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تم فهرسمت ”جموع اللغات الوافعة فى إاعتاب 
بتوفيق ااملك الوهاب الميسر الصعاب ٠‏ 


في تاريز ٩‏ شهر رجمې سنة ۳۷۸| 
جنوري سنذ ٧۸4٣‏ 


العيسوية 


تمد لله الذي خلق الانسان و علمه البيان و خضصصة بروايح الاحسان و ميزه بالعقل الغريزي و اتم العرفان 
و الصلواة علىى رى و جوده رحمة للعالمين محمد رسول الملائكة و الثقلين اجمعين افضل مجمو ع الملائكة ر المرسلين 
و عل آله و ابه الذیں بهم طاح شمس احق راشرق وج الدیں و إضمحل ظلام الباطل و لمح نورالیقیں 
ر بعد قول العیں الضعیف محمد علی ہں شیع علي ہی قاضي محمد حامد بی صولانا اتقی العلماء محمد 
مابر الغاروقي السني الحنفي التهانوي ان اكثر ما تاج به فيي تحصيل العلوم المدونة والفنون المروجة 
الى الاساتدة هو اشتجاه الامطلاے فان لکل اصطلاے خاص به اذا لم یعلم بذدلک لا يتيسر للشار ع فيه الاهقدإء 
اليه سبيلا والى انغمامة دليلا فطريق علمة إما الرجو ع اليهم او الى الكتب التي جمع فيها اللغات (لمصطلية 
كبر الجواهرو حدرد الأمراض في علم الطب ر اللطائف الاشرغية و نسو فيي علم التصوف ولم اجد کتابا 
حاريا لاصطلاحات جميح العلوم المتداولة بي الناس ر غیرها و قد کان بختلې في مصدري آران القحصيل 
ان اوٰلف کتابا رافيا لاصطلاحات جميح العلوم كافيا للمتعلم مى الرجرع الى الاسا تذة العالمين بها كي لايبقى 
حينئن للمتعلم بعد تحصيل انعلوم الحربية حاجة اليمم الام حيت السند عذمم تبر رتطروعا فلما فرشت مس 
خحصيل العلوم العربية ر الشرعية مى حضرة جناب استاذي ررالدي شمرت عى ساق الجد الى اقتناء 
ذخائر العلوم الحكمة الفلسغية مى الحكمة الطبعية و الا لهية والرياضية كعلم الحساب والهندسة و الهيدة 
و الاسطرلاب ونحوها فلم يتيسر تحصيلها مى الاساتذة فصرفت شطرا مى الزمان الى مطالعة مختصرا تها الموجودة 
عندي فكشفها الله تعالىى على فاقتبست منها المصطاحات آر ان المطالعة و سطرتها علىى حدة على حدة 
غي کل باب باب يايق بها على ترتټبب حروف ال٤جي‏ کي يسهل (ستآخراجها لکل احد وهکذا اقتبست 
م سار العلوم حصلت في بضع سنیں کتابا جامعا لھا و لما حصل الغراغ می تسويیدها سنة الف ر مصائة 


و تمانية و خمسیں جحلده موسوما و ملقبا بکش ای (صمطلاجات القنون و رتجته عل فنیں ف فی إلالعاظ 
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الحرب 7 ن ليو ا إلحجية و لما كان للعلوم المدرنة نوع تقدم على غيرها مى حيث أنا إذ| قلذا هن 
اللفظ ني امطاے ا سورض رع لدا مثلار جب لذا ان نعلم لفحو ارا ركان ذکرها “جموعةموجبا للاجازر اللختصار 
و القتسهيل على النظار ذكريا في المقدمة فنقول مستعينا بالوهاب العلام # إلمقںمة في بیان العلوم 
الھونة ونم ”یقعلی بی ب اللوم المدرنة ٠‏ وهي العلوم التي دونت في الكتب كعلم الصرف و الحو ر المنطى 
و الحكمة و نوها اعم » ان العلماآء اختلفوا فقيل ل یشترط فی کوں إلشخس عالما بعلم ان یعلمه بالدلیل و 
قیل یشترط ذلك حتیں لو عامه بلا اخذ وليل یسمی حاکیا لا عالما ر اليه يشير کلام ا'ححقق عب الیم 
فيي حاشية فرائد الضيائية حيت قال می قال العلم عبارۃ عر العلم بالمسائل المدللة جعل العلم بالمسائل 
المجردة حكاية لمسائل العلوم و مى قال انه عبارة عى المسائل جعله عاما انقهی ٭ ربالنظر ایی المذهب 
الارل ذكر ا حعقق المذكرر في حراشي الخيالي من أن العام قد يطلق على التصديق بالمسائل و قد يطل 
على نفس المسائل ر قد يطلق على الملكة الحاصلة منها ر ايضا مما يقال کتبت علم فلان اوسمعته او یحصر 
في تمانية ابواب متلا هو المعني الثاني ر یمک حمله على المعني الارل ایضا بلا بعد لاں تدریںن المعلوم 
بعد تدوي العلم عرفارا ما تدوي الملكة فمما ياباه الذرق السليم انتمى رما يقال فلان یعلم [لنحر مت لایرادبه 
ان جمیع مسائله حاضرة فيي ذهنه بل یرادبه اں له حالة بسيطة اجمالية هي مبداً لتفاميل مسائله بيا 
یتمکی می استحةارها فالمراد بالعلم المتعلق بالنحو ههن هو الملكة و ان كان الحو عبارة عرى المسائل هعنم 
پسخفاں می المطول و حواشيه ٭ و بالنظر الى المذهب التاني قال صاحب اا طرل فيي تعربفی عل 
المعاني إسماء العلوم المدرنة نحو علم المعاني تطلق على آدرا۔ک (لقواعد ع دلیل حتیی لوادرکها احد 
تتقلیں إلا يقال له عالم بل حاک ذکره السید السند في شرے المعتاے رقد تطلق على معلوماتي التي هي 
القواعں لک اذا علممت عر دلیل و ان اطلقوا و على الملكة الحاصلة می ادراک القواعد مرة بعد اخرى 
اعني ملكة إستحضارها مني ارید لک اذا کانت ملکة دراک ع دلیل و ان اطلقرا کما یقتضیه تخصیص 
الاسم بالادراک ع دلیل کمالایخفی کلک اعظ العلم يطلق على المعاني الثلثة لى حقق السيد (لسنى 
انه فيي الاد راک حقيقة و فى إلملعة التي هي تابعة للاد راک فى الحصرل ووسيلة اليه في الجقاآء و في 
متعلق الادراک الذي هو المسائل اماحقيقة عرفية ار اصمطلاحية او جاز مشمور و في کونه حقیقة الاد راک 
نظرلان المراد به الاد راک ع دليل لا الاد راک مطلقا حتیی یکرں حقيقة انتمی وقال ابوالقاسم فيي حاشية 
المطول ان جعل إسماء العلوم المدرنة مطلقة علىى الأصول و القواعد و ادراكها و الملكة الحاصلة علي سواء 
و کذا لفظ العلم صع تم انهم ذکروا أن المناسي ان يران بالملكة ههنا كيغية لانفس بها يتمكى م معرفة جميع 
المسائل پسکیضربھا ما کاں معلوما خزرنا منھا ر پستحصل ماکاں مچهږر ملكة الاسنحضارفقط السمماة بالعقل 
بالمعل ان الظاھر ان م تمکن من معرفة جميع مسائل علم بان یکرں عند مایکغیه فيي تحصيلها يعد 
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عالما بذللك العلم مى غير اشترا شراط العام جميعبا فضلا عى صير ورتها مخزونة رلا ملعة الاستحصال فع فقط إلمسما: 
بالعقل بالملكة لانه يلزم حينكذ إن بعدع! لما م له تالت الملكة مع عدم حصول شين م المسائل فالمرا 
بالملكة اعم مرى ملكة الاستحضار ر الاستعصال قال ف في الاطرل المراد ملكة الاستحضار ل الملكة إلمطلقة و عدم 
حصول العام المدرن لاحد و هو يتزايد پوما فیوما لیس بممتنع ولا بمستجعد فان إستحالة معرفة الجميع 
9 ينا في كون العلم سببالها و تسمية الجعحض غقيها اونحويا او حکیما کنایة ع علوشانه فی العلم بحیث کانه 
حصل له الكل وبالجملة فملكة الاستعحصال ليست ماما ر انما الكلام فيي ان ملكة إستحضار اكثر المسائل مح 
ملعة استحصال الباقي هل ہو العام آم لا فمن اراد ان یکرں اطلاق ق الفقيه على الائمة حقيقة مع عجزهم ع جراب 
بعض الغتاری التزم ذلك و اما علیی ما سلکنا می اں الاطاق مجازي فلا یازمه « الدقسیم . اعلم ان هنا ای 
فيي متام تقسيم العلوم المدونة اللي هي اما المسائل ار التصديق بيا تقسیمات على ما في بعض حواشي 
شرح المطالع و قال السيى السند ان بمعنى ملکة الادر اک تنارل العلوم النظرية » اذرل ٠‏ العلوم اما نظرية 
ای غير متعلقة بكيفية عمل و اما عماية اى متعلقة ا الى و السكمة ادليه و الطب الى وبا 
اخياطة كلها داخلة فى انعملي e‏ بګيعية عمل اما ذهني ا لمنطق اوخارجي کا لطي مٹلا 
توص+عه ان العملي و النظري ر یسنعملاں لمعاں احده! في تقسيم العلوم مطلقا كما عرفت و انیها في تقسیم 
الحكمة فان الحملي ناک علم بما بكرن وجوده بتدرتنا و اختیارنا و النظري عام بما لا یکون وجوده بشدرتنا 
و اخدیارنا و التبا ما ذكر في تقسيم الصناعات می آنا عملية اى يترقف حصولها على ممارسة العمل او 
نظرية لا يتوقفب حصولها عاييا و علىي هذا فعلم الغقه و اأحر و المتطق و الحكمة الحملية و الطب العملي 
خارجة ع العملي اذ لا حاجة في حصولها الى مزارلة اعمال #خلاف علوم ا خياطة و الحياكة و الأحجامة لترقفي 
علىى الممارسة و المزاولة ر العمليي بالمعني الارل اعم من العملي المذکور فيي تقسيم الحكمة لانه يتنارل 
ما يتعاق بكيفية عمل ذهذي 6 لمنطق ولا E‏ العماي المذكرر فيي تقسيم الحكمة لانه هوا لباحت ع 
احوال ما لاختيارنا مدخل في رجودء مطلقا او الخارجي ر موضرع المنطق معقولات ثانية لا بحاذي بها 
امر فی الخارج و وجود‌ها الدهني لا یکون مقدررا لذا فلا یکن داخلا فى العملي بهذا المعنی ر اما العملي 
اامدكرور فيي تقسیم اأصناعات فهر اخصس ٥ی‏ الحمأي یکلا المعذیری لان قسم مر الصناعة المفسرة 5 بعلم 
متعلق بكيغية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل اول نالعملي بالمعني الارل نفس الصناعة و بالمعني الثاني 

ا خص می الارل لکنه اعم مر هذا المحنى الثالث لعدم المزارلة نمة بخلافها ههنا ه الثاني . العلوم اما آلية 
او غير آلية لانہا اما ان لا تكرن فى انفسها آلة لتحصيل شییی آخر بل انت متقصودۃ بذواتھا او تکوں آلۃ 
a E‏ الثائية تسى آلية و الا ولى تسى غير آلية ثم انه ليس المراد بكون العلم في 

نفسة آلة ان الآ لية ذاتية لان إلآلية للشیی تعرض له بالقیاس الى غير وما هو كذلك لیس ذاتیا بل 
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المراد انه في حد ذاته بحيث اذا قيس الى ما هر آلة يعرش له الَلية و لا بحتاج في عررضها له الى غير 
کما ان الا مکان الذداتي لا يعرض للشرى الا بالقياس الى وجود» والقسمية بالالية بناء علىى اشتمالها علىى الآلة 
فان العلم الا لي مسائل كل منها مما يتوسل به الىى ما هر آلة له وهو الاظهران لا يتوسل بجميح علم الى 
علم ثم اعلم ان مودی التقسیمیں و احد ان التقسیماں متلا زمان فان ما يكرن في حد ذاته آلة لقحصيل 
غير لابد ان يكو متعلقا بكيفية تحصيله فهو متعلق بكيغية عمل ر ما يتعلق بكيفية عمل لابد ان يكرن في 
نفسه آلة تحصیل غیره فقد رجع محنی آلا لي الى معنى العملي و کذاما لایکوں آلة له کذلك لم یکن 
مقعلقا بكيفية عمل وما لم يتعلق بكيفية عمل لم يك في نفسه آلة لغيره فقد رجع معتى النظري و غير 
الآ لى الى شيرى واحد ثم اعلم ان غاية العلوم الآلية اى العلة الغائية لها حصول غيرها و ذلك لانها متعلقة 
بيفية عمل و مبينة لها فالمقصود منھا حصورل العمل سواء کان ذلك العمل متصود! بالذات ار مقصودا لامر 
آخر يكو هو غاية اخيرة لتلك العلوم و غاية العلوم الغير الألية حصولها انفسها و ذلك لنها فيي حد انفسها 
صقصودة بذواتیا و ان امک ان يترتب عليها منافع اخريل فان امكان الترتب الاتفاقي بل وقوعه لا ينا في 
کون المرتب عليه مقصودة بالذات انما المنا في له قصد الترتب و الحاصل ان المراد بالغاية هي الغاية 
الداتية التي قصد‌ها ا لەخترع الواح لا الغاية التي كانت حاملة للشارع على الشروع فان الباعت للشارع 
فی الشروع فی العلوم الالیة :جوز ان یکوں حصولھا انفسھا و فی العلوم الغیر الآلیة جوز ان یکوں زايدا 
على انفسها فان قيل غاية الشيىى علة له ولا يتصور كون الشيوى علة لنفسه فكيف يتصو ركو غاية العلوم الغير 
الآلية حصرلها انفسبا قيل الغاية تستعمل على وجهين احدهما ان تكو مضافا ئى الفعل وهو الاكثر يقال غاية 
هذا الفعل كدا و حينكدتكون الغاية مترتبة على نفس ذي الغاية و تكون علة لها الثاني ان تكرن مضافا الى 
المفعول يقال غاية ما فعل كذا و حينكد تكو الغاية مغرتبة على فعله و علة له لالدي الغاية اعني ما 
اضيف اليه الغاية و الغاية فيما نس فيه مى القسم الثاني لان المضاف اليه للغاية ههنا المفعول و هر المحصل 
اعني العلوم درن الفعل الذي هو التحصيل فالمراد بغايتها ما يترتب على تحصيلها و يكو علة له لالها هذا كله 
خلاصة ما في شرح المطالح وحواشيه « التالث ٠‏ الى عربية ر غيرعربية الرابح الى شرعية و غيرشرعية الخامس 
الىى حقيقية و غيرحقيقية آلسادس الى عقلية و نقلية فالعقلية ما ا بحتا فيه الى النقل ر النقلية بخلاف ذلك 
آلسابح الى العلوم الجزئية و غير الجزئية فالعلوم التي موضوعا تها اخص مى موضوع علم آخرتسي علوما جزئية 
كعلم الطب فان موضوعہ رھوالانساں اخص می مرضوع الطبعي و التي موضوعا تها اعم يسمي بالعلم الاقدم لان 
[لا عم اقدم تلقل می اللخص فان ادراک الا عم قبل اد راک الاخص كذ ا في بحرا لجواهر ۴ أجز| ۶ العلوم > 
قالوا كل علم م العلوم المدرنة لا بد فيه مى امورثلثة الموضوع و المسائل و المجادي و هذا القول مبني علوي 
المسا٣حة‏ فان حقيقة كل علم صسائله و عد الموضوع و الميادي مى الاجزاء انما هو لشدة اتصالهما بالمسائل 
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الي هي المقصودة فى العلم » ما إل الموشوع فثالوا موضوع كل علم ما يلڪث فيه ع عوارضه الذاتية 
و ر تريڪ ان کمال الأنسان بمعرفته اعيان الموجودات م تصوراتھا ر التصدیقی باحوالها علو ما هي عليه 
بقدر الطاقة البشرية و لما كانت معرفتها إخصوصها متعذرة رة مع عدم آفاں تھا کمالا معتد| بھا لتخیرهار تد لها اخذوا 
المعهرمات الكلية الصادقة عليها ذاتية كانت ار عرغية و !ثرا عى احوالها مى حي انطباقها عليها ليغين علي 
بوجه كلي علما باقیا ابد الدھرو لما کان احرالها متكثرة و ضبطما منتشرة مختلغة متعسرا اعتبر اللحوال الذاتية 
لمفهوم مغهوم و جعلوها علما منفردا بالتدریں ر سموا ذلك المفهوم موضوعا لذ لك العلم لان مرضوعات مسائله 
راجعة اليه فصارت كل طائغة مى الاحوال المتشاركة في موضوع علما منفردا ممتازا في نفسه ع طائفة 
اخری متشاركة فيي موضوع آخر فجاءت علومهم متمائزة في انفسها بموضوعاتیا و هذا امر استحساني ان 
لامانح عقلا م ان يعد كل مسثلة علما براسه و يغرد بالتعليم ن ان تعد مسائل كثيرة غير متشاركة في 
موضوع و احد علما و احدا و يفرد بالقدرين فالامتياز الحاصل للطالب بالمرضوع انما هر للمعلومات بلاصالة 
ر للعلوم بالتبح و الحامل بالتعريف على عكس ذلك ان کان تعریغا للعلم واں کاں تعریفا للمعلوم فالفرىق 
انه قد لايلا حظ الموضوع تم انهم عمموا الاحوال الذاتية رفسروا ها بما يكون مولا علىي ذلك المفهوم اما لذاته 
ارلجزئه الاعم او المساري فان له اختصاما بالشییی مر حیث کرنه می احرال مومه او للخارے المصاوری 

لھ سواء کان شاملا لجمیع افراد ذلك المفهرم على الاطلاق ارمع مقابله مقابلة التضاد إو العدم والملكة دو 
مقابلة السلب روالايجاب ان المتقابلان تقابل السلىب ر الالجاب لا اختصاص لهما بمفهوم درن مفبوم 
ضبطا للانتشار بقدر الامكان فابتوا الاحرال الشاملة على الاطاق لنفس الموضوع و الشاملة مح مقابلتيا 
لانواعه و اللاحقة للخارج المساري لعرضه الذاتي نم ان تلك الاعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لا 
على الاطلاق ار على التقابل فاتبتوا العوارض الشاملة على الاطاق لنفس الاعراض الذاتية و الشاملة على 
الققابل لانواع تلك الاعراض و كذلك عوارض تلك العرارض و هذ» العرارض فى الحتيقة قيرد للاعراض 
نة للمرشرع و لانواعة الا انها لكثرة مباحتها جعلت محمولات على ااعراض و هذا تفصيل ما 
قالوا معنى الإجحث ع الاعراض الذاتية ان تثبت تلك الاعراض لنفس الموضوع ار لانواعة ارلاعراضة 
الذاتية اولانواعها او لاعراض انواعها و بهذا يندفح ماقيل انه ما مس علم الا و لاحث فيه ع الاحوال المختصة 
بانواعه فيكون ثا ع الاعراض الغريبة للجرقهابواسطة امراخص كما :+حث فى الطبعي ع الاحرال المختصة 
بالمعادن والنجاتات و الحيوانات وذلک لان الهجحوث عنه فى العلم الطبعي إن اأجسم اماذر طبيعة 
او ذرنفس آلي ارغیرآ لي ر هي م عوارضه إلداتية راجح عى الاحرال المختصة بالعناصر و بالمرکیات 
القامة و غير القامة كلها تفصيل لهذ» العرارض رقيود لها رلاستصعاب هذا الاشكال قيل المران بالجحثف 
ع الاعراض الذاتية حملها على موضو ع العلم كقول صاحب علم اصرل الفقه الكتاب يثبت الحكم قطعا 


او علی ادواعة كقوله الامريفيد الوجوب ار عأىى اعراضة الداتية كقوله يغيں القطع ار على انواع اعراضه الذاتية 
کقوده العام الذي خص منه يفيد الظن وقيل معنى قولهم اح فيه ع عوارضه إلذاتية انه يرجع الحن 
فی الیھا باں ثبت اعراضه الذاتية له او يثبرت لنوعه ما هو عرض ذاتي لذ لك النوع ار لعرضه الذاتي ما هو 
عرض ذاتي لذ لك العرض او يثبت لنوع العرشي الذاتي ماهر عرض ذاتي لذ لك النوع ولا يخعى عليلك 
انه يلزم ج دخول العام الجزئي فى العلم الكلي كعام الكرة المخحركة في عام الكرة و علم الكرة فى العلم 
الطبعي لانه يجحت فيها عى العوارض الذاتية لنوع الكرة او الجسم الطبعي او لعرشه الذداتي او لنوع عرضه 
الذاتي ثم اعلم ان هدا الدي ذكر م تفسير الاحرال الذاتية إنما هو علی رای المتاخریں الذاھبیں 
الى ۴ اللاحق للشيىى بواسطة جزده الاعم ٣ن‏ اعراضه الداتية إلمبحون عنها فی العلم فانهم ذكروا ان العرض 
هو المحمول علی الشییی الخارے عنہ د ان العرض الذاتي هو الخارے امول الذي یلحق الشییی لذاته 
بان یکون منتهاه الذات کلسوی ادرا ك الامور الغريبة للانسان بالقرة إر يلق بواسطة جزئه اإلاعم لوی 
الفحيز له کونه جسما او المساوري کلڪوق التکلم له لکونه ناطتا ار يلق بواسطة امرخارے مساو کلسرى 
القحچي له لادراکه الامور المستغربة و إماما يلحق الشيرى براسطة اعرخارج اخص ار اعم مطلقا اومس وجه 
او بواسطة مر مبا فلا بسع حرا ذاتیا بل عرضا غریبا و آلتفصیل ان العوارس سذة لان ما يعرض الشيوى 
اما ان یکون عروضه لذاته اولجزده او لامر خارے عنه سواء کان مساریا له او اعم منه او اخص او مبائنا فالثلاڈة 
الارل تسمى اعراضا ذاتية لاستناره الى ذات المعررض اي لنسيتها الى الدات نسبة قرية و هى كرني 
لاحقة بلا و اسطة إو بواسطة لها خصرصية بالىقديم او بالمساراة و الجراقي تسمی اعراضا عريجة لعدم إنتسابها 
الى الدات نسبة قوية و آما المتقدمونں فقد فھهبوا الى ان اللاحق بواسطة ا لجزء الاعم ہی الاعراضس الخريبة 
التي لا !+حت عنما فی ذلک العام و عرفوا العرض الذاتي باأخارے المحمول الذي ياحق الشیی لذاته ار 
لما یساویھ سواء کان جرا اھا ار خارجا عنها فيل هذا هو الاولی اذ الاعراض اللاحقة بواسطة إالجزء عع 
تعم الموضوع و غیرہ فلا تکوی آثارا مطلوبة له انها هي الاعراض المعينة المخصرمة التي تعرضه بسب 
استعداده المختص ثم في عد العارش بواسطة المبارى مطلقا مى ااعراضس الخريبة نظر اذ قد بحن فى 
العام الدي موضوعه الجسم الطبعي عن الالوان مع كرنه ءارشة له بواسطة ميائنة و هو السطع و تحقيقه 
ات المقصود في کل علم مدرں بیان احوال مرضرعه اعني احراله التي توجد فيه را ترجد في غير و 
لا یکرن وجود‌ها فیه بتوسط وع مندرج تستہ فان مايوجد في غد < یکرں م احواله حقيقة بل هو مس 
احوال ما هو اعم مه و الذي بوجد فیه فقط لکنه لا یستحد لعررضه ما لم یص ر نرعا مخصوصا مر انواعہ کاں 
میں احرال ذلك النرع حقيقة فحق هاتیں العالیں ان حت عنهما في علمیں موضوعهما ذلك الاعم 


والأخص و هذا إمر اج ساني کما لا شخفی م الأاحرال الثابتة للموضوع على الوجه المذكور عل قسمر ' 
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احدهما ما هو عارش له و لیس عارضا لغی الا بتوسطه و هو احرش الاواي و انیهما ما هو عارش لشیری 
آخرو له تعلق بذ لك الموضوع بحيت يقتضي عروضه له بتوسط ذلك آلاكر الذي یجب ان لا يوجد في 
غھرالموضوم سوآء کان داخلا فی ار خارجا عنه [ما مساریا له قی الصدق او مجائنا له فیه و مساریا فی الوجود 
فالصواب آن یکنغی فی الخارے بمطلق المساراة سوآء انت فی الصدق او فی الوجود فا المبائی اذا 
قام بالموضشوع مساریا له فی الوجود ووجد له عارض قد عرض له حقيقة لکنه يوصفب به الموضوع كان 
ذلك العارض مي الاحوال المطلوبة في ذلك العلم لكرنها ثابتة للموضوع على الوجه المذكرور « و اعام 
ایضا اں المطلوب فی العلم بیاں انيۃة تلل الاحوال ای ٹبوتھا للموضوع سواء علم لمیتها اى علة بوتبا له 
اولا » و اعلم ايضا ان المعتبر فى الحرض الارلي هو انتفاء الواسطة فى العروض دون الواسطة فى 
الثبوت التي هي اعم يشهد بذلك انهم صرحوا بان السطم مى ااعراض الارلية للجسم التعلييي مع 
ان بوته بواسطة انتهائه و انقطاعه و كذ للك إلخط للسطم و النقطة للخط و صرحرا بان الالوان ثابتة للسطوج 
اولا و بالدات مح ان هدء الاعراشض قد فاضي على معالها م المجدء الغفياض و علىى هذا فالمعقبر فيما يقابل 
العرض الارلي اعني سائر الاقسام ثبوت الواسطة فى العروض ر آن شت الزيادة على ما ذكرنا فارجع 
الیى شرح المطالح و حراشيه و غيرها مى كتب المنطق ٠‏ فائدة « قالوا يجوز ان يكو الاشياء العثيرة 
موضوعا لعلم واحد لکن ل مطلقا بل بشرط تناسبها بان تكو مشتركة في ذاتي كالخط و السطع و الجسم 
التعليمي للهندسة فانها تشارک في جنسها و هو المقدار او في عرضي كيدن الانسان و اجزائه و الاغذية 
و الأدوية و الاركان والامزجة و غير ذلك اذا جعلت مرضوعات للطب فانها تتشارک في كونها منسوبة 
الى الصحة التي هي الغاية القصرى في ذلك العلم « فادة ه قالوا الشيىي الواحد لا يكون موضوعا 
للعلمي و قال صدر الشريعة هدا غير ممتنح فان الشيىى الراحد له اعراض متنوعة ففي كل علم يجحت ع 
بعض منها الا ترىى إنمم جعلوا اجسام العالم و هي البسائط موضوع علم الهيدة مرى حيت الشكل ر مروضرع 
علم السماء و العالم مرى حيث الطبيعة و فيه نظر اما ارلا فلانهم لما حارلوا معرفة احوال اعيا الموجودات 
و ضعوا الحقائق انواعا و اجناسا وبحثرا عما احاطوا به مى اعراضها الذاتية فحصلت لهم مسائل كثيرة مخرة 
في کرنھا ٹا عى احوال ذلك الموضوع وان اختلضت ”حمواتها فجعلوها بهذا الاعتبار علما واحدا يفرد 
بالقدريى و القسمية و جوزوا لكل احد ان يضيف اليه ما يطلح عليه مر احرال ذلك الموضوع فان المعقجر 
فى العلم هر الجحثف ص جيع ما سيط به الطاقة الانسانية من الاعراض الداتية للموضوع فلا معنوى للعلم 
الواحد لالا ان يوضع شيى او اشياء متناسبة فخإجحث عر جميح عرارضه ولا معنىں لقمايز العلوم الآ 
ار هدا ينظر في احوال شیوی وذللف قي احوال شییی آخر مغائر له بالدات ارو بلاعتہار باں يوخد في 
احد العلمين مطلقا ر فى الآخرمقيد! ار بوخذ في كل منهما مقيدا بقيد آخر ر تلك الاحرال *جهرلة 
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مطلوبة و الموضوم معلوم بين الوجود وهو الصالع سببا للتمايزو اما ثانيافلانه ما مى عام ا3 ويشتمل موضوعه 
على اعراض ذاتية متنوعة فلكل احدان بجعله علرما متعددة بهذا الاعتبار مثا يجعل الجحث ع فعل 
ائمکلف م حيث الوجوب علما و م حيت الحرمة علما آخر ایی غیرذلک فيكو الفقه علرما متعددة 
موضوعها فعل المكلفى فلا ينضبط الاتحاد و اللختلاف ١‏ فاندة » قال صدر الشريعة قد يذكر الحيثية فى 
الموضوع وله معنیان آحدهما ان الشيى مع تلك الحيثية موضوع كما يقال الوجرد م حيث انه موجرد 
اي مى هذ» الجهة و بهذا الاعتبار موضوع العلم الالمي فيجحث فيه ع الاحرال التي تلحقه م حيت 
انه موجود كالوحدة والکثرة ونو هما ولا ب+جحث فيه ع تلک الحيثية اى حيثية الوجود لان الموضوع ما 
يث فيه عر عوارضه الذاتية لا ما يجحہی عنه وع اجزائه و تانيهما ان العيثية تکری بیانا للاعراضس 
الذاتية المجحوث عنها فانة يمكن ان يكون للشيىي عرارض ذاتية متنوعة وانما جحت في علم من نوع 
منها فاأحيثية بیاں لدلک النوع فججرز اں بجحت عنھا فقولهم موضو ع الطب بدن الانسان مر حيث 
انه يصع و يمرض و موضوع الهيدة اجسام العالم مر حيت ان لها شكلا يراد به المعني الثاني « الارل اذ 
في الطب يجحث عن الصحة و المرض ر فى المیځة می الشکل فلو کان المراد الارل لم يجحت عنها قيل 
و لقائل ان يقرل لانسلم انها فى الارل جزء مرى الموضوع بل قيد لموضوعيته بمعنىى إن الجحث يکكرن 
ع الاعراض التي تلحقه می تلک الحيثية وبذلک الاعتبارو علىى هذا لوجعلنا فى القسم الثاني ايضا 
قيدا للموضو ع لا بيانا للاعراض الذاتية على ماهو ظاه ر كلام القوم لم يكى البحث-عنها فى العلم بحثا عن 
اجزاء الموضو ع و لم يلزم للقرم مالزم تصدر الشريعة رے م تشارک العلمين في موضوع واحد بالذات 
والاعتجار و اما الاشكال بلزوم عدم كوں الحيثية مي الاعراض المجحوث عنها فى العلم ضرررة انها ليست 
مما يعرض للمرضرع مى جهة نفسها و الالزم تقدم الشيىي على نغسه مثا ليست الصحة و المرض مما 
یعرض لہدں الانساں م حیث یصم و یمرض فالمشھور ف جوابہ ان المراد مں حیہی امکاں إلصحۃة 
و البرض و هذا ليس مى الاعراض المجحوث عنها و التحقيق ان الموضوع لما كان عبارة عن المجحوث عنها 
فى العلم عر اعراضه الذاتية قيد بالحيثية على معن اں الجحت ع العوارض انما یکوں باعتبار 
الحيثية و بالنظر اليها اى يلا حظ فيي جميع المياحث هذا المعنى اكلي لا على معنى إن جميع 
العوارض اله+حوث عنها يكرن أحرقها للموضو ع بواسطة هذ الحيثية البتة ر تعقيق هذء المياحتث يطلب 
مي التوضيع و التلوبم ٠‏ راما المسائل فهي القضايا القي يطلب بيانها فی العلوم و هي في 
الاغلىي نظربات ر قد تكرن ضرررية فترر دفى الحلم اما لاحتياجها الىى تنبيه يزيل عنها خفائه 
ارئہیاں لمیتھا لن القضية قد تكرن بديهية درن لميتها ككون النار محرقة فانه معلوم الا نية اى الوجود 
مجهي اللمية كذا في شرح المراقف و بعض حواشي تهذيب المنطق ر قال المحقق التفتازانى 
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المسكلة لا تون الا نظرية وهذا مما لا اختلاف فيه لاحد وما قيل س احتمال كونها غي ر كسبية فسهوظاهر 
ثم للمسائل موضوعات و ”حمولات أما موضوعها فقد یکرون موضوع العلم کقولنا کل مقدار اما مشارک 
لاخر ارمجاشس و.المقدار موضوع علم الهيخة و قد یون موضوع العلم مع عرض ذاتي کقولنا کل مقدار وسط 
فى النسبة فهو ضلع ما حيط به الطرفان فقد اخذ فى المسخلة المقدار مع كونه وسطا فى النسبة وهو 
عرض ذاتي و قد یکوں نوع موضوع العلم کقولنا کل خط یمک تنصیفہ فان الخط نوع م المقدار و قد 
يکون نوعا مح عرض. ذاتي کقولنا کل خط قام علیی خط فان زاریتي جنبتی قائمتاں او مساریتاں لھما فالخط 
نوع مر المقدار وقد اخذ فى المسخلة مع قيامه علىى خط و هو عرض ذاتي وقد یکوں عرضا ذاتیا کقولنا 
کل مثلہی فان زوایاء مثل القائمتیری فالمثلیی عرض ذاتي للمقدار رقد یکرن نوع عرض ذاتي کقولنا 
کل مثلت متساري الساقیں فان زاریتي قاعدته متساويتان و بالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات 
العلم او اجزاتها او اعراضها الذاتية ار جزئياتها و آما محمولاتيا فالاعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بد ان تكون 
خارجة ع موضوعاتھا لامتناع ان یکوں جزء الشییی مطلوبا بالبرھاں لان الأجزاء بينة الثبوت للضجی 
کذا فيي شرج الشمسية اعلم ان م عاد المصنفیں ان یذکروا عقیب الابواب مامشذ منها م المسائل 
فتصير مسائل مى ابواب متفرقة فترجم تارة بمسائل منشورة و تارة بمسائل شتی كذا في فتے القد ير 
واكثر ما يوجد ذلك في كتيب الفقه و أما المبادي فهي التي تترقف عليها مسائل العلم اي 
تتوقف على نوعها مسائل العلم اي التصديق بها اذ لا ترقف للمسئلة علىى دليل “خصرص وهي اما 
تصورات إو تصديقات أما التصورات فهي حدرد الموضوعات اي ما يصدق عليه موضوع العلم لا مغهرم 
الموضوع كاسم الطجبعي و حدرد اجزائما كالهيولى ر الصورة و حدرد جزئياتها الجسم البسيط ر حدرد 
(عراضها الذاتية كالحركة للجسم الطبعي ر خلاصته تصور الاطراف على وجه هو مناط للحم واما التصديقات 
فهي مقدمات اما بينة بنفسها و تسمىى علوما مقعارفة كقرلنا فيي علم الهندسة المقادير المتسارية لشي 
واحد متقسارية و اما غير بينة بنفسها سواء كانت مبينة هناک ار في محل آخر ار في علم آ خر يترقغی 
عليها الادلة المستعملة في ذ لک العلم سواء كانت قياسات اوغيرها مى الاستقراء والتمثيل ر حصرها فى المبينة 
فيه و المبينة غي علم آخرو في اجزاء القياسات كما-توهم محل نظرتم الغير البينة بنفسها اما مسلمة 
فيه ای في ذلک الحعلم على سبيل حسي الظرى و تسمى اصرلا موضوعة كقرلنا في علم الهندسة لخا ان 
نصل ہیں کل نقطتیں بخط مستقیم او مسلمة فی الوقت ای رقت ااستدلال مح استنکار و تشکک ال 
ان ستبیں في موضعها و تسمی مصاد رات لانه تصدر بها المسائل ١‏ لني تترقف عليها كقولنا فی ننا ان 
نرسم على كل نقطة و بل بعد دائرة وانوقش فی المثال بانه لا فرق بینه و بی قولنا لنا ان نصل الخ 
في قبول المتُعلم بهما بحس الظن و اررد مثال المصادرة قرل اقليدس افا رقح خط على خطین ر انت 
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الزاويقان الداخلتان اقل مى قائمتين فان الخطين اذا اخرجا بتلك إلجهة التقيا لى ل استبعاد في 
ذلك اف المقدمة الراحدة قد تكو اصلا موضوعا عند شخص مصادرة عند شخص آخرتم الحدود و الاصول 
الموضوعة و المصادرات يجيب ان يصدر بها العلم و اما العلوم المتعارفة فعرى تصدير العلم بها غنية لظهررها 
و ريما تخصص العلوم المتعارفة بالصناعة ان كانت عامة و تصدر بها فيي جملة المقدمات كما فعل 
اقلیدس غي تابه و اعلم ان التصدير قد يكر بالنسبة الى العلم نفس بان يقدم عليه جميح ما تععناج 
اليه و قد يكون بالنسبة الى جزئه المحتاي لكى الارل اولىى هذا وقد تطلق المبادي عندهم على 
المعنى الاعم وهو ما يبدء به قبل الشروع فيي مقاصد العلم كما يدكر فيي ارائل الكتب قبل 
الشروع فی العلم لارتباطه ب فى الجملة سواء کان خارجا م العلم بان یکوں م المقدمات 
ر هيي ما یکوں خارجا يتوقف عليه الشروع فيه ولو على وجه البصيرة او علىى وجه كمال البصيرة 
و وفور الرغبة في تحصيله حيري لا يكرن عبشا عرفا ار فيي نظره كمعرفة العلم برسمه المغيد لزيادة البصيرة 
وصعرفة غايقة ولم يكى خارجا عن بل داخلا فيه بان يكون مى المبادي المصطلحة السابقة مى التصورات 
والتصديقات وعلىى هذ! تكو المبادي اعم من المقدمات ايضا فان المقدمات خارجة ع العلم لا محالة بخلافف 
المجادی وآلمبادی بھذا المعفیی قد تعد ایضا می اجزاء العلم تغلیبا و اں شت تحقیق هذا فارجع الی شر 
مختص ر الاصول و حواشیھ ومنہم م فسرالمقدمة بما يعین في تحصیل الف فتکوں المقدمات اعم كذا قيل 
يعني تکوں المقدمات بهذا المعنىى اعم مى الميادي بالمعنى ااول لا من الاد بالمعنى الثاني 
ران اقتضاں ظاهر العبارۃ اذ بینها وبي المبادي بالمعنی الثاني هو المساراة [ف ما یستعاں به في حصیل الغفن 
يصدق عليه انه مما يترقف عليه الف إما مطلقا او علىى وجه البصيرة او على وجه كمال البصيرة وبالجملة 
فالمعتبر فى المجادي الترقف مطلقا قال السيد السند مبادي العلم ما يرقف عليه ذات المقصود فيه اعني 
التصورات التي يبجتني علیها اثبات مسائله وهي قد قعد جزءآ منه و اما اذا اطلق ی علیی ما يترقف 
عليه المقصود ذاتا ار تصورا او شروعا فلیست بتمامها می اجزائه فان تصور الشيرى و معرفة غايته 
خارجاں عنه ولا می جزئيات ما يتضنه حقيقة لدخوله فى العلم قطعا انتمىى ١‏ الررس الثمانية ٠‏ 
قالوا الواجب علیی م شرع في شرے کتاب ما ان يتعرض في صدره لاشياء قبل الشروع فى 
المقصود يسميها قدماء الحكماء الروس الثمانية ٠‏ احدها الخرض مى تدوي العلم ار تحصيله اىي الغائدة 
المترتبة عليه للا يكون تحصيله عبثا فيي نظره ٠‏ ولانيها المنفعة وهي ما يتشوقه الكل طبعا 
رهي الغائدة المعتدة بها ليتحمل المشقة فيي تحصيله ولا عرض له فتور غي طلبة فیکوی عبٹا عرفا هگن 
في تكملة الحاشية الجالية رفي شرح التهديسب ور شرح اشراق الحكمة ان المراد بالغرض هر العلة 
الغائیة فاں ما یترتب علىی نيل يسمى فاندة و منفعة وغاية فان کان باعتا للقاعل عل صدرر ذلک 
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الفعل منه يسمىى غرضا ر علة غاثية و ذكر المنفعة انما جج ا وجدت لھیا العلم منفعة , مصلىج 
سوى الغرش الباعث و الا فلا و بالجملة فالمنفعة قد تكرن بعينها الغرض الباعسف «ء ولالتها السبة 
وهي عنوان الکتاب لیکوں عند الناظر اجمال ما يفصله الغرض كذا في شرح اشراق الحكمة وفي 
تكملة الحاشية الجلالية السمة هي عنران العلم وكان المراد منه تعريف العلم برسمه او بيان خاصة من 
خواصه 'خحصل للطالب علم اجمالي بمسائله ٠ر‏ يكرں له بصيرة في طلبه روفي شرح التهذيب السمة 
العلامة و كان المقصود الاشارة الىى وجه تسمية العلم وفي ذكر وجه التسمية اشارة اجمالية الىى ما يفصل 
العلم م المقاصد ٠‏ ورا بعها المولف وهو مصنف الكتاب ليركى قلب المقعلم اليه في قبول كامه 
ر الاعتماد علي لاختلاف ذلك باختلاف المصنفين و اما المحققون فيعرفون الرجال باحق ل الحق بالرجال 
رلنعم ماقیل لا تنظر الی می قال و انظر الى ما قال وم شرط المصنفين ان يحترزوا عى الزيادة علو ما 
#جب ر النقصان عما يجب وع استعمال الالفاظ الغريبة المشتركة وع رداءة الوضع وهي تقديم 
ما جب تاخیره وتاخیرما یجب تقدیمه ٠‏ وخامسها انه می ای علم هر ای می الیقینیات 
او الظنیات می النظریات او العمليات م الشرعيات ار غيرها ليطلب المتعلم ماتليق به المسائل 
المطلوبة ٠‏ وسادسها انه اية مرتبة هو اى بيان مرتبة فيما بيرى العلوم اما باعتيار عموم موضوعه 
ار خصوصة ارو باعتبار توقفه علوى علم آخر ار عدم توقغفه عليه او باعتبار الا همية او الشرفب ليقدم «حصيله 
ا ا ای یه ا ر ا ا ی [و ډستحسی تاخیره عنه ۰ و سابعها 
القسمة وهي بيان اجزاء العلوم و ابوابه ليطلب المتعلم فيي كل باب منها ما يتعلق به ولا يضيبع وقنه في 
تحصيل مطالب لا تتعلق به كمايقال ابواب المنطق تسعة كذا و كذا و هذا قسمة العلم و قسمة الكتاب كما 
يقال كتابنا هذا مرتب على مقدمة وبابين و خاتمة وهذا الثاني كثيرشائح لا #خلو عنه كتاب 
و ثامنها لانحاء التعليمية و هي إنساء مسقحنسنة في طرق التعليم أحدها التقسيم وهو التكثير من 
فوق الى اسغفل اى مى اعم الى ماهو اخص كتقسيم الجنس الى الانراع والنوع الى الاصناف رالصنف 
الى الاشخاص ر ثانیها التحلیل وهو عکسه ای التکثیرمن اسغل الی فوق ای م اخص الى ما هو اعم 
كقعليل زيد الى الانسان والحيران رتحليل الانسان الى الحيوان رالجسم هكذا في تكملة الحاشية الجلالية 
و شرع اشراق الحكمة و فيي شرح ااتھذیہب کان المراد می التقسیم ما یسم بترکیب القیاس و ذللك 
باں يقال ١ذ۱‏ اریت تحصيل مطلب مى المطالب التصديقية ضع طرفي المطلرب راطلب جميع موضوعات 
کلواحد منهما و جميع محمولات كلراحد منهما سواء كان حمل الطرفين عليها ار حملها على الطرفين براسطة 
او بغي ر واسطة وکذ لت اطلب جمیع ما سلب عنه الطرفان او سلب هو عى الطرفين ثم انظر الى نسبة 
الطرفين الى المرضوعات و المحمولات فان وجدت م محمولات موضوع المطلوب ما هرمرضوع المحمرل فقد 
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حصل المطلوب عرى الشكل الاول ار ما هو محمول على محمولة فمن الشكل الثاني ار م موضوعات مرضوعه 
ماهو موضوع لمحموله فم الشكل الثالت ار ”حمول لمحموله فس الرابح كل ذلك بحسب تعد اعتقبار 
الشرائط بحسي الكيفية والكمية والجية كذا في شرے المطالح فمعنیی قولھم وهو التکثیر م فوق 
اى مس النتدجة لنها المقصود الاقصى بالنسبة الى الدليل و اما الفحليل فقد قيل في شر المطالع 
كثيرا ما تورد فى العلوم قياسات منخجة للمطالىب ل على الميآت المنطقية اعتمادا على الفط 
العارف بالقواعد فاں اردت ان تعرف انه على اىي شكل مى ااشكال فعليك بالتحليل وهو ععس 
الترکیب فحصل المطلوب فانظر الى القیاس المنتے له فان كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئيه 
فالقياس اسنثنائي و ان كانت مشاركة للمطلوب باحد جزئيه فالقياس اقتراني ثم انظر الى طرني 
المطلوب فتتمیز عندک الصغری عں الکبری لاں ذلك الجزء ان کاں “كرما عليه فى النتیجة 
فهي الصخرى ار محكوما به فهي الكبرى ثم ضم الجزء الأخر مي المطلوب الى الجزء الآخر م تلاك 
المقدمة فان تالغا علىى احد التاليغات الاربع فما انضم الى جزئي المطلوب هر الحد الارسط 
وتتميز لك المقدمات والاشکال وان لم يتالفا كان القياس مركبا فاعمل بكلواحد منهما العمل المذكور الى 
ضح الجزء اللخرس المطلوب و الجزء الآخرمي المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب ارلا اى فى التقسيم 
فلا بد ایی یکوںی لکل منھما نسبة الی شییی ما فی القیاس و الا لم یکی القیاس منتجا للمطلوب فان وجدت 
حدا مشترکا بینهما فقد تم القياس ر الا فكذا تفعل مرة بعد اخرى الى ان ينتهي الى القياس المنتيم 
للمطلوب بالدات و تتبين لك المقدمات والشكل و النخججة فقولمم القکٹیر می اسفل الى فرق اى الى إلنتججة 
انقهیی و ثالثها القحدید اى فعل الحد اى ايراد حد الشيرى وهر ما يدل على الشيرى دلالة مفضلة بمابع 
قوامه بخلاف الرس فانه يدل عليه دللة مجملة كذا في شرح اشراق الحكمة و في شرح التهذیب کان 
المراد بالحد المعرف مطلقا و ذلك باں یقال اذا اردت تعریف شیری فلا بداں تضع ذلک الشییی 
و تطلب جمیع ماهو اعم منه و تحمل عليه بواسطة او بغیرها و تمیز الذاتیات عن العرضیات ہاں تعد ماهو 
بی الثبوت ار ما یلزم می *جرد ارتفاعه ارتغاع تفس الماهیة ذاتیا وما لیس کذلک عرضیا و تطل جميع 
ما هو مسارله فيتميز عندك الجنس م العرض العام والفصل مى الخاصة ثم تركب اي قسم شت مس 
اقسام المعرف بعد اعتجار الشرائط المذكورة في باب المعرف و رابعها البرهان اى الطريق الى الرقوف 
علی احق ای الیقیں ان کاں المطلوب نظریا ر الی الوقوف علیہ والعمل بے 'اں کاں عملیا کاں يقال اذا 
اردت الوصول الی الیقیری فلا بد اں تستعمل فی الدليل بعد معافظة شرائط “حة الصورة اما الضرو ريات 
ات وتان کک مرو ا ر وا ا راون ای ا تی س فا کی د ی 
بالمشهورات و المسلمات ر المشجهات وغيرها بعضها ببعض وعد الانحاء التعليمية بالمقامد اشبه فينبغي 
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ان تذکرفی المقاصد و لذا تری المڈاخریںی کصاحب المطا'ح یعدرں ما سوی النحدید می سباح اکچ 
وئر احق القياس راما اللحديد فشانه ان يدکر في مباحی المعرف کذا في شر ے التهذیب و آعلم انهم 
انما اقتصررا علیی هد الثمانیة لعدم وجدانھم شیا آخر یعیں فی تحصیل الفں ومن وجد ذلك فایضہء 
الیها و هدا امر اسحساني لا بلزم مر ترکه فساد على مالا بخفى هكذا في تكملة الحاشية الجلالية واعام 
انهم قد يذ كرون وجه اأحاجة الى العلم ولا شاك انه ههنا بعیذه بیان الغرض مخة و قد يذ كرون وجه شرف العام 
و یقولوں شرف الصناعة اما بشرف موضوعها مثل الصياغة فانها اشرف مى الدباغة لان موضوع الصياغة 
الذهب و الغضة وهما اشرف مى موضوع الدباغة التي هي الجلد واما بشرف غرضها مثل صناعة 
الطب فانها اشرف مرى صناعة الكناسة لان غرض الطب افادة إلصحة و غرض الكناسة تنظيف 
المسترا و اما بشدة الحاجة اليها كالفقه فان إلحاجة اليه اشد م الحاجة الى الطب اف ما من 
واقعة فی الکوں الا ر هي مفتقرة الى الفقه إف به انقظام صلاے الدنیا و الدیں بخلاف الطب 
فانع بعتاے اليه بعض الناس في بعض الاوقات و المراد بذلک بيان مرتبة العلم على ما يفهم مما 
سبق و یویده ما قال السید 0 فيي شرح المواقف و اما مرتبة عام الکلام ای شرفه فقد عرفت ان 
موضوعة اعم الاممور و إعلاها الخ « 

العلوم العربية فيي شرح المفتاح إعلم ان علم العربية المسمىى بعلم الادب علم ترز به 
عى الخلل في كلام العرب لغظا او كتابة و ينقسم على ما ضرحوا به الى اثنىى عشر قسما منها اصول 
هي العمدة فيي ذ لک الاحترازرمدها فروع اما الاصول فالجحےی فیھا اما ع المفردات مر حیہی جراهرها 
و موادها فعلم اللغة ار م حيري صررها و هياتما فعلم الصرف ار مى حي انقساب بعضها 
الىى بعض بالاصاية و الفرعية فعلم الاشتقاق و اما عى المركبات على الاطلاق فاما باعتبار هيآتها التركيبية 
و تاديتها لمعانيها الاصلية فعلم الفحو و اما باعتيار افادتها لمعان زائدة علىى صل المعنى فعلم المعاني إو باعتبار 

« سے 
کيفية تلک الغائىة فى مراتب الوضو ح فعلم الجيان و اما عر المركيات الموزونة فاما مى حيث وزنها 
فعلم العروض او مر حيسف اواخر ابياتها فعلم القافية و اما الفروع فالجحث فيها اما ان يتعلق بنقوش 
الرسائل ار مى الخطب ار لا #ختص بشي منهما فعلم المحاضرات و منه التواريخ واما البديج فقد جعلوه 
ذيلا لعلمي الجلاغة لا قسما براسة و فى ارشاد القاصد للشيخ شمس الدیی الاكغافيي السخاري الادب وهو عام 
يتعرف منه التفاهم عما فى الضمائر بادلة الالفاظ و الكتابة و موضوعه اللفظ و الخط مى جبة دلالتهما على 
»“ چ .«“ » ھڅ » * ۰ . 

المماني ر منغعته (ظهار ما في نعسن الانسان م المقاصد ر ايصاله الىى شخص آخرمى النوع الانساني حاضرا 


کاںں۔او غائیا و ھوحلیة اللساں و الیناں و به تميز ظاهر الانسان على سائر انواع الحیوان و انما ابتدآت به لانه 
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اول ادرات الکمال و لذلک من عري عن لم یتم بغیرو م الکملات الانسانية و تتحصر مقاصد» في عشرة علوم 
رهي علم اللغة و علم التصريف و علم المعاني و علم البيان رعلم البديع و علم العررض و علم القرافي 
و علم الحو و علم قوانين الكتابة و علم قوانين e,‏ لان نظن اما فى اللغظ ار الخط و الارل فاما 
فى اللفظ المغرك إو الركب ار ما يعمبما و ما نظن فى المفرك فاعتمادة اما على السماع و هو اللغة او على 
اجة وهو التصریف و ما نظ فی المرکب فاما مطلقا او مختصا بوزں و الارل ان تعلق بخواص تراکب 
الكلام و احكامه الاسنادية فعلم المعاني والا فعلم البيان والمختص بالوزن فنظن اما فى الصورة ار فى المادة 
الثاني علم البديح و الارل انان بجر الوزن فهو علم العروض ر الا فعلم القوافي رما يعم المفرد و المركب 
فهو علم النحر و الثاني فان تعلق بصور الحروف فهو علم قوانين الكتابة وان تعلق بالعلامات فعلم 
رانين القرأة و هذ» العلوم لا تختص بالعربية بل توجد في سائر لغات الامم الفاضلة مى اليونان و غيرهم 
ر اعلم ان هذ» العلوم فى العربية لم توخذ عن العرب قاطبة بل عن الفصحاء إالبلغاء منهم وهم الذدين 
لم بخالطوا غیرهم کهذیل و کنانة و بعض تمیم وقیس وغیلان ومن يضاعیهم م عرب اجار و ارساط نج 
فاما الذين صابوا العجم فى الاطراف فلم تعتجر لخاتهم ر احوالها ئي اصول هذ العلوم و هولاء كحمير 
و همدان وخولان والازد لمقا ربقهم اأحجشة والزنع وطي وغسان لهخالطتمم الروم و الشام و عبد القيس لمجاورتيم 
اهل الأجزيرة وفارس ثم اتىى ذرر العقول السليمة ر الاذهان المسنقيمة ررتبوا اصولها و هدبرا فصولها حتى 
تقررت على غاية لايمكى المزيد عليها انتهى « ِ 
علم الصرف و يسم بعلم التصريف ايضاً وهو علم باصول تعرف بها احوال ابنية الكلم التي 
ليست باعراب ولا بناء هذا قال ابن الحاجب فقوله علم بمنزلة الجنس لنه شامل للعلوم كلها 
و قولة تعرف بها احوال ابنية الكلم يخرج الجمبع سوى النحو وقول ليست باعراب ولا بناء يخر 
الفحو ه و فائدة اختيار تعرف على تعلم تذكر في تعريف علم المعاني ثم المراد مر بناء الكلمة و كذا 
می صیغتھا ووزنھا ھیشتھا التي یمک اں یشارکیا فیها غیرها و هي عدد حروفها المرتبة وحركاتها المعينة 
و سكونها مح اعتبار حروفها الزائدة و الاصلية كل فيي مرضعه فرجل ملا علىى هيئة وصفة يشاركه فيها عضد 
وهي کونه على ثلئة احرف ارلها مغفتوے و ايها مضموم واما اأحرف الاخيرفلا تعتبرحركاته وسكونه فى البناء 
فرجل ر رجلا و رجل على بناء واحد وکذا َمل على بناء ضرب لان اأحرف الاخير “لجرك بحركة الاعراب و سكونه 
وحركة البناء وسكونه » و انما قلنا يمك ان يشاركهالانه قد لا يشاركما فى الوجود كالحبك بكسراأعاء وضم الياء فانه 
لم يات له نظي رو انما قلنا حررفها المرتبة لانه اذا تغیرالنظم و الترتیمب تخیر الوزن کما تقول یکس على وزں فعل , 
راس على وز عفل و انماقلنا مع اعتبار الحررف الزا دة و الاصلية لانه يقال ان كرم مثا على E‏ 
لاعلىى وز !قعل او قَاعل مع ترافق اأجميع فى الحركات المعينة و السكون رقولنا كل في موضعه لانه نحو دهم 
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لیس علی وزن قمطرةخالف مراضح القٹحتیں والسکونیں وکذا نحو بیْطرمخالف لشریف في الوزن للخالف 
موضعي الیائیں وقد #خالفف ذلک في او زان التصغي ر فيقال اوزان التصغيرفعيل وقعيعل و فعيْعيُل و يدخل 
في فُعيل ربل و حمَښروغیرذلک رفي فعیعل اکیلب وحمیرو نحوها و في فعیعیل مفغیتیے و تمیثیل ونحو 
ذلك ريعرف و جهه غي لفظ الوزن في فصل النون مر باب الواوفعلىى هذا لا حاجة الى تقييد الأحرال بكرنها 
لا تکوں اعرابا ولا بناء اذ هما طاریاں عل آخرحررف الكلمة فلم يدخلا في احوال الابنية أكرى بقي ههنا شیف 
وهو انه خر ج مى اأحد معظم ابواب التصريف اعني الاصول التي تعرف بها ابنية الماضي والمضارع و الامر 
و الصفة وافعل التفضيل و الآلة و الموضع و المصخر و المصدرلكونها اصولا تعرف بها ابنية الكلم لااحوال ابنيتها فان 
ارید ان الماضي و المضارع متلا حالاں طاریاں عل بناء المصاد رففیھ بعد لانھما بذاء اں مسقانغاں بنا بعد هدم 
بناء المصدر ولو سلم فلم عد المصادر في احوال الابنية ثم الماضي و المضار ع و الامرو غير ذلک مما مر كما 
انها ليست باحوال الابتية ليست بابنية على الأحقيقة بل هي اشياء ذرات ابنية علىى مامرمى تفسير 
البناء بلیی قد يقال اں ضرب متلا هذا بناء حال کذا مجازا ولا يقال ابدا ان ضرب حال بناء و انما يدخل في 
احرال الابنية الابتداء و الوقف و الامالة و تخفيف الهمزة و الاعلال ر بعض الادغام و هو ادغام بعض حروفب 
الكلمة في بعض ر كذا بعض التقاء الساكنيرى وهو ما اذ كان الساكنان في كلمة فهذه المذكورات احرال 

الابنية ثم إلوقف و التقاء الساكنين في كلمتيرى و الادغام فيهما ليست بابنية ولا احوال ابنية لعدم اعقجار 
حركة الحرك الاخير و سكونها اللهم الا ان يقال اريد بالبناء الحروف المرتجة بلا اعتجار الحركات و السكذات 
كذا ذكر المحقق الرضي في شرح الشافية و آلجواب ع ذلك بان اريد بابنية الكلم ما يطرو عليها اى 
علی الکلم مں البيآت ر الالحرال کما عرفت فهي نفس احرال الکلم فالاضافة بيانية كما في قولھم شجر اراک 
فمعنىي احوال ابنية الكلم علىى هذا احوال هي ابنية الكلم فلا يخر ج مر الحد معظم ابواب التصريف 
م ابنية الماضي و المضارع و نحوهما و بالجملة فعلم الصرف علم باصول تحرف بها ابنية الكلم ثم 
انه کما يوحت فى العلم عر العوارض الذاتية لموضوعه کذلک ل+حث فيه ع اعراض تلک الاعراض 
فدخل في ابنية الكلم الابتداء و الامالة ولحرهما مما هر م احرال الابنية و يويده ما رقع فى الاصول 
م اں الصرف علم تعرف به احوال الكلمة بناء و تصرفا فيه اى فيي ذل البناء لا اعرابا و بناء و كدا 
يدخل فى الحد الوقف لانه من احوال الابنية يعرضها باعتبار قطعها عما بحدها لا باعتبار حركة الحرف 
الاخير او سكونة والا لخرج بعض اقسام الوقف مى الوقف كالحذف و الابدال و الزيادة فتدبر وذكر 
الققاء الساکنيں فى الكلمتي و الادغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في ا و هذا الجراب مما 

ست رین مها دکرو فيي هدا المقام فعلىى هذا موضوع الصرف هر الكلمة مر حيث ان لها بناء ر قد 

عرفت انه لا محذر ر فى الجحثت ص قيد الحيثية إذ! كانت بيانا للموضوع فلا مدذرر فى الجح عن 
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الابنية فيي هذا العلم و يويد هذا ما مرفي تقسيم العلوم العربية م ان الصف للحي فيه عن 
المفردات م حيت صررها و هيئآتها ر كذا ما ذكر العحقق عبد الحكيم فيي حاشية الفوائد الضيائية من 
ان التصريف ر المعاني و البيان و البديج و النحر بل جميع العلوم الادبية تشترک في ان موضوعها 
الكامة و الكلام انما الفرتق بينها بالحيثيات انقهى ر فى شرح الشافية للجار بردي أن موضوعة الابنية مى 
حير تعرض الاحوال لها و آلابنية عبارة عر العروف و الحركات و السكنات الواقعة فى الكلمة لجح 
ع الحروف مر حيت انها ثلائة ار اربعة او خمسة وم حيث انها زاندة ار (صلية و كيف يعرف الزائد 
ںی الاصملي و عن الحركات و السكذات مى حيت انها خغيفة ار نقيلة فيغر ج ع هدا العلم معرفة 
الابنية و يدخل فيه معرفة احوالها لان الصرب علم بقواعد تعر بها احوال الابنية اى تعرف بها الماضي 
و المضارع و الامرالحاضر الیی غیرذلک فان جميع ذلک احوال راجعة الىى احرال الابنية لا الى نفس 
الابنية انتهى فعلىى هذا اضامة احوال الابنية ليست بهانية ر يري عليه ان الماضي ونحوه ليس بناء ولا حال 
بناء بل هو شیری ذو بناء کما مرو آضعف منه ما رقح في بعض کتب الصرف م ان موضوعه الاصول 
و القواعد حیٹث قال مرضوع علم صرف آن اصول چندیست که ازوي دریی علم بحري کرډه اند 
و اجات احوالات بروی کردہ اند و مراد باصول آں مسائل کایه است کہ متفرع شود برآںمسائل 
جزئیات آں مسائل مثلا يکي از اصول ایی فی ای قاعده کلیه است اذا اجتمح الواو و الیاء و سجقیت 
احدھما بالسکوں قلبمت الواو ياء و ادغمت الاولی فى الثانية و جزئیات وی مثل مرمي و مروي که در امل 
مرموي و مرروی بود که ای مسکله کلیه مذ کور را موضوع عنواني کرده شد که این دو متال فرع آن مسله کلیه 
است کہ آں درضمں ایں در مٹال فی شدہ که متکلم آن مسکله را آل ملاحظة نموده است وذکر موضر ع 
عنواني کرد اتات احوال بران اصل کردہ شد ازاں حیثیت که آن اصل مخحقق میشود درضمن آن فرع که 
مرمي و مروي است يعني صادق مي آيد بروي و مبادیه حدرد ما تبتني عايه مسائله کحد الکلمة 
و الاسم والفعل و الحرف و مقدمات حججها اى إجزاء علل المسائل كقرلهم انما يوقع الاعلال فى الكلمة 
ازالة الثقل منها و مسائله الاحكام المتعلقة بالموضوع كقولهم الكلمة اما مجرد او مزيد او جزتّة كقولهم 
ابتداء الكلمة لا يكون ساكنا اوجزتيه كقولهم الاسم اما ثلاثي ار رباعي او خماسي ار عرضه کقرلهم الاعلال مابالقلسب 
او الحذف او الاسكان و غايته غاية الجدرى حيت بحتام اليه جميع العلهم الحربية و الشريحة كعلم التفسير 
و الحديت و الفقه و الكلام و لذا قيل ان الصرف ام العلوم والنحوابرها قال الرضشي اعلم ان التصريف 
چزء م اجزاء الذحر بلا خلاف من اهل الصيغة و التصريف على ما حك سيجويه عنم هو ان تبني ۾ 
مى الكلمة بناء لم تينه العرب على وزن ما نة ثم تعمل فى البناء الذي بَلْيْتّةً ما يقتضيه قياس 
کلامھم کمایتبیں فيي مسائل التمري ر المتاخرون على ان التصريف عام بابذية إلكلمة و بما يكون 
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حررفها مى إصالة! و زيادة و حذف وصحة واعلال و ادغام و امالة و بما يعرش آخرها ما ليس باعراب 
را بثاء م الوقف و غير ذلك انتهى فالصرف و التصريف عند المقاخرين مترادفان و التصريف 
عل ما حکی سیبویه عتم جزه من الصرف الي هو جزه می اجزاه الاو » 
علم الذڪحو و يسم علم الأعراب ايضا على ما فيي شرح الللب وهو علم يعرف به كيغية التركيب 
العربيي حة و سقاما و كيفية ما يتعلق بالالغاظ مر حيث رقوعها فيه مى حيث هر هواولا وقوعها 
فيه كذا فى الارشاد فقولة علم جنس و قوله كيغية التركيب العربي فصل يخر علم اصول الفقه و الفقه 
و غيرهما فانه لا يعرف بها كيفية التركيب العربي وهو اى التركيب العربي لا یستلزم کوں جميع اجزائه 
عرییا فيشتمل احوال المرکبات راحوال الاسماء الاعجمية و لو قيل كيغية الكلم العربية كما قال البعض لخر ج 
الحجمية الا ان يقال إنها ملحقة بالعربية بعد النقل الى العرب رقوله محة وسقاما تمييز لقوله كيفية التركيب 
ای تعرف به عة القرکیسب العربي و سقمه اذ یعرف منہ ان فر ضرب غلامّه زید محیے و ضرب غلامه زیدا 
فاسد و خر ج به علم المعانيي رالبيان و البديع و الأعروض فانها تعرف بها كيفية التركيب مى حيث الفصاحة 
ر البلاغة و نحو ها لا مى حيت الصحة والسقم و يتنارل احکكام ضرورة الشعر لانھا ایضا تجحری م حيرف 
رلصحة و (لستام ومافي قوله ما يتعلق عبارة عرى الاحوال اي تعرف به احوال الالفاظ لك لا مطلقا بل 
مری حیث رقوعها فی الترکیب العربي م حیت هو هو او لا وقوعها فيه کتقدیم المبتدآً وتاخیره و تذکیر 
الفعل و تانيثه لا مثل الاحوال التي هي الحركات و السكنات و فحوها فخر ي علم الصرف فالحاصل ان 
تلک الاحرال م حيتث هي هي تتعلق بالالغاظ فقط و مں حيتت انها باستعمالها يصع النرکیب مثل ابن 
زید و بترکها یفسد الترکیب مثل زید ابن تتعلق بالتركيب هذا خلاصة ما في حراشي الارشاد فعدهم 
الصرف مي إجزاء الفحو بناء علىى كونه مى مجادي النحو لان يتوقف ,عليه مسائل (لنعحر اى التصديى 
بها و هذا كما عد صاحي مختصر الاصول علم الكلام و العلوم العربية مى مبادي اصول الفقه لترقف مسائله 
علیہما تصو را ار تصدیقا ران شت توضيع هذا فار جع الىى شرح ختصر الاصول و حواشيه وموضوع الفحو 
اللفظ الموضرع مفردا کان او مركبا و هو الصواب كذ قيل يعني موضوع الخحو اللفظ الموضوع باعتيار 
هيئته التركيبية و تاديتها لمعانيها الاصلية لا مطلقا فانه موضوع العلوم العربية علىى ما مرقبل هذا و قيل 
الكلمة و الكلام و فيه انه لا يشتمل المركبات الغير الاسنادية مع انها إيضا موضوع الحو و قيل هو المركب 
باسناد اصلي و فيه انه لا يشتمل الكلمة و المركجات الغيرالاسنادية و صجاديه حدرد ما تبتني عليه مسائله 
كحد المبتدء و الخبرو مقدمات حججها اىي اجزاء علل المسائل كقولهم فيي حجة رفع الفاعل انه اقرى 
الارکان و الرفح اقوى الحرکات و مسال الاحكام المتعلقة بالموضرع كقولهم الكلمة ما معرب او مجني او جزده 
كقولهم آخر الكلمة محل الاعراب او جزييه كقولهم الاسم بالسببين يمتنع عى الصرف ار عرضة كقولهم الخجر 


E 


( 1 ) 


اما مفرد ار جملة إو خاصتة كقولهم الاضافة تعاقب التنوين و لو بواسطة او وسائط اى و لو كان تعلق الاحكام 
باحد هذ الامور ثابتا بواسطة او وسائط كقرلهم الامريجاب بالفاء فالامر جزئي م الانشاء و الانشاء جزلي 
من الکلام رالغرض منه الاحتراز ع الخطا فى التاليف ر الاققدار على فهمة و الافهام به هكذا فى الارشاد 
و حواشیه و غیرها © ا 

علمالمعاني وهو علم تعرف به احرال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال هكذا 
ذكر اخطيب فى التلخيص فالعلم جنس يشتمل جميع العلوم المدرنة ثم انه أن حمل العلم على 
الاصول و القواعد و الادراك المتعلق بها فعدم شموله لعلم ارباب السليقة ظاهر لانهم لا يعلمون القواعد 
مغصلۃ و اں کانوا یعتبررں مقنضیاتھا فی المراد بلتم وان عل على الملكة فعدم شموله لعلمهم بذاء 
علىى ان الملكة انما تحصل مى ادراك القواعد مرة بعد اخرى و عدم شموله على التقدير الارل لعام الله 
تعالیی و علم جبرتیل غير ظاهر راما على التقدير الثاني اى على تقدير حمله على الملكة فظاهر فتدب ركذ! 
ذكر الفاضل الچلبي هذا و اما علىى ما اختاره صاحب الاطول م ان المعتبر في جميع العلوم 
المدرنة حصول العلم ع دليل على ما سبق في تعربف العلوم المدونة فعدم شموله لعلم الله تعالىى و علم 
جبرئیل عل جمیع التقادیر راضع لان علم الله تعالیی وکذا علم جبرئیل لیس استولالیا و كذا الحال في علم 
الصرفب و الحو و البیاں و البدیع و نعو ذلک و آختار تعرف دون تعلم لان المعرفة دراك الجزئي فكانه 
قال هو علم تستنبط منه ادراكات جزئية هي معرنة كل فرب فر م جزئيات الاحوال المذكررات في 
هذا العلم بمعنى ان اي فرك يوجد منها امكننا ان نعرفه بذلك ل إنها تحصل جملة بالفعل لان وجود م 
لانهاية له محال فلا يرد ما قيل ان ارب الل فلا یکرن هذا العلم حاصلا لاحد ار الجنس ار البعض فيكون 
حاصلا لكل مى عرف مسئُلة مني و قال صاحب الاطول و يمك ان جاب بان المراد معرفة الكل و إسقالة 
معرفة الكل لا ينافي كون العلم ب اکا ان إسخحالة عدم صفات الواجب ل يناني سببية عدم الوالجب 
و عدم حصول العلم المدرن لاحد ليس بمستجعد ولا بممتنع وتسمية البعض فقيها “جاز و قد سبق الىى هف 
اشارة في تعريف العلوم المدرنة و المراد باحوال اللفظ الامور العارضة المتغيرة كما يقتضيه لفظ العال من 
الفقدیم و الناخیر و التعریف و التنکیر و غیرذلک ر احوال الاسناد“ایضا می احوال اللفظ باعتجار اں کوں 
الجملة موكدة او غيرموكدة اعتبار راجع اليها ر بجي تحقيق قرله التي بها بطابق اللفظ لمقتضی العال في 
لفظ الال في فصل الام مى باب الحاء المهملة و احترز به عن الاحوال التي ليست بهذ الصفة كلاعلال 
و الادغام و الرفع و النصب ر ما اشبه ذالك مى المجسنات البديعية فان بعضها مما يتقدم على المطابق 
و بعضها مما يتاخر منها فان الاعلال و الادغام و تلحر هما مما لابد منة في تادية اصل المعنىي مقدم على 
المطابقة ر المحسنات البديعية م اللجنيس ر الترصيع ر نحو هما مما يكو بعد رعاية المطابقة مقاخر عر 


) 1۹ ) 


المطابقة ولا بد مى اعتبار قين السيثية المستغادة مى تعليق الحم بالموصول الذي صلته مشتقة إى 
اللي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال مس حير ا فيه بعض 
المحسنات و اللحوال e‏ الني ربما يقتضيها الحال فان الحال ربما يقتضي تقدیما او تاخیرا بجسن 

عنه الفحوي و ربما يقتضى شتضي السجع و غير و ريما يقتضي ايراد المجار و القشبية فلو قيد السيثية ادخات 
هذء امور التي تعلقت بعلوم أخرفى المعاني نم موضو ع العلم ليس مطلق اللفظ الحربي كما َر همه 
العجارة بل الكلام او حیت انه پعید زواند ا فلو قال احوال إلا م العربي کان اوفق الا انه راعی 
ان اکثر تلک الاحوال م عوارض (جزاء الكلام بالذات و ان صاحب المعاني یرجعه الى الکلام فاختاراللفط 
لیکوں یی فيي بادي الرزي و قدنبه بتقیید اللفظ بالعربي و اطلاقه فيي قولة يطبق اللغظ علىى ان 
تخصيص الجحت با للفظ العربي مجر اصطل “ج و فيطابق بيا مطلق اللفظ لمقتضى الحال و بها يرتفع 
شان کل مقال و لیذا لم یضمر فاعل المطا بقة فانجه ان الاحوال الشاملة بغير اللفظ العربي كيف تكرن من 
الاحوال التي جحت فى العام رلا تإحن فيع الا عرى الاعراض الداتية ولا يندفع الابما ذكري اححقق التفتازاني 
فيي بعض تصانیفہ م ان اشتراط الجحس ع الاعراض الذاتية انما هو عند الفلسفي و اما ارباب 
تدربری العربية فربما لايتم في علومهم هذا بمزيد تكلف كذا فى الاطول ولا #خفىى ان هذا الايراى انما 
هو علیی مذهب المنقدميى الداهبي الى ان اللاحق بواسطة الجزء الاعم مى الاعراض الغريية و اما على 
مدهب المتاخري الذاهبين الى انه مر الاعراض الذاتية فلا ايراد وقد عرف صاحب المفتاح المعاني 
بانه تتجح Ga‏ فى الافادة وما يتصل بها مى الاسلحسان و غير ليحترز بالوقوف علييا 

عر الخطا في تطبيق مايقتضي اأحال ذكره والتعريف الارل اخصرو e‏ و أيضاالتعريف 
بالقتبع تعریف بالمجاش ان س بعلم ولا صادق عليه و ان شت التوضيع فارجع الى المطول و الاطرل « 

» علم‌البیان » وهو علم يعرف به ايراد المعنى الواحد بطرى مخنلفة فيي وضو الدلالة عليه 
كذ ذكر اأخطيب فى الخلخيص فالعلم جنس و فوله : بعر به ايراد المعنی الواحد ای علم يعرف 
به ايراد کل معنی راحد یدخل فيي قصد المتكلم علیی ان للام فی المعنیی لاستغراق العرفي 
و هدا هو العف في رصف العلوم“بمعرفة الجزئيات بها فلو عرفب مر ليس له هذ الملكة او الاصول 
او الادرالف على اختلانف معاني العلم كالعرب المقكلم بالسليقة ايراد معنىى قولنا زيد جواد بطرق 
مختلفة لم يكرى عالما بعلم البيان وفسر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه 
المطابقة لمقتضى إلأعال و و اعترض عليه بانه مما لا يفم من م العبارۃ و تخر ے البحثت ع إلمجا ز المفرد مح 
انه مر البیان و یمکی دفعە باں تخصیص المعنى الواحد بمعنى الكلام اليايخ لاشتهار ان الع 
اللفظ الجليغ على | اں رصف المعنی بالواحد بحتمل ان یکوں باعتبار وحدة تحصل لامعنی باعتجار تر 


( ۳* ) 


فى النفس بحيث لا يصع تقديم جزء على جزء فهذا هو الوحدة المعتبرة فيي نظر البليخ و إما إلمجا 
المفرد و امثاله فالضحثف عنه راجع الى الجحث ع الكلام البليخ وقد احترز به عن ملكة الاقتدار على ايرا 
المعنى العاري عن القرتيب الفي يصير به المعنى معنى الكلام المطابق لمقتضى الحال بالطرق المفكورة 
انما ليست مى عام البيان رهد الفائدة اقوى سما ذكر السيد السند مى ان نيما ذكره القوم تذبيه عل 
ان علم البیاں ینبغي ان یتاخرع علم المعاني فى الاستعمال و ذلك لانه يعلم منه هذه الفائىة ايض 
فان رعاية مراتب الدلالة فى الوضوع و الخفاء على المعنفوي ينبغي ان یکون بعد رعاية مطابقته لمقتضى 
الخال فان هذ الاصل فى المقصودیة و تلک فرع وتتمة لها و كذ خرے به ملكة الاققدار علىى معنى 
الشجاع بالفاظ مختلغة كلاسد و الغضنفر و الليسى والحارث و قوله بطرى مختلفة اى في طرق 
مخخلفة ر المراد بالطرق التراكيسب و يستفاد منه انه لابد فی البیان من ان تكون بالنسبة الى كل معني 
طرق ثلنة على ما هر ادنى الجمع ولا بعد فيه لان المعنى الواحد الذي نس فيه له مسند و مسن اليه 
و نسبة لكل منها دال يجري فيه اجار سما باعتجار المعنى االتزامي معتبر في هذا الى فتحصل لري 
طرق ثلثة لا محالة ولا يشكل عليك انه و ان تفحقق الطرق التلتة بالاعتبار المذكور وازيد لى كيف 
يجزم بلحقق الاختلانف فی الوشرے و هو خفي جدا فاں الام رھیں اذا الاختلات فى الوضوع و الخفاء 
كما يكون باعتجار قرب المعنى المجازري ر بعده م المعنى الحقيتي يرن بوضوح القرينة المخصوبة 
و خفائہا فلا محالة تتحقی المعاني المختلفة رغوحا و خفاء ولو باعقبار القراش التي نصبها في تصرف الجليغ 
فتقييد ايراد المعنى الواحد بطر مختلفة غي وغو الدلالة علی تقدیر ان یکوں لها طرى مختلفة مى 
لاحاجة اليه بقي ههنا شی و هو انه کما ان الاقتدار على ايراد المعنى الواحد بطرق مختلفة من 
مزا يا البلاغة كذدلك الاقتدار على ايراده بطرق متسارية فی الرضرےح فا معنی لادخال الارل تےری 
الجيان درن الثاني الا ان يقال هذا تعريف بخاصة شاملة للمعرف ول لزم منھ ان یکوں کل ما یغایر 
هن (لخاصة خارجا عری و ظائفی الییاں نم المختلفة يشتمل المختلغة فى الكلمات اللي هي اجزاء المر کي 
و المختلفة فيي وضو الدلالة فالطرق المختلفة فی الارل لیس می البیاں فاخرجه بقوله في وضوے الدللة 
اما لانه اراد بالدلالة الدلالة العقلية لما انه تقرر م ان الاختلاف المدكر رل جري الا فى الدللات العقلية 
و اما لان الاختلاف في وضو الدلالة بخص الدللة العقلية فلا حاجة الى تقييد الدلالة بالعقلية لاخراے الطرق 
المختلفة بالعبارة و ترت فى التعريف ذكر (لخفاء دان ذكرفى المفتاح لاختصار راستلزام اللختلاف فى 
الوضوح الاختلاف فى الخفاء وقول عليه اي على المعنى الواحد وان شت زيادة التوضيع فارجع 
الى الاطول و موضوعه اللفظ البليغ م حيت انه كيف يستغان مذ المعنى الزائد على اصل المعنىى . 

٠‏ علم الجديع ٠‏ وهوعلم تعرف به وجو تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال و بعد رعارة 


( ۳! ) 


وضوح الدلالة كذا ذكر الخطيسب اى علم يعرف به كل وجه جزئي ير على سامح الكلام البليخ و المتلفظ 
به علىى ما فى ااطول ويس المراد بوجو القحسين مفهرمها الاعم الشامل للمطابقة و الخلو ع 
التعقيد المعنوي وغیر ذلک مما يورت الكلام حسنا سواء كان داخلا فى البلاغة اوغير داخل فيها 
مما يتبين فيي علم المعانيي و البيان و اللغة و الصرف و الحو لنه يدخل يها حينثذ بعض ما 
ليس مي المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو مى التنافر و مخالفة القياس و ضعف الناليف لان 
البلاغة موقوفة على الخلو عنها فلا يكون الخلو عنها مى المحسنات التابعة لجلاغة الكلام ضرورة انها تكرن بعد 
البلاغة بل المراد منها ما سواها مما لا دخل له فى البلاغة مس المحسنات تقرلة بعد رعاية مطابقة الكلام ال 
لیس للاحتراز عیی تلک الامور لعدم دخولها فيي رجوہ لجسي بل لجيه على ان الوجوه الهجسنة 
البديعية لا ضحسى بدرن البلاغة و الا لكان كتعليق الدر ر على اعناق الأخنازير فقوله بعد متعلق بالمصدر ر هو 
التحسين و للتنبيه علیی انه جب تاأخير علم البديع ع المعاني و البیان و انها تورت حسنا عرضيا غير 
داخل في حد البلاغة و آنها انما تکوں می الجدیع اذا ئم يقتض الحال نها ان لر اقتضاها (لحال لم تک تابعة 
للبلاغة و لذاذكر في شرح المغتاح و اما البديع فقد جعلوه ذيلا لعلمي اليلاغة لاقسما برإسه صن اقسام العلوم 
العربية على ما سبق هذا خلاصة ما فى المطول و حراشيه و موضوعه اللفظ البلیخ می حی ان له ترابع » 

» بیان الغرض مر تلک العلوم آعلم ان البلاغة سواء كانت فی الکلام او فى المقکلم رجوعما الى امرین 
احدهما اللحتراز عن ا ا ا المعنی المراد اي ما هر مراد البليخ م الخرض المصوخ له الكلام كما 
هو المتبادر مي اطلاق المعنى المراد فيي كنب علم البلاغة فلا يندرج فيه الاحتراز عرى التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض رلا الاحتراز ع التعقيد مطلقا و الثاني تمييز الفصيع ع غيره و معرفة ان هذا الکلام فصیع 
و هذا غير فصیع فمنه ما یبین في علم مت اللغة او التصریف لو الذحو او یدرک بالحس و هرای ما یبیں 
في هذه العلوم ما عدا التعقيد المعنوي فمست الحاجة لاحتراز عى الخطا في تادية المعنى المراد الى 
علم و للاحتراز عن القعقيد المعنوي الى علم آخرغفوضعوا هما علمين المعاني و البيان و سموهما علم البلاغة 
لزید اختصاص لھا بھا ٿم احقاجوا لمعرفة ما يتجح البلاغة مى وجوه القحسي الى علم آخر فوضعوا له 
علم الجديح فما يحترز به عن الارل اي اأخطا فى التادية علم المعاني و ما بحترز به ع التاني اب 
التعقيد المعنوي علم البيان و ما يعرف به وجوه القحسيى علم البديح ه 

علم العروض وهو علم تعرف به كيغية الاشعار مى حيري الميزان ر النقطيع ر القيد اللخير احقراز عر عام 
القافنية و موضوعه اللفظ المرکب م حيہف إن لةه وزنا » 

« علم القافية و هو علم تعرف به كيفية الأشعار مى حيسي النقغية و القيد الاخيراحقراز ع علم 
الحروض و موضوعه اللفظ المركب مى حييي إن له قافية ٠‏ 
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٠‏ «العلوم الشرعية ر تسى العلوم الدينية و هي العلوم المدرنة التي تذكرفيها الاحكام الشرعية العملية 
او الأعتقادية وما يتعلق بها تعلقا معتدا به و يجي تحقيقه فى الشرع في فصل العين مى باب الشين المحجمة 
ر هي انراع فننها » 

ه علم الكلام ويسم باصول الدي ايضا و سما ابوحنيغة رحمه الله تعالىى بالغقه ااكبر و قي 
مجمح السلولك ويسم بعلم النظرو الاستدلال ايضا و يسم ايضا بعلم التوحيد و الصفات و ني شرح العقائد 
للتفقازانى العلم المتعلق بالحكام الغرعية اي العملية يسمي علم الشرائع والاحكام وبالاحكام الاصلية اي الاعتقادية 
يسمىي علم التوحيد و الصفات انتم وهو علم يقتدرمعه على ابات العقائد الدينية على الخيربايران اجيم 
ودفع الشجه فالمراد بالعلم معناه الأعم او التصدیق مطلقا لیتنارل ادرا کک المخطي فی العقاند و دلائلها و يکي 
ان یراد بة المعلوم لک بنو ع تكلف بان يقال علم اي معلوم يقتد ر معه اي مع العلم به الج * وفي صيغة الاقندار 

, تنبيه على القدرة التامة و باطاق المعية تنبيه على المصاحبة الدائمة فينطبق التعريف على الءلى بجميح 
العقائد مح ما یتوقف علیہ انجاتھا می الادلة و رد الشبە لاں تلک القدرة علیی ذلک الاتبات انما تصاحب 
هذا العلم درن الم بالقوانين التي تستفاد منها صورالدلائل فقط ودرن علم الجدل الذي يتوسل الى حفظ اى 
وضح يراد اذ ليس فی اققد ارتام علو ذلك وان سلم فلا اختصاص له باثبات هذه العقائد و المتبادرمی هذا الحد 
ماله نوع اختصاص به و دون على الفحو المجامع لعلم الكلام ملا اذ ليس تترتىب عليه تلك القدرة 
دائما على جمیع التقادی ربل لا مدخل له في ذلك الترتب العادي اصلا و في اختیار دقتدر على یثبت 
اشارة الى ان الاثبات بالفعل غيرلازم و في اختيار معه على به مع شيوع استعماله تنبيه على انتفاء 
السببية الحقيقية المتبادرة م الجاء اذ المراد الترتب العادي وغي اختيارالبات العقائد علىى تحصيلها اشعار 
باں ثمرة الکلام اثباتھا علی الغیر و باںالعقائد یجب ان توخف می الشرع لیعتد بھا و ان كانت ممایستقل 
العقل فيه ر3 يجوز حمل الاثبات ههنا على القحصيل و الاكتساب اف يلزم منه ان يكرن العلم بالعقائى 
خارجا ع علم اكلام ثمرة له ولاخفاء فيي بطلانه و آلمتيادرممى الباء فيي قولنا بايراد هو الاستعانة درن 
السببية ولى سلم و جب حملها على السببية العادية دون الحقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق و ليس 
.المرأك باأحجي و الشجه ماهي کذلاك فيي نفس الامربل حصب زعم می تصدی للانبات بناء على تنارل 
المخطي ولايراد بالغير الذي يثبت عليه العقائد غيرا معنا حتىي يرد انها اذا اثبتت عليه مرق لم يبق اقتدار 
على الجاتها قطعا فخ ر المحدرد عری الحد فحاصل الد آنه علم باموریقتدر معه ای يحصل مح ذلک 
العلم حصولا داكما عاديا قدرة تامة علىى اثبات العقائد الدينية على الغير و الزامها ايا بايران إأحجي 
و دفع الشيه عنها فايرإد احج اشارة الىى وجود المقتضي و دفع الشبة الى انتغاء المائح ثم المراد بالعقائد ما 
یقصد به نفس الاعتقاد کقولنا الله تعالیى عالم قادر سميع بصي رلا ما يقصد به العمل كقولنا الوتر واجسب إف 
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عد دون للعمليات الغقه و ألمراد بالدينية المنسوبة الى دين محمد عليه الصلوة و السلام سواء كانتت صب 
او خطاً فلا خر ج علم اهل البدع الدي يقندر معة علوي الثبات عقائدء الباطلة عر علم الكلام ثم المراد جميع 
العقائد لانها منحصرة مضبوطة لاتزاد عليها فلا يتعذر الاحاطة بها و الاقتدار على اباتها و انما تقكذر وجوه 
استد لاتها و طرق دفع شبهاتها !خلا العمليات فانها غير منحصرة فلا تقاتى الاحاطة بكلها وانما مجلخ مں 
يعلمها هو التهيو الام ه وموضوعه هو المعلوم مى حيث ان يتعلق به اثبات العقاد الدينية تعلقاقريبا اربعيدا 
و ذلک لان مسائل هذا العلم ما عقائد دينية كاثبات القدم و الوحدة للصانع و اما قضايا تتروقف عليها تلک 
العقائد كتركب الاجسام مى الجراهر الفردة و جواز الخلاء و انتفاء الحال و عدم تمايز المعدومات المحتاج 
اليها فى المعاد و كون صغاته تعالىى متعددة موجودة في ذاته و الشامل لموضوعات هذ» المسائل هو المعلوم 
المتنارل للموجود و المعدرم و الال فان حكم على المعلوم بما هو مي العقائى تعلق به الجاتها تعلقا قريبا 
و ان حكم عليه بما هو رسيلة اليها تعلق به الباتها تعلقا بعيدا وللبعد مراتب متفارتة و فد يقال المعلوم 
می العیٹیۃ المذکورۃ یتنارل محمرلات مسائلھ ایضا فارلی اں يقال می حیی انه یثبت له ما هو 
مى العقائد او وسيلة اليها و قال القاضفى الارموي موضوعه ذات اللة تعالىى اذف يبسی فيه ع عوارضه 
الداتية التي هي صفاته الثبرتية ر السلبيلة و ع افعاله اما فى الدنيا كحدرث العالم و اما فى الخرة 
کالحشر و ع احکامه فیهما کبحث الرسل و نصب الامام فی الدنیا می حیت انما و اجبان عليه تعالی ارلا 
و الثواب و العقاب فى الأخرة من حیہی انھما یجہاں علیە ام لا و فيه بح و هو ان مرضوع العلم 
3 یی وجوده فيه ای في ذلک العلم فیلزم اما کو اثبات الصانع بيّنا بذاته وهو باطل او كونه مبينا في 
علم آخر سواء کان شرعيا اولا علىى ما قال الارمري و هر ايضا باطل لان الجاته تعالىى هر المقصود الاعلى 
في ھذاالعلم و ایضا کیف جوز کون اعلی العلوم الشرعية ادنیی م علم غير شرعي بل احتیاجه الى 
ما ليس علما شرعيا مح كونه إعلىى منه مما يستنكر جدا و قال طائغة و منهم حجة الاسلام موضوعة الموجود 
بما هو موجود ای م حیہی هو هر غیر مقیدں بشیئی و یمقاز الام ن الالبي باعتبار ان الإحث فيه على 
قانو الاسلام لا علىى قادون العقل و افق الاسلام ارلاكما نى المي ر نيه ايضا حرف اف قانون الاسلام ماهو 
الحق ص هذ المسائل اللامية اذ المسائل الباطلة خارجة ع قانون الاسلام قطعا مع ان المخطي مس* 
ارباب علم الکلام و مسائله م مسائل الكلام و غاد5 علم الكلام و غایته الذرقي من حضيض الدقليد الى 
ذروة الايقان و ارشآد المسترشدين بايضاع الحجة لهم و الام المعانديى باقامة الحجة عليهم و حفظ قراعد 
الديى عن ان يزلزلها شبهةالمبطلون وان تبتني عليه الحلوم الشرعية اى ييتني عليه ماعدا» مى العلوم الشرعية 
غانه اساسها رالیه یول اخذ‌ها واقتباسها فانه مالم یثبت وجرد صانع عالم قادر مكلف مرسل للرسل منزل 
تلعتب لم يتصور عام تفسيرول علم فقه و إصولة فكلها مترقغة على علم الام مقتجسة_منه فاأخف فيها بدرنه كيان 
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علق غیر اساس و غایة هذه الامور کلھا الغرز بسعادة الداریں ٭ و س هذا تبج مرتبة الکلام ای شرن غا 
شرف الغاية يستلزم شرف العلم و أيضا دلائله يقينية يكم بها صريع العقل وقد تايدت بالنقل وهي ای 
شهادة العقل مح تأايد ها بالنقل هي الغاية فى الوثاقة اذ تبقىى حينئد شبهة ني صحة الدليل و اما 
مسائله التي هي المقامد نمي كل حم نظري لمعلوم » هو اي ذلك الحكم النظري مى العقائد الدينية 
او يتوقف عليه ابات شيو منها ر الكلام هو العلم الا علىى اذ تنتهي اليه العلوم الشرعية كلها و فيه قثت 
موضوعاتها و حیٹیاتها فلیست له مباد تبس فی علم آخر شرعیا او غیره بل مجادیه اما مبينة بنفسها 
او مبينة فيه « فنهي اى فتلك المبادي المبينة فيه مسائل له من هذه الحيثية ومجاد لمسائل اخر 
منه لا تتوقف عليها للا يلزم الدور فلو وجدت فى الكتب الكلامية مسائل لا يتوقف عليها اثبات العقائد 
اصلا ولا دفع الشبة عنها فنذلك مس خلط مسائل علم آخربه تكثيرا للفائدة فى الكتاب فم الكلام يسقمد 
غيرة م العلوم الشرعية و هولا يستمد مى غيرة اصلا فهو رئيس العلوم الشرعية على الاطلاق بالجملة فعلماء 
الاسلام قد درنوا لاثيات العقائد الدينية المتعلقة بالصانع و صغاته وافعاله وما يتفرع عليها من مباحث 
الفذبوة و المعاد علما يتوصل به الى اعلاء كلمة الحق فیا ولم يرضرا ان يكونوا مستاجي فيه الى علم آخر 
اصلا فاخذوا موضوعه على وجه يتنارل تللكت العقائد و المباحث النظرية التي تتوقف عليها تلك 
العقائی سواء کان ترقفها عليها باعتبار مواد ادلتها او باعتبارصورها وجعلوا جميع ذلك مقاصد مطلوبة في 
علمهم هذا فجاء علما مستغنيا في نفسه عما عدا ليس له مبادتبین في علم آخرو آما وجه تسمیته بالکلام 
فلانه يورث قدرة على الام فى الشرعيات اران ابوابة عونت ارلا باللام في كذا اولان مسكلة الكلام 
اشهر اجزائه حتى كثر فيه التقاتل و أما تسميته باصول الديرى فلكونه اصل العلوم الشرعية ل بتذائي 
عليه و على هذا القیاس فی البراقي م اسمائه هذا کله خلاصة ما في شرے المواقفب و منها ٭ 

علم التفسير و هو علم يعرف به نزول الأيات وشتُونها و اقاصيصها والاسباب النارلة غیها ثم ترتیسب مكيها 
ر مدنیها ر محکمها و متشا بھها و ناسخها ر منسرخها ر خاصها و عامہا ر مطلقها و مقیدها ر جلها ر مفسرها 
ر حلالھا و حرامھا و وعدھا و وعیدھا و امرھا و نھیھا و امٹالھا و غیرھا وقال ابوحباں التفسیر علم 
#ج+حت فيه ع كيفية النطق بالفاظ القرآن و مدلولاتها و احكامها الافرادية و التركيبية ومعانيها التي يحمل 
عليها حالة التركيب وتقمات ذلك ه قال فقرلنا علم جنس ر قولنا يجحت فيه ع كيفية النطق بالغاظ 
القرآں هو علم القرآۃ و قرلنا و مدلرلاتہا ای مدلولات تلك الالفاظ و هذا مترى علم اللغة الذي يتا اليه 
في هدا العلم ر قرانا و احكامها الا فرادية و التركيبية يشتمل علم الصرف والنعو و البيان و الجديع وقولنا 
و معانیها التي حمل عليها حالة التركيي يشتمل ما دلالقه بالحقيقة وسا دلالته بالمجار فان (لترکی قد 
يقتضي بظاهره: شيدًا ر يصد ع العمل عليه صاد فجعمل على غير و هرالجار و قرلنا و تتمات ذلك هو 
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متل معرفة النسخ و سجسب النزول ر ترضیے ما ابہم فی القرآں ونو ذلک رقال الزركشي التغفسير 
علم يغهم به كتاب الله المنزل على محمد صلى الله عليه و سلم ر بيان معانيه و إاستخراج احكامة و حكده 

و استمداد ذلک مم علم اللغة ر العو ر التصريف وعلم البيان و اصول الفقة و القرآت و يحتا الى 

معرفة اسجاب الفزول و الناسن و المفسوع کدا فی الاتقاں فموضورعھ القرآن ہو آما رجه الحاجة اليه فقال 

بعضهم اعلم أن من المعلوم ان الله تعالی انما خاطب خلقه بما یفهمونه و لذلگ ارسل کل رسول بلسان قومه 
و انزل كتابه على لغتهم و انما احتيع الى القغسير لما سيذكر بعد تقرير قاعدة وهي ان کل می رضع 

ص البشر کتابا فانما وضعه لیفهم بذاته م غير شرح و انما احتيع الى الشروے لمورثلثة آحدھا کال 
فضيلة المصنف فان بقرته العلمية جح المعاني الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسرفهم مراده فقصد 
بالشروح ظهور تلک المعاني الدقيقة رم ھٹا کان شرح بعض الائمة لتصنیغه ادل علی المراد م شرے 
غیر له وتانیها اغغاله بعض متممات المسخلة او شررطها اعتمادا علىى و ضرحها رای ار 
الشارح لجيان المتررك و مراتبه و لالثها الحتمال اللفظ لمعان مختلغة كما فى المجاز و الا شتراك ودلالة 
الالتزام فهحتا الشارح الی بیان غرض المصنف و ترججحه ر قد یقع فی التصانیف ما ل يلر خن 

بشر مي السهو و الغلط او نکرار الشیی ار حذف المهم و غیر ذلک فجحتاج الشارے للتنبیه على ذلک 

واذا تقرر هذا فنقول ان القرآن انما نزل بلسان عربي في زمر فصتاء العرب و کانوا یعلموں ظراهره و احکامه 
اما دقائق باطنه فانما كانت تظبر لهم بع الجحرى و النظر مع سوالهم النجي صلی الله عاي و سام فى الاكثر 
کسوالمم لما نزل و لم یلبسوا ایمانهم بظلم فقالوا ر اینالم يظلم نفسه ففسو النبي صلی الله عليه و سلم بالشرک 
و استدل علیہ اں الشرک لظلم عظیم و غبرذلک مما سالوا عنه عليه الصلوة والسلام و فس مستاجوں الى 
ما کائوا :اجون اليه مح احکام الظراهر لقصورنا عن مدارک احكام اللغة بغيرتعام فنص اشد احتياجا الى 
التفسير و أما شرفه فلا #خفى قال الله تعالىى يرتى الحكمة مر يشاء وم يوتى الحكمة فقد ارتي خيرا كثيرا 
وقال الاصبهاني شر م رجره » احدها م جبة الموضوع فان موضوعه كلام الله تعالىى الذي ينبوع كل 

نة ر معدن كل فضيلة » ر انيما م جبة الغرض فان الخرض منه الاعتصام بالعروة الوثقىى و الوصول الى 

السعادة احقيقية التي هي الغاية القصرى ء و ثالثها من جبة شدة الحاجة فان كل كمال ديني اودنيوي ' 
مفتقرالى العلوم الشرعية ر المعارف الدينية رهي مترقغة على العلم بكتاب الله تعالىى » فاأدة» اختلف الناس 

في تفسیر القرآں هل یجو ز لکل احد الخوض فی فقال قوم لا یجوز لاحد ان یتعاطی تفسیر شیری مس 

القرآں و ان کان عالما (ديبا متسعا فيي معرذة الا دلة والفقه و الفحو و اللخجار و الآتارو ليس له الا ان ينتعي 

الى ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم في ذلک و منم من قال نجوز تفسیرہ لمں کاں جامعا 

للعلوم التي نحتاج المفسر اليها ر هي خمسة عشر علما اللغة والذحو و التصريف ر الاشتقاق و المعاني 
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و البيان و البديع و علم القرآت لانه يعرف به كيغية النطق بالقرآن و بالقرآت يرجع .بعض الوجوه المتملة 
علیی بعض و اصول الدیں اى الكلام و اصول الغقه و اسجاب النزرل ر القصص اف بسبب النزول يعرف 
معنى اية المنزلة فيه بحسب ما انزلت فيه والناسغ والمنسوح ليعلم المحكم مى غين و الفقه 
و الاحاديسى المبينة لتفسير إلمبهم و الجمل وعلم الموهبة وهو علم يورثة الا تعالىى لمن عمل بما علمو اليه 
لاشارة بحديرف مى عمل بما علم اورثه الله تعالىى علم مالم يعلم و قال البغوي و الكواشي و غيرهما 
التاريل وهو صرف الاية الىى معذنى موافق لما قبلها وما بعدها تحتمله الآية غير مخالف للكتاب و السذة 
غير محظور على العلماء بالتفسیر کقوله تعالیی انغروا خفافا و ثقلا قيل شبابا و شيوخا و قيل اغنياء 
وفقراء وقول نشاظا و غیرنشاط و قیل اء و مرضین و كل ذلک سائخ و الأية تحتمله و ما التاربل المخالف 
لاية والشرع فمحظررلانه تاريل الجاهلين مثل تاريل الروافض قوله تعالىى مرج الجحريس يلتقيان انيما علي 
و فاطمة تخر منهما اللوءلوء و المرجان يعنى الحسس والحسیں ٠‏ فاد راما کلام الصوفیة فی القرآن نایس 
بتفسيره قال النسفي في عقائد» النصرصض محمولة علىى ظراهرها رالعدرل عنها الى معان يدعيها اهل الباطض 
الشاد رقال التغتازاني في شرحه سميت الملاحدة باطنية لادعاتھم ان النصرص ليست على ظواهرها بل لها معان 
باطنة لايعرفها الا المعلم وقصد هم بذ للك نفي الشريعة بالكايةه و اما ما ذهب اليد بعض المحققیں می ان النصروس 
مصروفة عل ظواهرهاو مع ذلک فيهااشارات خغية الى دقائق تنكشف على ارباب السلوك و يمک التطبيی 
بینھاربیں الظراھرالمرادۃ فھو می کمال الایماں ر “حض العرفان ہ فان قلت قال رسول الله صلى الله عليه رسام لكل 
آية ظهرو بطر و لكل حرف حد و لكل حد مطاع » فلت اما الظهرو البطن ففي معناء اوج احدها انک اذا 
بحث ت عر باطنما وقسته علىى ظاهرها وقفت على معناها» و الثاني مامي آية الاعمل بها قوم و لها قوم 
سیعملوں بھا کما قال اہی مسعود فیما اخرجه ہ ر الثالٹ ان ظاهرها لفظہا و باطنہا تاریلهاء و الرابح و هو اقرب 
الى الصواب إن القصص الخي قصها الله تعالى عر الامم الماضية ر ما عاقجھم به ظاهرھا الالخباربہلاك الارلیں 
وباطنها وعظ اللخرين و تحذيرهم ان يفعلوا كفعلهم » و الأخامس ان ظهرها ما ظهرمن معانيها لاهل العلم 
بالظاهرو بطنها ما تضمنه مى الاسرار التي اطلع الله عليها ارباب الحقائق ه ر معني قوله و لکل حرف حدای 
منتهی فیما اراد می معناه و قیل لکل حکم مقدار م الثواب ر العقاب ه و معنی قوله و لکل حد مطلع 
لكل غامض م المعاني و الاحكام مطلع يترصل به الى معرفتة و يوتف على المراد به و قيل 
كل ما يسخحقه مب الثراب و العقاب يطلع عليه فى الآخرة عند المجازاة و قال بعضمم الظاهر التلارة و الياطن 
الغهم و الحد احكام الأحلال و الحرم رالمطلع الاشراف على الوعد والوعيد « قال بعض العلماء لكل آية ستو الف 
فهم فهذا يدل على ان في فيم المعاني للقرآں مجلا متسعاراں المنقرل م ظاهر التفسير ايس ينتهي 
الادرالت فيه بالنقل و السمأع لابد منه في ظاهر التغسير لتتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذلک يتسم 
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الغهم و الاستنباط ولا يجرز التهارن في حفظ التغسير الظاهر بل لبد منه ألا ان ل مطمع فى الومرل 
الى الباط قبل احکام (لظاھر هذا کله نبذ مما وقع فی الاتقاں واں شت الزيادة فارجع اليه ه 

و منھا علم القراءة و هو علم بحت فيه ع كيغية النطق بالفاظ القرآن ومرضرعه القرآں می حیری انه 
کیف يقرء ه 

و منها علم الاسناد و يسم باصول الحديث ايضا وهو علم باصول تعرف بها احوال حديث رسرل 
الله صلى الله عليه رسلم مب حيبت #حة النقل و ضعقه و القحمل و الاداء كذا فى الجراهر رفي شرح 
اأنخبة هوعلم يجحت فيه عى صحة الحديث وضعفة ليعمل به او يترلك مى حيث صفات الرجال و صيخ 
الأداء انتمىى ٠‏ فموضوعة الحديت بالحيثية المفذكورة ه 

و منها علم الحديث و يسمى بعلم الرراية و اللخبار و الآثار ايضا على ما في مجمع السلوك حير 
قال و يسمىى جملة علم للرراية والاخبارو الآثار علم الاحاديث انتهى ٠‏ فعلى هذا علم الحديث يشتمل 
علم الآثار ايضا بخلاف ما قيل فانه لا يشتمله و الظاهران هذا مبني علىى عدم اطلاق الحديث على 
اقوال الصحابة و افعالهم علىى ما عرف و علم اأحديت علم تعرف به اقوال رسرل الله“ صلى الله عليه 
و سام و افعاله » اما اقواله عليه الصلرةرالسلام فهي الكلام الحربي فم لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
ع هذاالعلم و هو كرنه حقيقة و ”جازا و كناية و صرحا وعاما وخاصا ومطلقا و مقيدا و منطوقا 
رمعنویا ولحو للك مع کون على قائون العربية الذي بينه الحا بتفاصيله و على قواعد اسقعمال اشرب 
وهر المعجر بعلم إللغة « واما (فعالة علي الصلوة و السلام فمي الامو ر الصادرة عنه التي (صرنا باتباعه فيها ارلا 
كلافعال الصادرة عنه طبعا ار خاصة كذافى العيني شرع سيم الجخاري و زاد الکرماني و احواله ٠‏ 
تم فی العیني و موضوعه ذات رسول الله صلی الله عليه و سلم مر حی انه رسول الله رمباديه هي 
ما تترقف عليه المباحثت وهي احوال الحديي و صفاته وصمائله هي الاشياء المقصودة منه وغايتة 
الفوزبسعادة الدارين « قائدة » لاهل الحديث مراتب آرلها الطالب و هو المبتدي الراغب فيه ثم اأمحدث 
و هو الاستاف الكامل و كذ الشين و الامام بمعناه ثى اأحائط ر هر الذي احاط علمة بمائة الف حديث متنا 
واسنادا و احوال رواة جرحا وتعديلا وتاريخا تم ('حجة وهو الذي احاط علمه بثلثمائةر الف حديث 
كذلك قاله ابن المطري ٠‏ رقال الجزري رحمه الله الراإوي ناقل الأحديت بالاسناد والمحدث مي تحمل 
اة و عقف بدرایته و الحافظ م رول ما يصل اليه و وعى ما يحتاج اليه و في ”ارشاد القامى لاشيع 
شمسالدی الاکفاني (لسخاري وراية الحديي علم تتعرف مفه انواع الرواية و احكامها و شروط الرراية 
و اصناف المرویات ر (ستخراے معانیھا و یحتاے الیی ما حتاے اليه علم التفسیر من اللغة و اأنحر 
و التصريف و المعاني و الجيان و البديع, ر الاصول ر #حتاج الى تاريخ النقلة انخهى ٠‏ 


TO: amy, al-meostata.com 
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و منها علم اصول الفقه و يسم هو وعلم الفقة بعلم الدراية ليضا على ما فيي مجمع السلوك و له 
تعریغان احدهما باعتبار الاضغة و ٹانيهما باعقبار اللقب اى باعتبار انه لقب لعلم *خصرص و اما 
تعريغها باعتيار الاضافة ف#ستاے الىى قعريف المضاف و هو الاأصول و المضاف اليه وهر الغقه ر الاضافة 
التي هي بمنزلة الجزء الصوري للمركي الاضاني فلاصول هي الا دلة اذ الاصل فى الاصطلا يطاق على 
الدلیل ایضا و اذا اضیف الى العلم یقبادر مغ هذا المعنی و قیں المراد المعخى اللغوي و هو ما يبتني 
علي الشيوى فان الابتناء يشتمل الحسي ر هو كو الشيكي حميير كبتناء السقف على الجدران و العقلي 
كابقناء العكم علىى دليله فلما اضيف الاصول الى الفقه الذي هر معنى عقلي يعلم ان الابتناء ههنا عقلي 
فيكو اصول الفقه ما يبتني هو عليه و يستند اليه ولا معنىى لمستند العلم و مبتناء الا دليله و اما الفقه 
فستعرف معا و آما الاضافة فهي تفيد اختصاص المضاف بالمضاف اليه باعتبار مفهوم المضاف اذا كان 
المضاف مشتقا ار ما فيي معنا مثلا دليل المسئلة ما يختص بها باعتبار كرهة دليلا عليها فاصول الغقه 
E O RG‏ 
و الاجتهاد ايضا وقيل لا ضرو رة الىى جعل اصول الغقه بمعنىى ادلقه ثم النقل إلى المعنى اللقبي اى العلم 
بالقراعد المخصرصة بل يحمل علىى معنا اللغوي اى ما يبتني الفقة عليه و يستند اليه و يكون شاملا أجميع 
معلوماته مى الادلة و الاجتهاد والترجيع لاشتراكها في ابتناء الفقه عليها فيعبر ع معلوماته بلفظة و هم 
إصول الفقة و عذه باضافة العلم اليه فيقال علم اصول الغقة او يكرن اطاقها على العلم المخصوص علىى حذف 
الصاف اى علم الاصرل الفقة » لك بحتام as‏ قيل فى اأمحصول اصول 
الفقه مجمو ع طرق الفقة على سبيل الاجمال و کين SS DELS‏ 
هي ادلة الفقه و جهات دلالتها علي الاحكام الشرعية و كيفية حال المستدل مى جهة الجملة كذ ذكرالميد 
السند في حواشي شر مختصر الاصول و آما ت تعريغه باعتبار اللقب فهو العلم بالقواعد التي يترصل به 
الي الغقه على وجة الخحقيقى و المراى بالقواعد القضايا إلكلية التي تکوں احدی مقدمني (لدليل على 
مسائل الفقة و المراد بالتوصل التوصل القريسب الدي له مزيد اختصاص بالفقة اذ هر المتجادرمى اليا 
السبجية دک توصيفب القواعد بالتوصل فخرج الميادي كقواعد الحعربية و الكلام اذ يتوصل بقواعد العربي 
الى عرفة الالغاظ و كيغية دلالتها على المعاني الوضعية و بواسطة ذلک يقتدر على استنجاط الاحكام مي الكتاب 
و السنة والاجماع و كذا يتوصل بقواعد 'الكلام الي تجوت الكذاب و السنة و وجروب صدقهما و يتوصل بذلک الى 
الفقه و كذا خر ج علم الحساب اذاالتوصل بقراعد» فيي مثل له علي خمسة فيي خمسة الى تعيرى مقد 
المقربه لا الىى رجوبهة الذي هر حكم شرعي كما لا يخفى وكذا خرج المنطق إن ل يتوصل. بقواعد. الى 
الفقه توملا قريبا مختصا به اذ نسبته الى الفقه و غين على السوية واشحقيق في هذا المقام ان الانسا 
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لم لق عیٹا ولم یترک سدیٌ بل تعلق بکل می اعمال حم می قیل الشارع منوط بدلیل يختصه لیستنبطا 
منه عندالحاجة و يقاس علىى ذلك الحكم ما يناسبه لتعذر اللحاطة إجميح الجزئيات فحصلت قضايا 
موضوعاتھا افعال المکلغیں و معمولاتھا احکام الشارع على التفصیل فسمواالعلم بھا الحاصل م تلک 
الادلة فقهاه ثم نظررا في تفاصيل الادلة و الاحكام فوجدرا الادلة راجعة الى الكتاب والسنة والاجماع والقياس 
و الأحام راجعة الى الوجوب و الندب و الحرمة و الكراهة و ااباحة » و تاملوا في كيفية الاستدلال بتلك 
الادلة علىى تلك الاحكام اجملا مى غير نظرالىى تغفاصيلها الا على طريق ضرب المثل فحصل لهم قضايا 
كلية متعلقة بكيغية الاستدلال بتلك الادلة علىى تلك الاحكام اجمالا و بيان طرقه و شرائطه يترصل بكل من 
تلک القضايا الى استنياط كثير م تلك الاحكام الجزئية عر ادلتها فضيطوها و دونوها و اضافوا اليها 
مى اللراحق و المقممات وبيان الاختلافات ر ما يليق بها و سمواالعلم بها اصول الغقة فصار عبارة عر العلم 
بالقواعد التي يتوصل به الى الفقه » ولفظ القواعد مشعربقيد الاجمال ٠‏ و قيد التحقيق للاحترازعن علم 
اأخلاف و الجدل فانه وان شمل على القراعد الموصلة الى الفقه لكى لا علىى ر4 التحقيق بل الخرض منه 
الزام اأخصم « و لقانل ان يمنع كو قراعد» مما يترصل به الى الفقه توصلا قريجا بل انما يقتوصل بها الى 
محانظة العم المستنبط ار مدافعقة و نسبته الى الفقه وغيرء على السوية فان الجدلي إمامجيي بحفظ 
رضعا او معترض یھدم وضعا ال ان الفقھاء اکٹررا فی می مسائل الفقہ و بنوا نکاتھ علیھا حتیی يتروهم اں له 
اختصاصابالفقه » ثم إعلم ان المترصل بها الى الفقه انما هو المجتهن ان الفقه هو الحلم بالاحكام مي الادلة 
ایس دلیل‌المقلد منها فلذا لميذكر مباحري التقليد والاستفتاء في تي الحنغية واما مى ذكر هما 
فقد صرے بان الجحہى عنهما ادمارقع م جهة كرنه مقابلا للاجتهاد » تنبيه » بعد ما تقرر ان اصول الفقه 
لقب للعلم المخصوص ل حاجة الى إضافة العلم اليه الا ان يقصد زيادة بيان و ترضيم کشر الار اک 
وعي ارشاد القاصد للشيغ شمسالديى إصول الفقه علم يتعرف منه تقرير مطلب الاحكام الشرعية 
العملية و طرق استنباطها و موان حججها و إستخراجها بالنظر انتمىى « و موضوعة الادلةالشرعية والاحكام ه 
توضخعہ اں کل دلیل می الادلة الشرعية انما یثبرت به الحکم اذا کار مشتملا على شرائط و قيود 
مخصوصة فالقضية الكلية المذكورة انما تصدق كلية ١ذ‏ اشتمليت على هده الشرائط و القيود فالحلم 
بالمپاحہی المتعلقة بھذہ الشرائط و القیود یکو علما بتلک القضية الكلية فتكرن تلك المباحسف من 
مسائل اصول الفقه « هذا بالنظر الى الدليل واما بالنظر الى المدلول وهوالحكم فان القضية المذكورة 
انما يمكى الباتها كلية اذا عر انواع الحكم ران اي نوع مى اللحكام يثبت باي نوع مى الادلة !خصرصية 
ثابتة مي الحكم ككون هذا الشوى علة لذلك الشرى فان هذااأحكم لا يمك الباته بالقياس ٠‏ ثم المباحث 


المتعلقة بالحكوم به وهو فعل المكلف ككونه عبادة او عقوبة وفحو ذللك مما يندرج في كلية تلك 
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القضية فان الاحكام مختلفة باختلاف افعال المکلغیری فاں العقوبامت لیمک الچابھا بالقیاس ٭ ثم المباحہی 
المتعلقة بالمحكرم عليه و هو المكلف كمعرنة الاهلية و نسرها مندرجة تح تللك القضية الكلية ايضا 
للختلاف الاحکام باختلافال٬حکرم‏ عليه و بالنظر الى و جود العوارض وعدمھا ٠‏ فیکرں تركيب الدليل 
على ابات مسال الغقه بالشكل الارل هكذا هذ الحكم ثابت لانة حكم هذا شانه متعلق بفعل هذا شانعر هذا 
الفعل صادر مى مكلف هذا شائه ولم توجف الحرارض المانعة م بوت هذا اكم و يدل على ثبوت هذا 
اکم قیاس هذا شانه » هذا هر الصخری ثم الکبری و هر قولنا ر کل حکم موصوف بالصغات المذكورة و یدل علی 
جرته القياس الموصوف فهو ثابت فهذه القضية اللخيرة مى مسائل إصول الفقه وبطريق الملازمة هكذا 
کلماوجد قیاس مرصرف بھذء الصفات دال علیی حگم موصوف بهذه الصفات یثبت ذلک العكم لكذه وجد 
القياس الموصوف الخ فعلم ان جميع المباحت المتقدمة مندرجة تح تلك القضية الكلية المذكورة فهذا 
معنى التوصل القريسي المذكور « و اذا علم ان جميع مسائل الاصول راجعة الىى قولنا كل حكم كذا يدل 
علیی ٹبوته دلیل کذا فھو#ثابت ار کلما و جد دلیل کذا دال على حکم کذا یثیت ذلك اکم علم انه 
بجحت في هذا العلم ع الادلة الشرعية رالا حكام الكليتين مى حيت ان الارلىى مثبتة للثانية و الثانية ثابقة 
بالارلی و المباحت التي ترجع الى ان الاولىى مثبتة للثانية بحضها ناشية ع الادلة و بعضها عر الاحكام 
فموضو ع هذا العلم هر الادلة الشرعية والاحكام اذ يجحت فيه ع العوارض الذاتية للادلة الشرعية و هي 
اثباتهاللحكم و ع العوارض الذاتية لاحكام و هي ثبوتها بتلك الادلة و ان شت زيادة القحقيق فارجع 
الی النوضیے و التلریے ٠ ٠‏ 

ومنها علم الفقه و يسمىى هو و علم اصرل الفقة بعلم الدراية ايضا على ما فيي ”جمع السلرك و هر معرفة 
النفس مالها وما عليها هكذا نقل عن ابي حنيفة ر ه٠‏ و المراد بالمعرفة ادرالك الجزئيات عن 
دليل فخرج التقليد قال المحقق التفتاراني القيد اللخير في تفسير المعرفة مما لا دلالة عليه اصلا لالغة 
ولا اصطلاحا و قولہ وما لھا وما علهها یمک ان یرادبه ما ينتفع به النقفس رما يتضرر به فى الآخرة على 
ان اللام لانتغاع و على للضرر ر فى التقیید بالاخزوي احتراز عما ينتفع به او یتضرربه فی الدنیا می 
اللذات و الالام و المشعربهذ! التقييد شهرة إن علم الفقه مى العلوم الدينية » فان ارين بهما الثواب و العحقاب 
فاعام ان ما ياتي به المکلف اما واجسب او مندرب او مباح او مكروه كراهة تنزيه او تصريم 
ار حرام فهذده ستة و لكل واحد طرؤفان طرف الغعل و طرف الترلك فصارت اثنتى عشرة ففعل 
الولجسبب مما يثاب عليه و فعل الحرام والمكرره تحريما ما يعاقسيه عليه و الباقي لايثاب 
رلا یعاقسب عليه فلا يدخل في شی می القسمیں ٭ و ان اريك بالنفع الثواب وبالضرر عدمه 
ففعل الواجسي و المندرب من اارل و البواقي من الثاني و یمکن ان يراد بمالها و ما عليها ما يجوز ل 


( ۳'I ) 


و ما اجب عليها فغعل ما سوى الحرام ر المکروہ تحریما ر تر ما سوی الواجب يجوز و فعل الواجب 
و ترک العحرام و المكرو» تعزيما مما يجي عليبا فبقي فعل الحرام و ترک الواجب وفعل المكروه 
تعریما خارجا ع القسمیں و یم ان یراد بھما ما جوز تھا وما يحرم عليها فيشتملان جميع الاقسام 
آذا عرفت هذ! فالحمل علیی وجہ ل تکوں بیں القسمیں راسطۃ ارول ٭ہ ثم ما لھا وما علیها یتنارل 
الأعتقاديات كرجوب الايمان و نجوه و الوجدانيات اى الاخلاق الباطنة و الملكات النفسانية و الحمليات كالصوم 
و الصلوة و الجيح رنحرها ٠‏ فمعرفة مالها و ما عليها مى الاعتقاديات هي علم الكلام » و معرفة ما لها وما عليها 
من الوجدانيات هي علم اللخلاق ر التصرف كالزهد ر الصبرو الرضا ر حضورالقلب فى الصلوة و نحوذلک ه 
و معرفة ما لهارماعليهامي العمليات هي الفقه البصطلع » فان اريد بالفقه هذ المصطلع زيد عملاعلى قوله مالها 
وما علیهاه ر ان اريد ما يشتمل الاقسام الثلثة نلا يزاد قيد عملاه و ابوحنيفة رے انما لم یزد قید عملالانه اراد 
الشمول اي اطلق الفقہ على العلم بما لھا وما علیھا سواء کان مي الاعتقاديات ار الوجدانيات ار العمليات 
و لذاسى الكلام فقها اكبر و ذكر الامام الغزالي ان الناس تصرفوا في إسم الفقه فخصره بعلم الفتارىى 
و الوقوف على دلائلها رعللهاه ر اسم الفقة فى العصرالارل كان مطلقا علىى علم الاخرة و معرفة دقائق آفات 
النفوس ر الاطلاع على اآخرة و حقارة الدنيا و لذا قيل الفقيه هر الزاهد فى الدنيا الرافب فى الأخرة 
الجصير بذنبه المداوم على عبادة ربه الو رع الكأاف عن اعراض المسلمين ء قال إ“حاب الشافعي الفقه 
هو العلم بالاحكام الشرعية العملية مر ادلتها التفصياية و المراد بالعحكم النسبة القامة الخبرية التي العلم بها 
تصديق و بغيرها تصور فالفقه عبارة عى التصديق بالقضايا الشرعية المتعلقة بكيفية العمل تصديقا حاءل 
مى الادلة التفصيلية التي نصبت فى الشرع عل تلکک القضايا و هي الادلة الاربعة الكتاب و السنة 
و الاجماع والقياس آعلم ان متعلق العلم اما حكم او غيرحكم و العكم إما ماخوف م الشرع الاو الماخوذ 
مب الشرع اما ان يتعلق بكيفية عمل ارلا و الحعملي اما ان يكرن العلم حاصلا مى دليله التفصيلي الذي 
ينوط به الحكم ارلا فالعلم المتعلق !جميح الاحكام الشرعية الحملية الحاصلة مى الادلة هر الغقه « فخرج العلم 
بغیر الاحکام مہ الذرات و الصغات ر بالاحکام الغیرالماخوذة م الشرع بل م العقل کالعلم بان العالم 
حادث او مس األحس کالعلم بان النار ”حرقة إر من الوضح و الاصطلاے کالعلم بان الفاعل مرفرع . و خرج 
العلبالاحكام (لشرعية النظريةا لمسماة بالاعتقادية ر الاصلية ككرن الاجماع حجة و الأيمان به واججاء وخر ج علم الله 
تعالىى و علم جبرئيل وعلم الرسول عليه الصلوة ر السلام وكذا علم المقلد لانه لم يحصل مى الادلة التفصيلية « 
ر التقييد بالتغصيلية لاخرا الأجمالية كالمقتضي رالنافي فان العلم بوجرب الشيي لرجرد المقتضي ار بعدم 
وجوبة لوجود النا في ليس مي الفقة » و المراد بالعلم المتعلق إجميج الاحكام المذكورة تهيواللعام باأجميع 
ہاں یکوری عندء ما يکفيه في استعلامة ہاں پرجع اليه فيكم و عدم العلم فی الخال لا ينافيه راز ان یکرں 


( ۴r ) 


ذلک لتعارض الادلة ار لعدم التمكى ص‌ااجتهاد فى الحال لاستدعائه زمانا وقد سبق مثل هذا في 
بيان العلوم المدونة و علم المعانى ٠‏ تم اں اطلاقالعلم علی الفقہ و ا ں‌کاں ظنیاجاعتبار اں العلم قد یطلق علی 
الظنيات كما يطلق على القطعيات كالطب و نوه ثم ان [“حاب الشاقعي جعلوا للفقه اربعة اران فقالوا الاحكام 
الشرعية اما ان تتعلق بامر اآخرة رهي العبادات ار بامرالدنيا وهي اما ان تتعلق ببقاء الشخص رهي 
المعاملات ار بيقاء النوع باعتجارالمنزل رهي المناكحات إو باعتبار المدينة وهي العقوبات ه وههنا إبحاث 
تركفا مخافة الاطناب فس اراد الاطلاع عليها فليرجع الى الترضيع و التلويع « وموضوعه فعل المكلف من 
حيث الوجوب و الندب ر اأحل و الحرمة و غير ذلك كالصحة و الفسان ه وقيل موضوعه اعم مى الفعل لان 
قولنا الوقت سب لو جوب الصلوة م مسائله و ليس موضوعہ الفعل ٭ و فیە ان ذلکگ راجع ال بیان 
حال الفعل بتاريل ان الصلوة تج بسبب الوقت كما ان قولهم النية فى الرضرء مندربة في قوة 
ان الوضوء يندب فيه النية و بالجملة تعميم موضو ع الفقه مما لم يقل به احد ففي كل مسثلة ليس موضوعها 
راجعا الىى فعل المكلف يجب تاريله حتىى يرجع موضوعها اليه كمسثلة المجنون و الصبي فانه راجع الى 
فعل الولي هکذا فی اأخيالي و حواشيه و مسائله الاحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة فرض و غرضه إلفجاة 

مى عذاب النار و نيل الثواب فى الجنة وشرفه ممالا يخفى لكرنه م العلوم الدينية ٠‏ 

ر منها علم الفرائض و هو علم يث فيه ع كيغية قسمة تركة الميت بي الورثة و موضوعه قسمة التركة 
ہیں المستحقين وقيل موضوعه التركة و مسفحقوها و الارل هو الصحيع لانهم عدراالفرإيض بابا مى الفقه 
وموضوع الفقه هو عمل المكلف و التركة و مسأحقوها ليس مى قبيل العمل كذا فى الخيالي ٠‏ 

و منهاعلم السلوك وهو معرفة النفس مالهاوما عليها مى الوجدانيات على ما عرفت قبيل هذا و يسمي 
بعلم الاخلاق و بعلم التصوف ايضا ٠‏ ر في “جمح السلوت واشرف العلوم علم الحقائق و المغازل والاحوال وعلم 
المعاملة ر الاخلاص فى الطاعات ر الترجه الى الله تعالىى مرى جميع الجهات ريسمى هذا الحلم بعلم السلوك فمن 
غلط فيي علم العقائق ر المنازل و اللحوال المسمى بعلم التصوف فلا يسال ع غلطه الا عالما منهم كامل 
الحرفان ولايطلب ذلك من البزدوي و الجخاري و الهداية و غير ذلک » و علم الحقائق ثمرة العلوم كلها 
و فايتها فاذا انتهى السالك الى علم العقائق رقع في بحرلا ساحل له و هو اى علم الحقائق علم القلوب 
وعلم المعارف وعلم الاسرار و يقال له علم الاشارة » و في موضح آخرمنه مشایۓ کبار اهل باط میفرمایند بعد 
تحصیل علم محرت رتوحید وفقه وشرائح لازم است که عع آفات نفس و معرفت آن وعلم ریاضت ومکائد 
شیطاں و نفس و سبیل احتراز آں بیاموزد ر ایں را علم حکست گریند تا چوں نفس سالگ بر راجبات 
([سنقامت یانت ر طبع دي صالے گشہت و بآداب خدای موردب گشی ممکری گردد مر ویرا مراقبه 
رازو نایر شرارر ان را علم معرفت گرویند » ر مراقبه خراطر آنمت که همه از هق اندیشد ونتواند 
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همه خواطر احق مشخول داشت مگر باعراض از ما سوی الله تعالیی و تطهیرسرائر آنباشد که مسراو را 
بشوید از هرچيزي کہ مر اورا بیالاید تا چوں علم معرفت دست دهد ممکی بود که بعلم مکاشغه 
و مشاھدہ رسد رایں را علم اشارت گريند انتمىي رموضوعه اخلاق النفس اف يجحت فيه عن عرارضها الذاتية 
مثلا حب الدنيا في قولهم حب الدنيا راس كل خطيئة خلق می اخلاق النفس حکكم عليه بکونه راس 
اأخطايا رراس ااخلاق الرذيلة التي تتضرر بسببما النفس ر كذاالحال في قولهم بغض الدنيا راس 
الحسنات و غرضة التقرب و الوصول الى الله تعالىى ٠‏ فاندةه در مجع السلوك مي آرد ای عزیز چون 
مقامات وفهم مردم مختلف شد و حضرت رسالت پناء عليه الصلوة و السلام فرمودءاند فح معاشرالانبياد 
امرنا ان نتکلم الناس على قدر عقولهم لاجرم صوفیة تدبیر کرد اند ر میاں خویش اندر علم خود الغاظلي 
بنھادند و اصطلاے کردند وبداں ائفاظ بمصالع اشارت کردند تا هرکه خدارند مقام وفهم بود دریافت و هرکس 
که نا اهل بود نیافت ۰« 
اللوم لعلو الحقيقية هي العلوم التي ل تتخير بتغير الملل و الاديان كذا ذكر السيد السند فيي حراشي 
شرح المطالح و ذلك كعلم الام ان جميح الانبياء عليهم السلام كانوا متفقيرى فى الاعتقاديات و كعلم المنطق 
وبعض انواع الحكمة ه و علم الفقه ليس منها لوقو ع التغير فيه بالنسغ ٠‏ 
علم المنطق ويسم علم الميزان اذ به توزن اجى و البراھیں ٠ہ‏ و کان ابوعلي يسمیه 
خادم العلوم اذ لیس مقصودا بنغسہ بل هو رسیلۃ لی العلوم فھو کخادم لها » و ابونصريسمیه رئيس 
العلوم لنغاذ حكمج فيها فيكرن ريسا حاكما عليها ه ر انما سي بالمنطق لان النطق يطلق على اللفظ و على 
ادرک الكليات ر على النفس الناطقة و لما كات هداالفن يقري الارل و يسلك بالثاني مسلک السداد 
تل نة کمالات الثالیی اشتق لهاسم منه وهو المنطق ٠‏ وهو علم بقرانين تفيد معرفة طرق الانتقال 
می المعلومات الی المجهولات رشراطها !حیہی ل یعرض الغلط فی الفکر ه فالقانوں يجي بیانه في "یله ه 
وإلمعلومات تتنارل الضرو رية والنظرية « رالمجهولات تقنارل التصر رية ر التصدية يقية » وهذ! ارلیی مان کره صاحب 
الكشضتغيد معرفة طرق الانتقال مر الضرر ريات الى النظريات لانه يوهم بالانتقال الذاتي على ما قباد رمس 
العبارة و المرادالاعم م ان يكو بالذ ات ار بالواسطة » رالمراد بقرلنا بحيث لايعرض الغلط فى الفكر عدم عررضة 
عند مراعاة القرانين كما لا يخفى فان المنطقي ريما بخطاً فى الفكربسبب الاهمال هذا مفهرم التعريف 
و اما احترازاته فالعلم کا جنس رباقي القیود کالفصل احتراز عن ا التي لاتفيد معرفة طرق الانتقال كالنسر 
والهندسة فان العو انما يبي قراعد كلية متعلقة بكيغية التلغظ باغظ العرب على وجه كلي غاذااريدان يقلغظ بكلام 
عربي مخصوص عل رجه یع احتیع ال احکام جزئیۃ تسخ رے می تلك القراعد کسائرالغررع من اصراہا ۰ 
غتقع هناک انتقالات فكرية مرى المعلوم الى المجهول لا يغيد الحو معرفتها اصلا ٭ و کذلک الهندسة يترمل 


( FF ) 


بمسائلها القانونية الى مباحی الہيثة بان تجعل تلک المسائل مبادي ااحچي ٢لتي‏ تسندل بھا على 
تللك المباحت و اما الافكار الجز ية الواقعة ني تلک سج فایست الهندسة مغيدة لمعرنتها قطعا ه قيل 
التعريف درري لان معرفة طرق الاكنساب جزء مى المنطق فيتوقفب تسققه علىى معرفة طرق الاكتساب 
فلو کانیت معرفتھا مستفاد: می المنطق توقغضت عليه فلزم الدرر ٭ واجیپ با جزء المنطق هو العلم 
بالطرق الكلية و شرائطها لا العلم بجزئياتها المتعلقة بالمواد الەخصرصة و هذا هرالذي جعل مستغادا مى 
المنطق و المشعر على ذلك استعمال المعرفة غي ادرال الجزئيات تم هدا القعريف مشتمل على العلل 
الأربح فان مادته هي القرانين تحتمل صذاالفى و غيره كما ان المادة امر مبهم في نغسها تحتمل امورا ولا 
تصيرشيدًا معينا منها الابان ينضم اليها مايحصله وما يعينه ه وقولنا تغيں معرفة طرق الانتقال اشارة الى الصورة 
لانه إأمخصص لها اى للقوانين بالىنطق و قد اشير ايضا الى العلة الفاعاية بالالتزام و هر العارف بتلكف 
الطرقالجزئية المفادة العالم بتلک القرانير المغيدة اياهاه ر قولنا حيري لا يعرض الغلط اشارة الى العلة 
الغائية « آعلم ان المنطق مي العلوم الَلية لن المقصود منه تحصيل المجهرل م المعلوم و لذا قيل 
الغرض مى تدريذه العلوم (لحكمية فهر في نفسه غير مقصود ر لذا قيل المنطق آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهن 
ع الخط فى الفكرفلآلة بمنزلة الجنس و القانونية بمنزلة الغصل تخر اللات الجزئية لارباب الصنالح 
و قوله تعصم مراعاتها الخ يخر العلوم القانرنية التي لا تعصم مراعاتها عى الضلال فى الفكربل فى المقال 
كالعلوم العربية » المرضو ع » قيل مرضوعة التصو رات و التصديقات اى المعلومات التصورية ر التصديقية 
لان بحي المنطقي عن اعراضها الذاتية فانه بجح ع التصورات س حیسی انها پوصل الى تصور 
مجهول ايصالا قريبا اى بلاراسطة كالحد ر الرسم ارايصالا بعيدا ككونها كلية و جزئية وذاتية و عرضية و نوها 
فان جرد امرمی هذ» الامو رل يوصل الى التصور مالم ینضم اليه آخریحصل منهما حد او رسم و تجح 
ع التصدیقات م حي انها توصل الى تصديق مجهول ايصالا قريبا كالقياس ر الاستقراء و التمثيل 
او بعيد! ككونها قضية و عكس قضية و نقيضها فانها مالم تنضم اليها ضميمة ل توصل إلى القصديق ر يجحي 
ع التصررات مص حیہی انها توصل الى التصدیق ایصالا ابعد ککرنها موضوعات و محمولات و لاخغاء في 
ان ايصال التصورات ر النصدیقات الى المطالب قریجا ار بعیدا م العرارض الذداتية لها فنکون هي 
موضو ع المنطق و ذهب اهل التحقيق الى ان مرضرعه المعقولات الثانية لا مى حيرف انها ما هي 
في انفسها رلا می حیہی انها وة فی الذھں فاں ذلک رظيغة فلسغية بل م حیت انها توصل 
الى الهجهول ار يكن لها نفع في الايصال فان المفهرم الكلي اذا رجد فی الذھی رقیس ال ما تعحتھ مس 
(لجزئيات فياعتبار دخوله في ما هياتها يعرض له الذاتية و باعتبار خروجه عنها العرضية و باعتجار كونه 


نفْسر . ماهياتها (لنوعيةه و مامرض له الذاتية جنس باعتجار اختلاف افراده و فصل باعتبار آخره وكذلتب 


( Fo ) 


ما عرض له العرقية ١(‏ خاصة او عرض عام باعتباریں مختلفیں ه واذا ركبت الذاتيات والحرضيات إما منغردة 
ار ختلطة علىى وجوه #ختلفة عرض لذلك المركب الحدية و الرسمية » و شك ان هذء المعاني اعني كرون 
المغهوم الكلي ذاتیا او عرضیا ار نوعا ر نعو ذلک ليست م الموجودات الخارجية بل هي مما يعرض 
للطبائع الكاية اذا وجدت فى الاذهان ر كذاالعال في كو القضية حملية او شرطية و كو الحجة قهاسا 
أو اسخقراء او تمثيلا فانما باسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجزئية فى الاذهان اما رحدها ار ماخونة 
مح غيرها في اى المعقولات الذانية مرضو ع المنطق ء و بجحث المنطقي عر المعقولات الثالثة وما بعدها 
مى المراتب فانها عوارض ذاتية للمعقولات الثانية فالقذية مثلا معقول ثان بحري عن انقسامها رتناقضها 
و انعكاسها و انتاجها ذا ركبت بعضها مع بعض فلانعكاس و انتا و الانقسام ر التناقض معقرلات رواقعة 
فى الدرجة الثالثة مرى التعقل و اذا حكم علىى احد الاقسام ار احد المتناقضي مثلا فى المباحت المنطقية 
بضییی کان ذلك الشيىئ فى الدرجة الرابعة مي التعقل و على هذاالقياس ٠‏ ر قيل موضوعه االفاظ من 
حیہی انها تدل علی المعانيي رهر تيس بصحيع لان نظر المنطقي ليس اا فى المعاني و رعاية جانسب 
اللفظ انما هي بالعرض » اعلم ان الخرض مى المنطق التمييز بين الصدق و الكذب فى الاقوال و الخير 
و الشرفى الافعال والحق والباطل فى الاعتقادات ء و منفعته القدرة علىى تحصيل العلوم النظرية و الحملية ه 
ر اما شرفه فهو ان بعضة فرض ر هر البرھاں لانه لتکمیل الذدات و بعضه نفل و هو ما سوی البرھان من 
اقسا القیاس لانه للخطاب مح الغیرو می اتقى المنطق فر على درجة م سائر العلوم ومن طلب 
العلوم الغير المتسقة وهي مالا یوم فیھا می الغلط رلا یعلم المنطق فپو کحاطب اللیل و کرامد العیں 
ل يقدر على النظر الى الضوء لا أبخل مى الموجد بل لنقصان فى الاستعداد ٠‏ و الصواب الذي يصدر 
مس غير المنطقي کرمي می غیر رام ه وقد یند رکلمنطقي خط فی النوافل درن المهمات لکنه یمکنه استدراکه 
بعرضه على القرانين المنطقية ه ومرتبته فى القراءة ان يقرء بعد تهذيب الاخلاق و تقويم الفكر ببحض العلوم 
الرياضية مى الهندسة و الحساب اما الارل فلما قال البقراط البدن الذي ليس ينقي كلما غذرته انما يزيد. 
شرا و وبال الا تری ان الذیں لم یهذبوا اخلاقهم اذا شرعرا فی المنطق سلوا منهج الضلال و انخرطوا فيي سلک 
(لجهال وانغفرا ان يكونوامح الجماعة ر يتقلدرا ذلالطاعة فجعلوالاعمال الطاهرة ر الاقرال الظاهرة مر الجدائع 
التي وردت بها الشرائح ودا و الحق تحب اقدامهم و اما الثاني فلتستا نس طبائعهم الى البرهان 
کدا ني شرح اشراق الحكمة » و ملف المنطق و صدرنه ارسطو و أما القسمة فا علم آن المنطقي اما ناظر 
فی الموصل الى التصور و يسم قرلا شارحا و معرفا و اما ناظرفى الموصل الى النصديق و يسم حجة ٠‏ 
و الفظر فی المعرف اما في مقدماته وهو باب ايسا غوجي و اما فيي نفسه وهو باب التعریفات » و کذلک 
النظر نى اأحجة إما فيما يترقف عليه وهو باب ارمينياس و هو باب القضايا و احكامها ر اما في نضمها 


(FY )} 


باعتبار الصورة و هو باب القياس إو باعتيارالمادة وهو باب م ابواب الصناهات الخمس لانه أن 
اوقع ظنانهو الخطابة او يقينا فهو البرهان والافان اعتجر فيه عموم الاعتراف و القسليم فهو الأجدل و الا فهو 
المغالطة ه و اما الشعر فلا يوقع تصديقا و لكى لافادته التخييل الجاري ”جری التصدیق می حیہی انه يوثر 
فى النفس قبضا او بسطا عد فى الموصل الى التصديق ٠‏ و ربما يضم اليها باب الالفاظ فقحصل الابواب 
عشرة تسعة منها مقصودة بالذات و واحد بالعرض ٠‏ 

الى الأحكمة له تعريغات فقيل هو علم باحس ع احوال إعيان الموجودات على ما هي عليه ني 
نفس الامربقدرالطاقة البشرية » و لفظ علیی متعلق بقرله باح ٭ وا لجح ع احرال اعیاں الموجودات ای 
احوال الموجودات العينية الخارجية حمل تلك الاحوال عليها يعني علم تحمل فيه احوال اعيان 
الموجودات عليها علىى وجه هي اي اعيان الموجودات عليه اى على ذلك الوجه مى الانجاب و الملب 
و الكلية و الجزئية فيي نفس الامره و قوله بقدر الطاقة البشرية متعلق ايضا بقرله باحت لك بعد اعقبار 
تقییده بقوله على ما هي عليه يعني بذل جھهدء الانساني بتمامه في ان یکو حه مطابقا لنقس الامر 
فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة نفس الام ر المبذرلة اأجهد بتمامه في تطبيقها علىى نفس الامره 
و لما کان فيي توصيف العلم بالباحرن مسا٣حة‏ قیل هر علم باعیان اور الخ ٠‏ ران قيل التعريف 
لا يشتمل العلوم التصورية قلت هذا عل رای الاكثرى القائليرى بانها ليست داخلة فى العكمة ه وقيل 
المراد بالا حوال المبادي فقط و هي التي تةوقف عليها المسائل تصررات کانت ار تصدیقات ار هي 
و المحمولات » وان قيل يخر ع الحكمة العلم باحوال الاعراض النسبية اذ النسبة ليست موجودة فى 
الخار ج فلت هي موجودة عنن الجكماء و لو سلم عدم وجود‌ها فالجح ری عنها استطراد ي او نقول رلب 
عنها فى العقيقة بحن ع احوال العرض الذي هو موجود خارجي ر ان لم یکی بعض انواعه او افراده 
موجودا کما ب+حہی فی الحکمة ع الحیراں وبعض انواعه کالعنقاء و بعض افراد» غير موجود ولا بخ رج 
الحيران ع الموجودات الخارجية فتامل » رلا يران قيد ما هي عايه يغني عى قيد نفس الامرلان العلوم 
العربية علم باحرال الموجود کاالفاظ على وجہ یکو الموجود علو ذللت الوجه ککو اللفظ مغردا او مركا 
و نحو ذلک لكنها ليست بنفس امرية بل باعتبار المعتجر و وضع الواضح فلابد مس تقييد»ء ه ولا يلزم مى عدم 
كونها نفس امرية كذبها اذ لزوم الكذب انما يلزم لو حكم علىى مسائلها كذلك في نفس الامرمع قطع النظر 
عر الوضح و لیس کذ للت فانھم بحکموں بان بعض الالغاظ مغرب و بعضها مرک بحسب و ضع الواضح و هذا 
الحکم مطابق لنفس الامرفلا یکوں کاذبا ٭ رلا یقوهم دخولها على هذا فی العکمة لان معن نفس الامرههنا ‏ 
هو الواقع مح غير ملاحظةالوضع ٠‏ ان قيل قول بقدر الطاقة البشرية #خري علمه تعالىى مي الحكمة اذ عله 
فوقی طرق البشر فلا یکرں هر حكيما قلت علمه تعالى حاصل مع الزيادة ر التقييد يفيد ان هذا القدر ضروري 


( FY ) 


لان الزائد على هذا القيد مضره ار يقال هذا تعربفب حكمة المخلوق لا حكمة الخالق ه ثي انه « ضيرفي كو 
العكمة اعلى العلوم الدينية و كرنه صادقا على الكلام و الفقه اذالتحقيق ان الكلام و الفقه مى الحكمة قال 
المحقق التعتازاني ان الحكمة هي الشرائع و هذا لاینا في ما ذکروا مہ ان السالکیں بطریق اهل النظر 
ر الأسندللات ر طريقة اهل الرياضة و المجاهد(ت ان اتبعوا ملة فهم المتكلمون و الصوفيون و الا فهم (لحكماء 
المشائيون ر الشراقيون اذ 3 يازم منه ان لايكون المقكلم و الصوفي حكيما بل غاية ما لزم منه ان لا يكر حكيما 
معام و اشرقيا ه ان قلت فعلىى هذا ينغي ان تذكر العلومالشرعية في انواع الحكمة ه قلت ل امتفاع 
فيي ذلك لرنها شاملة للعلوم الشرعية بحسب المفهوم الا ان الحكمة لما درنها الحكماءالذين لايبالوں 
ب«خالغة الشرائع فالاليق ان لا تعد العلوم الشرعية منهاه ر ايضا العلوم الشرعية اشرف العلوم فن‌کرها علھییچ 
اشارة الى انهابشرفها بالغة الى حدالكمال كانهامنغردة مرى الحكمة وانواعها غير داخلة فيهاه ان قيل الأحد 
لا يصدق على علم الحساب الباحمي ع العدد الذي ليس بموجود ولا على الهيحة الباحثة عى الدوائر 
الموهومة » قلت الحدد عندهم قسم مر الكم الذي صر موجود عندھم نعم عند المتکلہیں لیس می الموجودات 
و التعريف لأحكماء م و الجحث عری الدوائرالہیئیة م حیہف انها م المبادي ر لیست موضوعاتها بل 
موضوعها الاجرام العلوية و السفاية مر حيرف مقاديرها و حراتها و ارضاعها اللازمة لها ه ان قيل يصدق 
التعریف علیں علم العقول مع انم لا یطلقوں ان العتقل حکیم وعلی علم الافلاک و الکواکب عل رای من 
يثبت ١‏ لنفوس الناطقة لها فيكون الفلك و الكوكب حكيما رلا قائل به ه قلت هذاالتعريف لحكمة البشركما 
عرفت ه ار نقول بتخصيص العلم بالحصولي الحادث » ويجاب ايضاعن الاخیربان هذ االتعریف‌علی رای م 
لا يثبت النفرس الناطقة لها » إن قيل يصدق التعريف على العلم بالاحرال الجزئية المتعلقة بالاعيان كالعلم 
بقيام زيد ه قلت ان المراد بالاحوال ماله دخل في استكمال النغفس و هذه الاحوال ليست كذ لک ار المراد 
مايعتد به مى الاحوال « ثم المراد مى الاحوال جميع ما يمك لارساط الناس العلم به ار البعض المعإن 
المعتد به مع القدرة على العلم بالباقي بقدر الطاقة علىى ما هر شان جميح العلوم المدرنة « فحاصل التعريف 
علیی تقدی ر شموله للعلوم التصورية ان الحكمة علم متعلق بجميع احوال الموجردات العينية المكملة للنفس 

تھ ا ن او بعضها المعتدبه تصوریا ار تصدیقیا محتاجا الى التنبیه إو نظریا على رجه تکرن 
الموجودات و احوالها على ذلك الرجه فى الواقع لا بالرضع و الاعتبار بقدر الطاقة البشرية مرى ارساط 
الناس نيصير مال هد االتعريف رما قيل إن الحكمة علم باعيان الموجودات و احوالها علىى ما هي عليه 
غي نفس الامر بقدر الطاقة البشرية واحداء و اذا قلنا بعدم شمولة للتصورات حذفنا عى هذا الحاصل القيد 
الذي به لزم الشمول ہ و منھم مس ترک قيد الاحرال لشمول العلم التصورو التضديق ر ترك قيد نفس الامر 
لاں التقييد به مستدرك فقال الحكمة حلم باعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر الطاقة البشرية 
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آعم نهم اختلغوا ني ان المنطق م العلم ام 9 فمن قال انه ليس بعلم فليس إبحكمة عندء إن الحكمة علم , 
و می قال بانه علم اختلفوا في انه من احكمة ام لا ٠‏ و القائلون بانه مس الحكمة يمكى الاختلاف بينهم بان 
م الحكمة النظرية جميعا ام لا بل بعضة منها و بعضه م العملية اذالموجود الذهني قد یکوں بقدرتذ 
و اختیارنا ر قد لا یکوں کذلک ه٠‏ ر القائلون بانه مي الحكمة النظرية يمكن الاختلاف بينهم بانه مى اقساميا 
الثلثة ام قسم آخر فمن اخد فى تعريغها قيد الاعيان كمافى التعريفات المذكورة لم يعد مى الحكمة 
EE‏ المعقولات اإلثانية اللي هي م الموجودات الذحنية ء و انما اخدقیںالاعیاں لاں کمال الانسان 
هر ادرالكت الواجب تعالىى والامور المستندة اليه في سلسلته العاية بحسي الوح د الاصلي اى الخارجي 
رلا كمال معتد! به في ادراك احرال المعدرمات ر اذا بحث عنها فى الخكمة كان على سبيل التجعية « 
و الجحى ع الوجود ادهني بح عر احوال الاعیاںن ايضا مر حیت انھا هل لھا نوع آ۔خرمی الوجود 
ارلاہ و می حذف قید الاعيان فقال هي علم باحوال الموجودات الخ عده مى الحكمة النظرية اذ لا ببسي 
فى المنطق الا عر المعقرلات الثانية التي ليس ورجودها بقدرتنا واختيارنا » و منهم م فسر الحكمة بالكمال 
العاصل للنفس الخارے می القوۃ الى الععل بحسب القوانين اى النظرية و العملية ولا حاجة الى التقييں 
بالخار ج من القوة الى الفعللانه معتجرفى الكمال » و منم م فسرها بما يكون تكملا للنفس الناطقة كمال 
معدا به ه و قيل هي خرو ج النفس الى كما لها الممكن في جانجي العلم ر العمل اما فيي جاني العلم 
فبا ن دكون منصورة للموجود ات كماهي ر مصدقة بالقضایا كماهي و اما فيي جانب العمل فجاں تحصل لها إلملة 
التامة على الافعال المتوسطة بين الافراط والتفريط » والمراد بالخرو ج ما دخرج به النفس اذالخروے لیس 
بحكمة ه قيل الحكمة ليس ما تخرے به النفس الى كمالها بل هي الكمال الحامل الخ فمودى التعريغات 
الڈ نة واحد ه و المنطق على هذه التعاربفى مى اأحكمة إيضاه و يقرب من التعريف الاخيرمى هذ التعاريف 
التلتلة ما رقح في شرح حكمة العين مى ان الحكمة استعمال النفس الانسانية بتحصيل ما عليه الوجرد 
في نغسه وما عليه الوالجب مما ينبغيي ان يعمل مر الاعمال رمالا ي#جغيي لتصير كاملة مضاهية للعالم 
العلوي و تستعد بذللك للسعادة القصوى الاخروية بحسب الطاقة البشرية ٠‏ ألموضوع ٠‏ موضوع الحكمة 
علی القوایںی ای القول باں المنطق مھا ر القرل باد لیس منھا فایس شیا راحد! هو الموجود مطلقا او 
الموجود اأخارجي بل موضوعها اشياء متعددة متشاركة في امر عرضي هو الوجود المطلق ارالخارجي 
و الا لم #جزان :+ح فى الحكمة ع الاحوال المختصة بانواع الموجود اذ الجحث ع العارش لامر اخس 
الدي هو مر الأعراض الغريجة غير جائز » فاذ| لم یک موضوعھا شیا و احدا فالاحسی ان تقیں الاحرال 
المشخركة فيها بقيود ٣مخصصة‏ لها بواحد و احد می تلک الاشیاء لخا تکرںی تلک الاحوال مى الاعراض العامة 
الغريجة كنقييد الوجود الذي يحمل على الراجب بکرده مجدء لغیرہ لیکوں مختصا بالراج ېو هکذا ۾ 
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و الغرض من الغلسغة الوقوف على حقائق الاشياء كلها علىى قدر ما يمك لانساي ان يقف عليه 
ریعمل بمقتضاه لهفوز بسعادة الدارين » التقسيم ه الاعيان الموجودة اما الافعال و الاعمال ووجودها 
بقدرتنا و اختيارنا ارلا » فالعلم باحوال الارل مر حيث انه يودي الى صلا المعاش والمعاد يسمي حكمة 
عملیة لاں غایتها ابتداء اعمال التي لقدرتنا مدخل فيها فنسبت الى الخاية الابتدائية ه و الحلم باحوال الثاني 
يممىى حكمة نظرية ٠‏ وذكرالحركة ر السكون و المكان فى الحكمة الطبعية بناء علىى كونها من احوال الجسم 
الطبعي الدي لیس وجودہ بقدرتنا و اں کان تلک مقدررة لنا » و انما سمييت حكمة نظربة لان انیا 
الابقدائية ماحصل بالنظر و هو الادراكات التصورية و التصديقية المتعلقة بالامور التي ا مدخل لقدرتنا 
و اختيارنا فيه ٠‏ ولا يردان الأحكمة العملية ايضا منسوبة الى النظرلان النظر ليس غايتها و لان وجه التسمية 
لا يلزم اطراده ٠‏ و انما قيدت الاحوال بالحيثية المذكورة لانهم كما لا يعدون مى الكمال المعتد به النظر 
فی إلجزتيادت المتغیرۃ م حیث خصوصها کذنک لا يعدون مى الكمال النظرفى الاعمال لا مرى هذه 
الحيثية » قيل ان اريد بالاحوال ما لا يوجد الابقدرتنا و اختيارنا فيخر ج ع الحكمة العملية بعض الاخلاق 


کا لشجاءة و [لسخارچ الذاتیتی و ان اريد بها ما يوجد بقدرتنا و اختيارنا فى الجملة فيد خل فيها بعض 

مباحرى الحكمة النظرية كالاصوات و النغمات « و يجاب باختيار الشق الارل و اباس بخروے اللخلاق 

الذاتية لانها ليست مى تهذيب الاخلاق « وعدم دخولها فى السياسة المدنية و تدبیرالمنزل ظاهروباختيار 
الشق الثانی و ارتکاب کوں الاصرات می الحکمة العمایۃ ٭لایقال الاعیاں قد تکوں ذرات و ھی خارجة م النقسيم 
نا نقول هي داخلة فى القسم الثاني اى قولنا ارلا » تم اأحكمة العملية ثلثة اقسام لانها اما عام بمصالعم 
شخص بانفراده و يسمی تهذيب الاخلاق و علم الاخلاق و الحكمة الخلقية ٭ و فائدتہا تهذیب اللخلاق اى 
تنقيع الطبائع بان تعلم الفضائل وكيفية اقتنائها لتزكىى بها النفس ر ان تعلم الرذائل و كيغية ترقيها لتطهر 
عنها النفس ر اما علم بمصالع جماعة متشاركة فى المنزل كالولد و الوالد و المالک و المملوك و فحو ذلک 
المشاركة التي ينبغي ان تكون بين اهل منزل راحد لقنتظم بها المصاحة المنزلية القي تهم بين زوج و زوجة 
و مالک و مملوك و رالد و مولود و اما علم بمصالع جماعة متشاركة فى المدينة و يسمى السياسة المدنية 
بغتع الميم و الدال إلمهملة لا بضمهما سميت بها لحصول السياسة المدنية اى مالكية الامور المنسوبة الى 
البلدة بسببها « و فيي بحعض الكتب و يسمىى علم السياسة و الحكمة السياسية و اأحكمة المدنية و سياسة 
الملک ه و فائدتها ان تعلم كيفية المشاركة التي بين اشخاص الناس ليتعارنوا على مصالع الابدان ر مصاع 
بقاء نوع الانسان ٠‏ را عم ان فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة لجميح اقسام الحكمة العمليةه ثم مجادي هذه 


الثلثة مہ جھة الشریعة و بھا تتبیں كمالات حدردها إاى بعض هذ» الامو ر معلومة من صاحب الشرع عل 


) ۴* ( 


ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية الى مايتعلق بالملک و السلطنة اذ ليس العلم بهما م عند صاحب 
الشرع كذ! ذكر السيد السند في حواشي شرح حكمة العين « و منهم من قسم المدنية الى علم بمصالع 
جماعة مقشاركة فى المدينة تتعلق بالملک والسلطنة و يسمى علم السياسة و الى علم بمصالم مذكورة 
تتعلق بالنبوة و الشريعة ويسمى علم النواميس ه رتربيع القسمة لا يناقض التثليت لدخول قسمي منهافني 
قسم واحد عند م يثلث القسمة » قيل في تربيع القسمة نظرلان التعلق بالشريعة كما يجري فى المدينة كذلكف 
يجري فى الآخرين ه فالوجه فى التقسيم على هذا ان يقال كلواحد مى الاقسام الثلثة اما ان يعتب ر تعلقه 
بالشريعة اولا فالاقسام ستة حاصلة مس ضرب الثلثة فى الائنين ٠‏ ثم اعلم ان موضوع الحكمة العملية 
الافعال الاختيارية فالمراد بقولهم علم بمصالم شخص إو جماعة انه علم باحوال افعال اختيارية صالحة 
تنعلتقی بعل شخص ار جماعة ه و فى الصدری موضوع الحكمة العملية النفس الانسانية مى حيت اتصافها 
بالاخلاق و الملكات انتهى ء ثم توضيع الحصر فى الاقسام الثلتة ان الافعال الاختياربة لابد لها مرى غاية وفائدة 
و تلک الفائدة عائدة الىى كمال القوة العملية للشخص إما بالقياس الى نفسه ار الى الاجتماع مع جماعة 
خاصة إو عامة ه فالعلم باحوال الافعال بالقياس الى الارل تهذيب الاخلاق و بالقياس الى الثاني تدبير 
المنزل وبالقياس الى الثالى السياسة المدنية ه فلا يرد انه يتداخل الاقسام اذا كان لفعل واحدفائدة راجعة 
الى الكل ٠‏ رلا يرك ايضا ان اكثرمباحت الحكمة الخلقية غير مخصورص بشخص بانفراده بل يصلع لمصالعم 
الجماعة « ولا يري ايضا انه :خر ع الحكمة العملية العلم بمصالع جماعة مقشاركة في غيرالمنزل والمديفة كالقرية 
و امثالها » والحكمة النظرية ايضا ثلثة اقسام لانها اما علم باحوال ما لايفتقر فى الوجود E‏ 
و التعقل اى الادراك و الوجود الذهني الى الماد كاله ويسم باالمي اف مساللها منسوبة 
الى الال و بالعلم الا علىى إن لا يجحث فيه الا عى الرب الا علىى و عن العقول و هي الملالاعلىى و ايضا 
لقنزهه ع المادة و عوارضها التي هي مبدأللنقصان اليق بهذ الاسم و بالفلسغة الاولىى تسمية للشوى باسم 
سخجة إف هدا العلم سیب للفلسفة ر هي فى اللغة اليونانية التشبه بحضرة واجب الوجود ٠ه‏ و توصيفها 
بلارلوى أحصولها سى العلة الارلىى وهي الاله و بالعلم الكلي للعلم بالامور العامة التي هي الكليات الشاملة 
أجميع الموجودات ار اكثرها ه وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه علىى سبيل الندرة ما قبل الطبيعة ايضا 
وذلک لان لمعلرماتة قبلية و تقدما على ” معلومات الحكمة الطبيعة باعتبار الذات و العلية و الشرقب 
و بعدية و تاخرا باعتيار الوضع لكو المحسوسات اقرب الينا فسمي بهما بالاعقبارين و اما علم باحوال 
ما يفتقراليها فى الوجود الخارجي درن التعقل كالكرة ويسم بالعلم الاوسط لتنزهة ع المادة بوجه وهو 
التعقل و باارياغي لرياضة النفوس برذاالعلم ارلا اذ الحكماء كانوا يعتنحون به فى التعلم و بالتعليمى 
لتعليمهم به ارلا ولانه يجحت فيه عر الجسم التعليمي واما علم باحوال ما يفتقر اليما فى الوجون 


(۴1 ) 


اخارجي ر النعقل كاانسان ويسمى بالعلم اادنىى لدنائنه و خساسته مس حي ااحتياع الى المادة 
فى الرجودين و بالعلم الاسفل ر هرظاهرو بالطبعي لنه يبحت فيه عى الجسم مى حيث اشتماله على 
الطبيعة « ر الحصرنى الأقسام الذلذة اسنقرا ي اد لم جدرا موجردا فی الاعیاں یکوں معتقرا الى الماد 
فى التعقل دون الوجود الخارجي فلا يكو العلم باحوالة من الحكمة ومتم من ربع القسمة فجعل 
ما لا يفتقر الى المادة قسمي مالايقار نها مطلقا كالاله و العقول وما يقارنها ١‏ علو وجه الافتقارفسي إلعلم 
باحوال‌الارل الهيا و باحوال الثاني عاما لیا ر الفلسفة الارلی ولا منافاۃ ہیں هذیں التقسیمیں كما 
انه لا منافاة بين تقسيمي الحكمة العمليۃ ٭ و یمکں ان بجعل ما يقار المادة لاعلیی وجه الافتقار قسمیں 
احدهما مايقارنها رقن يغارقها كمباحن الامور العامة وثانيهما ما بقارنها وا يفارقها كمباحث الصورة » ر لعلهم 
لم يعدجر وا أفراد هیک! القسم لقلة مباحده » ومبادي هن الاقسام مسنفادة مں ارباب الشريعة على سيل 
القنبيه و متصرفة على فا با بالقوة العقلية علىى سبيل اعجة ه أعلم ان اقسام الحكمة 
النظرية اصولا و فروعا مع اقسام المنطق على مايغمم م رسالة تقسيم الحكمة للشين الرئيس اربعحة 
و اربعون و بدون اقسام المنطق خمسة و ثلثون » فاصول االمي خمسة الرل الامورالعامة الثاني اثجات 
الواجسب وما يليق به الثالت اثبات الجراهر الروحانية الرابع بيان ارتباط الامور الارضية بالقوى السمارية 
اخامس بيان نظام الممكذات » رفروعة قسمان الارل الجحت عن كيفية الوحي ر صيرررة المعقول محسوسا 
و منه تعریف الالبیات و منه الروح الامين الثاني العلم بالمعاد الروحاني ء و اصول الرياشي اربعة 
الارل علم العدد الثاني علم الهندسة الثالىف علم الهيثة الرابع علم التاليف اا اجوال النغمات 
ريسم بالموسيقي « و فروعه ستة الارل علم اأجمح و التفريق الثاني علم الجبر و المقابلة الثالمب علم 
المساحة الرابح علم جر الالقال الخامس علم الزيجات و التقاويم السادس علم الارغنوة و هو اتخان اللات 
الغريبة ه ورأصول الطبعي ثمانية الأول العلم باحرال الامور العامة لاجسام الثاني العلم باركان العام و حراتها 
و اما كنها المسمىن بعلم السماء والعالم الثالف العلم بكو الاركان و فسادها الرابح العلم بالمركبات الغير التامة 
كائنات الجر الخامس العلم باحوال المعادن السادس العلم بالنفس‌النباتية السابح العلمبالنفس 
الحيرانية الثامن العلم بالنفس الناطقة ٠‏ و فروعه سبعة الارلع الطب الثاني الفجوم الثالسف علم الفراسة 
الرابح علم التعبير الخامس علم الطلسمات رهو مز ج القوى السمارية بالقوى الارضية السادس علم النيرجات 
وهر مزج قرى الجواهر الارضية بعضها ببعض السابع علم الكيميات وهو تبديل قوى الاجرام المعدنية 
بعضهاببعض » و اصول المنطق تسعة على المشهورالارل باب الكليات س الثاني باب التعريفات الثالث 
باب التصديقات الرابع باب القياس الخامس البرهان السادس الخطابة السابع الجدل الثامن المغالطة 
التاسع الشعرهذ! خلاصة ما فى العلمى حاشية شر هداية الحكمة الميبذية ر شرح حكمة العين رغيرهما ٠‏ 


(۴r J) 


اعلم ان موضوع الحكمة النظرية هر الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا و اختيارنا على مال بخفى ه٠‏ 
العلم الالمي هو علم باحوال مالايغتةر فى الوجودين اي الخارجي و الذهني الى المادة و يسمى 
ايضا بالعلم الاعلىى و بالغلسفة الارلىى وبالعلم الكلي و بما بعد الطبيعة ربما قبل الطبيعة ه و الجحي فيه ع 
الكميات المتصلة و الكيفيات المحسوسة و الأمختصة بالكميات و امثالها مما يفتقرالى المادة فى الوجود الخارجي 
اسقطرادي » ر كذ الجحرف عر الصورة مح ان الصورة تحتام الى المادة فى التشكل كذا فى العلمي ه و فى 
الصدرى مس اأحكمة النظرية ما يتعلق بامور غير مادية مستغنية القرام في نحوي الوجود العيني رالذهني 
عں اشترا اط المادة كاله الأحق والعقول الغعالة و الاقسام الارلية للموجود كالواجب و الممك و الواحف و الكثير 
والعلة و المعلول و الكلي و الجزئي و غير ذلك فان خالط شيرع منها المواد الجسمانية فلا يكون علىى سبيل 
الافتقار و الوجوب و سموا هذاالقسم العلم الاعلىى غمنه العلم الكلي المشتمل على تقاسيم الوجود المسمىى 
بالغلسفة الارلىى و منه المي الذي هوغرى مى المفارقات » وموضوع هذين الفنين اعم الاشياء و هر الموجود 
المطلق م حيسي هو هو انتهى «» و اصول الالبيي ر فروعه قد سبقت . ¢ 
العلم الرياضي هر علم باحوال ما يفتةقر فى الوجود الخارجي درن التعقل الى المادة كالتر بيح 
والقثليس و التدوير و الكروية و المخروطية و العدى و خواصه فانها امور تفتقر الى المادة في 
ر جودها لا فيي حدردها و يسمى ايضا بالعلم التعليمي و بالعلم الارسط و بالحكمة الوسطى كمامره 
و اصولة [زبعة جل مار ايا و ذلک لان موضوعه الكم وهو اما متصل ار منفصل »« رالمتصل إما 
متسرلك إو ساك فالمخحرك هر الهيخة و الساكى هر الهندسة » و المنفصل اما ان يكو له نسبة تاليفية ارلا 
فالارل هو الموسيقي و الثاني هو الحساب « ثم انه يرد على التعريف أن العدد الذي هو موضوع 
عل الحساب ل يفتقر الى المادة فى الوجوذ الخارجي ايضا فان المغارقات ذرات إعداد ولذاعة 
صماحب الاشراق الحساب مں الالمي فان موضوعة و هرالحدد مر الاقسام الارلية لاموجود لان الموجود بما 
هر موجرد صالے لاں یرصف بوحدۃ و کثرۃ م غیران بصیرریاضیا ار طبعیا « و ایضا انه بجحث فی الھیئة عن 
الافلاكت مع انها محتاجة الى المادة ني گلا الوجودیری ٠‏ واجیب ع الارل بانه اذا ا+حہی ع العدد مں 
حیث هوفي اذهان الناس ر قى الموجودات اقمادية فهو عام الحدد والافلاه و فية ان العدد المالخوذ بهذ الحيثية 
لاینفک ني کلا الوجودیںی مر الماد ة٠‏ و دفعة بان يراد بالماد 5 المادة (أ+خصوصة كالذهب ر الخشي ر رهما 
على ما تدل عليه عبارة الصدرى م ان الرياضي علم بامو ر مادية بحي لاتعتاج في فرضها موجودة 
الىى خصرص مادة و استعداد ل ينغع و الالزم دخول الطبعي فى الرياضغي اف موضوعه الجسم الطبعي 
و هو لا يفتقر الى مادة #خصوصة ٠‏ واجيب عن الثاني بان الجحث عى الافلاك فى الحقيقة بحث عي الكرة 
التي لا تحتا فى التعقل الى مادة “خصورصة ر فيه مامره ولهذا قال صاحسب الصدرى الاجود ا تقس * 


( ۴۳ ) 


العلوم ايى ما موضرعة نفس الرجود و الى ما ليس موشوعه تفس الوجرد فلارل العلم الأمي والذي 
یس موضوعه نفس الوجود اما ان يشرط في فرض رقوعه صلو ے مادة متخصصة الاستعداد ام الول 
الطبعي و الثاني اارباغي ٠‏ وهذى طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب فى اللهي ه فاندةء قد 
اختلف قد ماءإ(لفلاسفة في ترجیے احد م الرباضغي و الطبعي على الخ ر فى الشرف و الفضل و كل 
قد مال ال طرف !جم مذكورة فيما بينهم « و احق ان الحكم جزم فضياة احدهما على اآخرغير سديد 
بل کلواحد تل ھن غر یا ی افو ی ی چ موضوعة جسم طبڊعي و هو 
جوهر و الرياغي موضوعه کم وهو عرض و الجوهر اشرف مر العرض و ايضا الطبعي فى الاغلب 
معطي اللم رالرياضي الان و معطي الم (فضل و ایضا هو يشتمل علىى علم النفس و هو ام الحكمة واصل 
القضائل ٠‏ ر الرياغي افضل من الطبعي مى جهة ان الاحوال الوهمية ر الخيالية غيرمتناهية القسمة فهذاكف 
لاتقف E‏ مما هر محصور ہیں الحراصرو ايضا الامور الرباضية اصفىى و الطض والذ واتم ع 
الامو رالمعدرة الجسما نية رايضا يقل التشو يش ر الغلط في براهينه العدد ية و الهندسية بخلاف ان 
الالمي رم اجل ذلك قيل ادراك المي و الطبحي من جھۃ ما هو اشجہ ر احری ل بالیقیں کذافی الصد ری ٭ 

آلعلم الطبعي و يسمى ايضا بالعلم الادنىى وبالعلم الاسغفل وهو علم باحوال ما يفتقر الى إلمادة 
فی الوجودیں و حقیقہ قد سبق ٠‏ و موضوعه الجسم الطبعي می حیث ان يستعد للحركة و السكون » دي 
ارشاد القاصد للشيخ شمس الدين الاكقاني العام الطبعي وهو علم دإحري فيه عن احوال الجسم الەحسوس 
می حیث هر معرض للتغور فی الاحوال و الثبات غیھا فالجسم م هذ الحيثية موضوعة « و اما العلوم 
التي تقفر ع عليه و تنشاً منه فهي عشرة علم الطب وعلم البيطرة و عام البيزرة و علم الغراسة و علم تعبور 
الرود يا و علم احكام النجوم وعلم السحرو علم الطلسمات و علم السيميا جا و علم الكيميا و علم الفلاحة وذلک لان 
نظره اما يكو فيما يتفرع على الجسم الجسيط او الجسم المركب ارما يعمهما « و الاجسامالبسيطة إما 
الفلكية فاحكام الفجو م راما العنصرية فالطلسمات ه رالاجسام المركبة اما مالايلزمة مزا ج و هو علم السيميا 
و ما یلزمه مزا ے فاما بغير ذي نفس فالكيميا او بذي نفس فاما غيرمدركة فالفلاحة و اما مدركة فاما 
لھا مح ذلک ان يعةل اوا الثاني البيطرة و البيزرة وما بجري “جرا هما و الذى بفي النفس العاقلة 
هو الانسان و ذلک اما فيي حفظ صحته و استرجاعها و هر الطب ار احرالة الظاهرة الدالة على احراله 
الباطنة و هوالفراسة او احوال نفسه حال غيبته عى حسه وهو تعبيرالرريا » و العام للجسيط والمركب 
اسر فلنذكر هده العلوم على النهي المنقدم « 

علم الطب و ھو علم !ہی فی عر بدں الانساں م جہة ما يصے و يمرض لالتماس حغظ الصحة 
ر ازالة المرض » و موضوعه بہدں الانساں رما یشتمل عليه می الارکان ر الامزجة ر الاخلاط و الاعضاء والارراے ر القری 
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و الافعال واحواله مس الصمحة ر المرض واسبابها مى الماكل والمشرب و الا هوية المحيطة بالابدان رالعركات 
و السكنات ر الاستفراغات و الاحتقانات و الصناعات و العادات ور الواردات الغريبة و العلامات الدالة 
على احواله مر ضرر (فعاله و حالآات بدنه وما یجرزمذنه و القدبير بالمطاعم و المشارب و اختيار الهواء 
و تقدير الأحركة و السكون و الادرية البسيطة و المركبة و اعمال اليد لغرض حغفظ الصحة و عاج الامراض بحسب 
الامكان و يجي تفصيله في الباء الموحدة م باب الطاء المهملة ه 

علم (لبيطرة والبيزرة الحال فيه بالنسية الوى هذه الحيوانات كالحال فى الطب بالنسبة الى الانسان 
و عني بالخيل دون غيرها من الانعام لمنفعتها للانسان فى الطلب رالهرب و “معاربة الاعداء وجمال صو رها 
و حسن ادواتها و عني بالجوار ے ایضا لمنفعتها و ادبها فی الصید وامساکه ۰ 

علم الفراسة رهوعلم تتعرف منه اخلاق الانسان مى هيخته ر مزاجة و ترابعه و حاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر على الخلق الباطن و يجي فى الغراسة ٠‏ 

علم تعبير الرويا وهرعلم يتعرف منه الاستدلال مي المتجيلات العلمية على ما شاهدته النفس حالة 
النوم من عالم الخيب فخيلته القوة المتخيلة مثالا يدل عليه في عالم الشهادة و قد جاء ان الرريا الصالحة 
م سقة و اربعیں جزء م النبوة و هده النسبة تعرفها م مد الرسالة ر مدة الرحي قبلها مغا ماوربما 
طابقت الروٴیا مدلولھا درن تاو یل و ربما اتصل الخیال بالحس کلاحتلام ر بختلفی ماخذ التاریل بحسب 
الاشخاص و احوالهم ه و منفعته البشرى بما يرد على الانسان م خير و الانذار بما يتوقعه مى شر و الاطلاع 
على الحرادث فى العالم قبل وقوعها و يجي تفصيله في لفظ الرويا » 

علم احکام اأنجوم وهو علم يتحرف منه الاستدلال بالتشكلات الغلكية على الحوادث السفاية و يجي في 
لفظ الخجوم ايضا ٠‏ 

علم السرو هو علم يستفاد منه حصول ملكة نفسانية يقتدربهاعلىى افعال غريبة باشياء خفية ه و منفعد 
ان يعلم ليذ رلا ليعمل ولا نزاع في تحريم عمله إما مجرد علمه فظاهرالاباحة بل قد ذهب بعضهمم الى 
انه فرض كفاية لجواز ظهور ساحر يدعي النبوة فيكون فى الامة م يكشغه و يقطعه و يجي في لغظ السڪره 

علم الطلسمات و هو علم يتعرف منه كيفية تمز ے القوى العالية الفعالة بالقوى السافلة المنفعلة لخحدث 
عنھا فعل غریب ني عالم الکرن و الفساد و بجي في لغظ الطلسم ٠‏ 

علم السيميا وهو قد يطلق على غير الحقيقي مى ال“حر ر هو الاشهر و حاصله احداث مثلات خيالية 
لا رجود لھا فی الحس ر قد یطلق علیی ایجاد تلک المثالات بصو رها فی الس ر تکون صورا في جوهرالهواء 
و سيب سرعة زرالها سرعة تخغير جوهر الهواء و لغظة سيميا عبراني معرب اصلة سيم ية و معناة إسم الله 
و بجی فی الف الٹانی ٠‏ 
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علم الكيميا وهوعلم يراد به سل الجواهر المعدنية خواصعا ر افادتها خواصا لم تكرى لها و الاعتماد فيه على 
الغلزات كلها مشترئة فى النوعية ر الاختلاف الظاهربينها انما هو باعتيار (مورعرضية يجوز انتقالها و يجي 
فى الفن الثاني ٠‏ 

علم الفلاحة و هوعلم تتعرف منة كيفية تدبیر النبابت موي بدء کونه الى تمام دشو وھد االندبیر انما هر 
باصلا الارض بالماء وبمالخلخلها ر يعميها كالسماد و الرماد ونح مع مراعاة الاهوية فيعتلف باختاف 
الماك انتهري » 

علم العدد هو من اصول الرياضي ویسمیی بعلم الحساب ایضا وهو نوعان » نظری وهو عام بجی نيه 
م تجوت الاعراض الذاتية للعدد و سلبها عنه و هو المسمى بار تماطيقي و تشتمل عليه المقالات الثلسف 
السابعة و التامنة و الداسعة مر كناب الاصول و موضوعة الحدى مطلقا ٠‏ ر عملي و هو علم تعرف به طرق 
اسشخرا المجهولات العددية م المعلومات العددية » رالمراد بالمجبرلات العددية مجبرلات لها نسبة الى العدد 
نسبة اجزئي الى الكلي ای ”جيولات هي مى افراد العدد و كذاالحال فى المعلومات العددية متلا 
فى الضرب المضروب و المضررب فية معلومان و منهما پساټر ې الحاعل الذي هو عدد *مجهول بالطريق 
المعین وكذافي سار الاعمال ٭ فهو علم تحرف به الطرق التي دسٹخرے بھا ءعدی مجھول می عدد معلوم ٭ 
و قيد مر المعلومات العددية احتراز عما اذااسخخرج المجهول العددي بغیرعلم الحساب کاستخرا ہے عدن 
ائدراھم می علم الرمل ولا :خرے عنہ علم المساحة لانھا علم بطرق اسگخرا ے ا'مجولات المقدارية مر حيت 
عروض العدد لها يرل الى المجيولات العددية عند التامل « ثم أعلم ان الحساب العملي نوعان احدهما هو ائي 
تسةخرے منه (لمجهرلات العددية بلا استحمال الجوار ح كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية ر انيما غيرهوا ئي 
وهو المسمىن با لخت ر التراب بحتاج الى استعمال الجرار كالشبكة وضرب ال+عاناة » ثم النظري و العملي ههنا 
بمعنىى ماايتعلق بكيغية العمل وما يعلق بها ه فقسمية النوع الارول بالنظري ظاهرة و كذا تسمية القسم الثاني 
مى النو ع الثاني بالعملي « و اما تسمية القسم الارل منه بالعملي فعلى تشجيه الحركات الفكرية بالحركات 
الصادرة ع الجوار ع ارو يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري و الحملي اعم من العمل الذهني 
و الخارجي كما مره راعلم ايضا ان لاستخراے | لمجهولات العددية مى معلوماتها طرقا مختلفة و هيٰ اما محتاجة 
الىى فرض المجهول شيدا و هر الججر و المقابلة واما غي ر“حتاجة اليه وهو علم المفتوحات رهي كمقدمات 
الحساب التي سوی المساحة ار مما تحصل ببعض مں تلک المقدمات و استعانة بعض القرانین ہن 
النسبة وهوشامل لمسئلة الخطائين إيضاء ر موضوعه العدد مطلقا كما هر المشهوره ر الأحقيق ان مرضوعة 
العدد المعلوم تتعقل عرارضہ می حیری انه یف یمک التادي منه الى بعض عروارضه ١‏ '+جهولة » راما العدد 


المطلق فانما هو موضو ع علم اأحساب النظري هذا كله خلاصة ما ني شرح خلاصة إأجساب ٠‏ 
1L‏ 
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علم الهندسة هوم اصرل الرياغي وهو علم يجس فيه ع احوال المقادیر مس حيمی التقدیر على 
ما فيي شرح (شکال التاسیس ہ٥‏ فقرله م حیت التقدیر ای لا می حیہی کوں المقدار موجودا! او معدوما 
عرضا او جوهرا وتو ذلک ه و الهندسة معرب اندازة فابد لمت الالف الاولىى بالهاء و الزاء بالسيرى و حذفضت 
الالففب الثانية فصاأر هندسةء و وجه النسمية ظاهر» و موضوعه المقدار الذي ھر الکم المتصل م حيتت التقديرء 
و في ارشاد القاصد لشي شمس الدي الهندسة ر هو علم تعرف به احرال المقادير و لراحقها ر ارضاع بعضها عند 
بعض و نسبها و خوراص اشکالها و الطرق ال عمل ما سبیله ان يعمل بها و اسخخرا ے مإيحتاج الى 
[سقخرا جه بالبراھيں اليقينيةه و موضوعة المقادير المطلقة اعنى الجسم التعليمي و السطع ر الخط و لواحقها 
مى الزاوية و النقطة و الشكل « و اما العلوم المتفرعة عليه فهي عشرة علم عقود الابنية و علم المفاظرو علم 
المرايا المحرفة و علم مراكز الاثقال و علم المساحة وعلم انباط المياه و علم جرالاثقال و علم البنكامات وعلم 
الآلات الحربية و علم الآلات الروحانية و ذللك لنه اما يبحث عن ايجاد ما يتبره عليه فى الاصول الكلية 
بالفعل ارلا و الثاني اما بإحرن عما ينظر اليه ارلا الثاني علم عقود الابنية والباحث عى المنظور اليه ان 
اختص بانعكاس الاشعة فمو علم المرايا المحرفة و الافهو علم المناظرو اما اأرل و هو ما يإحرى عر الجاد 
المطلوب م الاصرل الکلیۃ بالفعل فاما می جھة تقدیرھا ارلا ر الارل منھما ان اختص بالنقل فهو علم مراكز 
الاثقال و الافهو علم المساحة و الثاني منهما فاما اجان االات اولا الثاني علم انباط المياء و اللات إما 
تقديرية اولا و التقديرية اما ثقيلة وهو جرالاتقال اوزمانية و هو علم البنكامات و التي ليست تقديرية فاما 
حربية اولا الثاني علم إلآلات الروحانية و الارل علم االات الحربية فلنرسم هذء العلوم على الرسم المتقدم ٠‏ 

- علم عقو الابنية وهر علم تتعرف منه احوال ارضاع الابنية و كيفية شق الانهار و تنقية الكُني و سد 

البثوق و تنضيد المساكن و منفعته عظيمة فيي عمارة المدن و القلاع و المنازل وفى الفلاحة ه 

علم المناظر و هو علم تتعرف منه احوال المبصرات في کمیتها و کیفیتها باعتبار قربها و بعدها عى المناظر 
واختلاف اشكالها ر ارضاعها وما يتوسط بير المناظر و المبصرات و علل ذلكاء« ر منفعته معرفة ما يغلط فيه 
البصرعرى احوال المبصرات و يستعان به علىى مساحة الاجرام الجعيدة ر المرايا المعرفة ايض ٠‏ 

علم المراي المحرفة و هو علم تتعرف منه احوال الخطرط الشعاعية المنعطفة و المنعكسة و المذكسرة 
وسواقعها وزو اياها ومراجعها و كيفية عمل المرايا المعحرفة بانعكاس اشعة إلشمس عنها ر نصبها ر معا ذاتها 
و منفعته بليغة فيي محاصرات المدن ر القلاع » 

علم مراك زالاثقال و هو علم تتعرف من كيغية إستخراج مركز ثقل الجسم المحمول و المراد بمركز الثقل 
حد فى الجسم عند يتعادل بالنسبة الى الحامل ر منغعغة كيفية معادلة الاجسام العظيمة بما هو 
درنها لتوسط المسافة ٠‏ 
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علم المساحة ر هو علم تنعرف منه مقاديراأخطرط رالسطرج والاجسام وما يشدرها من الخط رالمربح 
و المكعسيب و منغعته جليلة في إمر الأخراج وقسمة الارضيى و تقدير المساكي و غيرها ه 

علم انباط المياه و هو علم تتعرف منه كيفية استخراے المياء الكامنة فى الارض واظهارهاومنفغته 
احجاءالآارضيرى إلميدة و افلاحها » 

علم جرالاٹقال هو علم تق تبي منه كيفية ايجاد اللات الثقيلة و منفعته نشل الثقل العظيم بالقوة اليسيرة ه 

علم علے البنکامانت وهوعلم تتبيري منه كيغية اجان الالآت المقدرة للزماي و «نفعتة معرفة ارقات العبادات 
و اسٹخرا ج الطوالح من الکواکب واجزاء فلگ البرو ے ٠‏ 

عام اللات الحربية وهو علم تتبيرى منه كيفبة اجان الالآات اأحربية کا لەجانيق و غڍرها و منذعد» شديدة 
العنا فيي دنح الاعداء و حماية المدن ٠‏ 

علم الآلات الروحانهة وهوعلم تتبهن منه كيفية ايجاد اللات المرتبة على ضرورة عدم الخلا ء و نوها 
م آلات الشراب‌رغیرها ر منفعته ارتیاض النفس بخرائب هذه اللات انتهی ٠‏ 

علم الهيثة هوم امول الرياغي وهو علم يإعحي فيه عن احرال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
مى حيث الكمية و الكيفية و الوضح و الحركة اللازسة لها وما يلزم منهاء فالكمية اما منفصلة كاعداد الافلالكف 
و بعض الکواکب در اعداد العناصر فانها ماخوذة مى الطجعيات و اما متصلة كمقادير الاجرام والابعاد 
و اليوم و اجزاءه و ما يتركب منها ه و اماالكيغية فكالشكل اذ تتبين فيه استدارة هذه , الاجسام وكلون 
الکواكب و ضوتهاه ر اما الرضح فكقرب الكواكمي و بحدها ع دائرة معينة ر انتصاب دائرة ر ميلا نها بالنسبة 
الى سمت ررس سكن الاقاليم و حيلولة الارض بي النيرين والقمربين الشمس و الابصار و نحو ذلك . 
ر اما الحركة فالمجحوث عنه في هذاالفى منها هر قدرها رجبتها » واما الجحث ع اصل الحركة واتجاتيا 
للافلاک فم الطبعيات «» و المراد باللازمة الدائمة على زعمهم وهي حركات الافلالك و الكواكب و احترزبها 
عى حركات العناصر كالرياح و الامراج ر اللازل فان الإحث عنها مى الطجعيات ٠‏ و اما حركة لاض مس 
المغرب الى المشرق و حركة الهراء بمشايعتها و حركة النار بمشايعة الغلک فمما لم يثبمت ر لوتبت فلايجعد 
ان يجعل البحرى عنها مى حيبت القدر والجهة من مسائل الهيئة ٠‏ و المرا بما يلزم مرى العركة الرجو ع 
و الاستقامة و الوقوف و القعديلات و يندرج فيه بعض الارضاع ولم يذكر صاحب التدكرة هداالقهد اعني 
قيد ما يلزم منها و الظاهر انه لا حاجة اليه « و الغرض م قيد العيثية الاحتراز عرى علم السماء ر العالم فان 
موضوعة اليسائط المذكررة إيضا لى يجحت فيه عنها لا عى العيثية المذكورة بل مى حيست طبائعيا 
و مواضعها و اأحكمة ا فموضو ع الهيخّة الجسم 
البسیط می حیٹت امکاں عررض الاشكال ر الحركات المخصوصة و تجرها و موضوع علم السماء و العام 
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الذي هو مى اقسا الطبعي الجسم البسیط ایضا لکری می حیث امکاں عرروض التغیرو الثبات ه وانمازید 
لفظ الامكان اشارة الى ان ما هر م جزء الموضو ع امكان العروض ل العروض بالفعل الذي هر ال#حمول 
فاں' ما یکوں جزء الموضو ع ينبغي ان يکون مسلم التبوت و هو امكان العررض 0 العروض بالفعل » و قيل 
موضو ع کل می العلمین الجسم البسیط م حیت امکان عررض ااشكال و الحرکات و القمایز بینھما انما هو 
بالبرهان فان اثبت المطلوب بالبرهان الاني يكرن مى الهيحة ر ان اثبت بالبرهان اللمي يكون مر علم السماء 
و العام فان تمایز العلوم كما يون بتمايزائموضوعات كذ لك قد يقع با لممولات « رالقول بان التمايز فى العلوم انما 
هو بالموضو ع فام رلم يثبرت بالد ليل بل هو جرد رعاية مناسبة » أعلم ان الناظرفي حركات الكراكي و ضبطها 
و اقامة البراهيرى على احوالها يكفيه الاقتصار على اعتبار الدراثر و يسمیى ذلک هيذة غير حجسمة و مس 
اراد تصو ر مبادي تلك الحركات على الوجه المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصور الكرات على وجه تظبر 
حرکات مراكز الكواكب وما يجري مجرنها فيي منا طقيا و يسم ذللك هيئة مجسمة و اطلاق العلم على 
إمجسمة مجاز » و لهذا قال صاحسب التذكرة إنها ليست بعلم تام لان العلم هر التصديق بالمسائل على رجه 
البرھاں فاذا لم يورد بالبرھاں یکو حکابة للمسائل المثبتة بالبرهان في موضح آخر عدا کله خلاصة ما فکره 
عبد العلي البرجندي في حواشي شرح رلملخص » فائدة ه المذكور في علم الهيئة ليس مجنيا على 
المقدمات الطبعية و الالهية وما جرت به العادة مى تصدير المصنفيى كتبمم بها انما هو بطريق المتابعة 
للغلاسفة ر ليس ذلك امرإ واجبا بل يمك الباته مى غيرملاحظة الابقناء عليها فان المذكور فيه بعضه مقدمات 
هندسية لا یتطری اليها شجهة مث مشاهد: الدشكلات إليدرية والهلالية على الوجة ألمرصود توجہب الیقیں باں 
نورالقمر مستفاد م نور الشمس ر بعضة مقدمات" يعم بها العقل بحسب الاخذ لما هو الاليق 
و الاحرى كما يقرلون ان محدب الأعامل يماس محدب الممثل على نقطة مشتركة و كذا مقعرء بمقعره ول 
مستندلهم عير ان الارلىى ان لا يكرن فى الغلكيات فصل لا بحتام اليه و كذاالحال في اعداد الافلاك من 
انيا تسعة و بعضه مقدسات یذکرونبا عل سبیل التردد درن الجزم كما يقولوں ان اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة و البطوء اما بناء على اصل الخار ج او على اصل التدریر م غیرجزم باحدھما فظهران ما قیل م 
ان ابات مسائل هذاالفن مبني على اصول فاسدة ماخوذة م الفلاسفة مى نفي القادر المختار و عد, 
تجويز الخرق ر الالتيام على الافلاك وغيرذللك ليس بشيوى و منشأوه عدم الاطلاع علىى مسائل هذاالغر 
و دلائله و ذللك لان مشاهدة التشكلات البدرية و الهلالية على الوجه المرصود توجب الیقیں بان نو ر القم 
حاصل می نورالشمس و ان الخسوف انما هو بسبب حيلولة الارزض بي النيرين و الکسوفب انما هم 
بسبسيب حيلولة القمربيى 'لشمس و البصر مع القول بثبرت القادر المختار و نفي تلك الاصول المذكور؛ 
فان ثبوت القادر الهختار و انتفاء تلك الاصول ل ينغيان ان يكون العال ما ذكرغاية الامرانهما يجوز ار 
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الاحتمالات اآخر مثلا على تقدير ثبوت القادر المختار يجرزان يسرد القادرسحمب ارادته و ينور وجه القمر 
علیی ما یشاهد مى القشكلات البدرية و البلالية ٠‏ و ايضا يجوز على تقدير الاختلاف في حركات الغلكيات 
و سائر احوالھا اں یکرں احد نصفي کل می النیریں مضیا و الآخرمظلما و يتحر النیراں علیی مرکز هما 
احیٹ یصیر وجھاھما المظلماں مراجہیں لنافي حالتي الخسوف و الکسوف اما بالعام اذاکانا تا میں 
او بالبعض ان انا ناقصي ء و علىى هذا القياس حال القتشكلات البدر ية والهلالية لكنا نجزم مع قيام اللحتملات 
المذكورة ان اأحال علىي ما ذكر مى استغادة القمرالنور مى الشمس و ان الخسوف و الکسوف بسبب 
الحيلولة و متل هذااللحتمال قائُم فى العلوم العادية و القجربية ايضا بل في جميح الضروريات مع ان 
القادر الختا ریجوزاں یجعلھا کذ لك !بحسب اراد تہ بل علیی تقدیران یکوں المیدآ موجبا تجوز ان بقحقق وضع 
غريب من الارضاع الفلكية فيقتضي ظهو ر ذلك الامر الغریب عل مذھب القائلیں بالایجاب من 
استناد الحرادث الى الارضاع الفلكية و غيرذلك مما هو مذكور في شبه القادحین فی الضروریات » 

و لو سلم اں ابات مسائل هذاالفی یتوقف علیی تلك الاصولالغاسدۃ فلا شک انه انما يکو ذلك 

اذا ادعیی حاب هذ(الفری انه لایمکی الا على الوجه الذي ذکرنا ٭ اما اذا کان دعواهم انه یمکن ان يکر على 
ذلك الوجة و يمكن ان يكون على الوجوه الأخر فلا يتصور التوقف حينكذ و كفي بهم فضلا انهم تخيلوا 

م الوجود الممكنة ما تنضبط به احوال تللك الکواکی مع كثرة اختلافاتها عل وجھ تیسر لھم ان يعینوا 
مراضح تلك الكراكب راتصلات بعضها ببعض في كل رقت إارادرا بحيت يطابق الحس رالعيان مطابقة 
تتجيرفيها العقول رالاذهان كذا فيي شرح التجرید وهکذ۱ بستفاد مری شر المواقف في موقف الجواهرفي 
آخربیاں مد دالجھات رفي ارشاد القاصد الهيحة و لهو علم تعرف به احوال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
و اشكألها و اوضاعها و ابعاد ما بينها و حركات الانلاك و الكواكسب و مقاديرها » و موضوعة اللجسام المذكورة 
می حيرف كميتها و اوضاعها و حركاتها اللازمة لها ٠‏ و اما العلوم المتفرعة عليه فهيي خمسة علم الزيجات 
وعم المواقيت و علم كيفية الارصاد و علم تسطيم الكرات والآلات الحادثة عنه و علم اللات الظلية و ذلك 
لانه ما إن يجحي عر ايجاد ما تبره بالفعل ارلا الثاني كيفية الارصاد والارل اما حساب الاأعمال 
او القتوصل الىى معرفتها بالآلات فالارل منهما ان اختص بالكواكب المجردة فهو علم الزيجات ر الققاريم والا فهو 
علم المواقيت و اللات إما شعاعية ار ظلية فان كانت شعاعية فهوعلم تسطيع الكرة وانكاننت ظلية فعام 
اآلات الظلية فلنرسم هذء العلوم كما تقدم ٠‏ 

علم الزيجات و التقاريم علم تتعرف منه مقادير حركات الكواكسب السيارة منتزعا من الاصول الكلية ٠‏ 
ر منفعته معرفة موضح كلواحد من الكواكي السبعة بالنسجة الى فلكه و الى فلک البررج 
وانققالاتها ورجوعها و اسنقامتها و تشریقها و تغریبها و ظهررها ڕ اختغاتها في کل زماں ر مکاں ر ما 
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اشبه ذلک مى اتصال بعضها ببعض و كسرف الشمس و خسوف القمر و ما يجري هذاالمجری ٠.‏ 
علم المواقيت وهر علم تتعرف منه ازمنة الايام والليالي و احوالها و كيفية التوصل اليها ه ر منفعته 
معرفة اوقات العباداتر توخي جهتها و الطوالع و المطالحع مب اجزاء البروي و الكواكب الثابقة التي منها 
منازل مقادیرالظلال و الارتفاعات و انحراف البلداں بعضھا ع بحعض و سموتھا ه 
علم كيفية الارصاد وهو علم تتعرف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية و التوصل اليها بالات 
الرصدية ٠‏ و منفعقه علم البيثْة و حصول عمله بالفعل ٠‏ 
۰ الكرة وهو عام تتعرؤس منه كيغية ايجاد اللات الشعاعية « و منفعته الارتياض بعلم هذه اللات 
وعملها و كيفية انتزاعها مي امررذهنية مطابقة للارضاع الخارجية والتوصل بهاالىى (ستخراي المطالب الفلكية ه 
عل الآلات الظلية وهرعلم تتعرف منه مقادير ظالالمقايس و احوالها ر الخطوط التي سمتها اطرافها ه 
و منغعقه معرفة ساعات النهاربهفء الألات » وهف الألآات كالبسائط ر القائمات ر المائلات مى اارخامات وتحوهاانتهى ٠‏ 
علم السماء والعالم هو من اصول الطبعي وهو علم ب+ح فيه عن احوال الاجسام التي هي ارکاں العالم 
رهي السموات وما فيها و العناصر الاربعة مى حيرف طباتعها رحركاتها ومواضعهاو تعرف الحكمة في صنعها 
رترتيجها » وموضوعه الجسم المحسوس مى حير هر معرض للتغيرفى الاحوال و الثبات فيها و ينجر 
فيه عما یعرض له می حیہی هو کذلک كذ فى التلو يع « وقيد الحيثية احتراز ع علم البيكة « وموضوعها كمامر 
علم الطب هو م فرو ع الطبعي و ھور علم بقرانیں تتعرف منھا احرال ابد اںالانسانں م جهة 
اة ر عىمها لظ حاصلة تخل فر اما فا ام د و فوائد القيود ظاهرة فان العلم جنس ر قولنا 
تتعرف ال فصل يخرے مالا تتعرف منه احوال بدنه كالهية ر غيرها « و قرلنا مى جهة الصحة و عدمها 
خر العلم الذي تعرف منة احروال بدنه لا مى الجهتين كعلم الاخلاق والكلام » ر قولنا ألحفظ الغ بیاں لغاية 
الطب لاہلاحترازہ ثم ان هذا ارلی ممن قال م جھة ما يصع و یزول عنه الصحة فانه یرد علیہ اں الجنیںن 
الغير الصحيع مى ارل الفطرة لا يصلم عليه انه زال عى الصحة إر صحته زائلة كذا فى السديدي شرع 
الموجزه فالمراد بالعلم ههنا التصديق بالمسائل ر يمكرى ان يراد به اإلملكة اى ملكة حاصلة بقوانجرى الخ» ر فيي 
شر ج القانونچه هر علم باحوال بدں الانساں مں جھة ااأصےۃ و المرض لیفط لصےۃ اوتعاد ما مکی 
و مال التعریفیںی واحد ٭ و موضوعہ بدں الانسان وما یترک منە مر حیہف e‏ وقد سجق 
الاشارة اليه فيي بحر الموضرو ع ٠‏ 
٠‏ علم النجوم هو مر فرو ع الطبعي وهو علم باصول تعرف بها احوال الشمس و القمر ر غيرهما مر بعض 
الخجوم كذ فيي بحعض حواشي الشافيةه و المراد بالاحوال الا ثار الصادرة منها فى العالم السغلي فلا يكو 
مى اجزاء البية رعلمالسماء والعالم ه رخرج منه علم الرمل و الجفرو ند وهما مما يدل على صدررائرغى العام 
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اذ 3 اث فیھا ع احوال الخجوم ومرشوعة الخجوم میں حیث یمکں ان تعرف بھا احوال العالم ٭ 
و مسائا كقولهم كلما كان الشمس على هن االوضع المخصوص فمي تدل علئى حدرث امركذافي هذاالعام » 
فصل في بيان العلوم اا«حمودترالمذمومة e»‏ م إما المحمودة فبعضھا م فرض العیرںی ر بعضھا مں 
فرش العفاية أمااذول فقال عليه الصلرة والسلام طلب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة و أختلف 
العلماء في ان اي علم طلبه فرض ٠‏ فقال المتكلمون علم الكام « و قال الفتهاء علم الغقة « و قال المفسرون 
و المجدثون هو علم الكتاب و السنة اف بهما يتوصل الىي سار العلوم » و قال بعضيم هو علم العبد بحالة ر مقامه 
مى الله تعالىى » و قيل بل هو العلم بلاخلاص وآفات النفوس « وقيل بل هوعلم الباطن « وقال المتصرفة 
هو علم التصوفب ء وقيل هر العلم بما شمل عليه قوله عليه الصلرة و السلام بني الاسلام علىى خمس الحديث 
و الذي ينبخي ان يقطع ماهو مراد به هوعلم بما كلف الله تعالى عباده مى الاحكام الاعتقادية و الحملية ه رقال 
فى السراجية طلب العلم فريضة بقدر ما يتاج اليه لامر ابد منه مى احكام الوضرء و الصلوة و سائرالشرائع 
و لامور معاشه وما ورای ذلک لیس بغرض فان تعلمھا فھو الافضل و اں تركها فلا اثم عليه « راما إلثاني 
فقدذ كن فيي ناخب الاحياء إعلم ان علم الطب في تصحيع الابدان مر فروض الكفاية لك فى السراجية 
یستحب ان یتعلم الرجل مر الطب قد رما يمتنع به عما يضربدنه » و كذ مر فروض الكفاية علمالحساب فى 
الوصايا و المواريث « وكذاالغلاحة و الحياكة و اأحجامة و السياسة» اماالتعمق فى الطب فليس بواجي ران 
کان فيه زيادة قوة على قدرالكفاية « فيذه العلوم كالفرو ع فان الاصل هر العلم بكتاب الله تعالىي و سنة رسوله 
صلى الله عليه و سلم واجماع الامة وآثار الصحابة و التعلم بعلم اللغة القيي هي آلة لنحصيل العلم 
بالشرعيات » و كذاالعلم بالناسخ و المنسوخ و العام رالخاص مما في علم الفقه و علم القراءة ومخارج 
الحروف والعلم بالاخبار وتفاعيلها و الآثار و اسامي رجالها ورراتها و معرفة المسند ور المرسل و القوي 
و الضعيف منها كلها م فروض الكفاية « و كذا معرفة الاحكام لقظع اأخصومات و سياسة الولاة « و هذه 
اللوم انما تتعلق باتّخرة لانها سبب استقامة الدنيا و في استقامتها استقامتيا فكان هذا علم الدنيا بواسطة 
صلا الدنيا بخلاف علم الاصول مى التوحيد و صغات الباري » و هکذ| علم الفتوی م فررض الكقاية ٭ 
اما العلم بالعبادات و الطاعات و معرفة الحلال و الحرام فانه ١‏ صل فوت العلم بالغرامات راأحدرد ر اأحيل ٠‏ 
و اما علم المعاملة فهر على المومن المتقي كالزهد و الققوى و الرضاء و الشكر و الخحوف و المنة لله فيي جميع 
احراله و الالحسان و حسى النظم و حسن الخلق ر الاخلاص فهذه علوم نافعة ايضاه ر اماعلم المكأشغة غلا بحصل 
بالتعليم و القعلم و انما يبحصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالىى مقدمة للهداية قال الله تعالىى والدين 
جاھدوا فھنا لنھدینھم سبلنا ہ واما علم الکلام فالسلف لم یشتغلوا به حقیی ان م اشتغل به نسب الى البدعة 
و الاشتغال بما لايغنيه هذا كله خلاصة ما فى القاتارخانية و قال فيي خزانة الرواية فى السراجية تعلم 
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الكلام و المناظرتفية قدرمانستا اليه غير منهي » قال شين الشير ج شهاب الدين السهررردي في اعلام 
الھدی بان عدم الاشتغال بعلم الکلام انما ھر ف زماں قرب العمد بالرسول و اماب الذیں کانوا مستغنیں ع 
ذلك بسبب بركة صحبة النبي عليه الصلوة و السام ونزول الوحي وقلةالوقائح والفتن بين المسلمين وصرع به 
السيد الشريف و العلامة التفاراني ر غير مى المحققين المشهر رين بالعدالة ان الاشتغال بالكلام في زمانغا 
می غفرائض الكفابة » قال العلامة التغتازاني انما المنع لقاصر النظر و المتعصب فى الدين و أماالمذمرمة 
ففى التاتارخانية و اما علم السحر و النيرفجات و الطلسمات و علم الفجوم و تحرها نمي علرم غير معحمودة 
ر اما علم الغلسفة و الهندسة فيعيد ع علم الآخرة اسقخ ر ذلک الذي إسخحبراالعيوة الدنيا على الآخرةء 
ر في فت المبين شرح الاربعين الحليمي رغيرة صرحرا بجراز تعلم الفلسغة و فروعها مس لامي و الطبعي 
ر الرياغي ليرد على اهلها و يدفع شرهم عرى الشريعة فيكون م باب اعدادالحدة » ر فى السراجية تعلم 
الفجوم قدر ما تعرف به مواقيت الصلرة و القبلة لاباس به ه» و فى الخانية و ماسراه حرام « و فى الخلاصة 
د اازيلاة حرام « و فى المدارك في تفسير قول تعالىى فنظر نظرة فى الفجوم فقال اني سقيم قالوا عل 
النجوم کان حقا ثم نس الاشتغال بمعرفته انقهی ٭ ر فی الجیضاري فنظر نظرة فی الذجوم ای فرای مراقعها 
و اتصالاتها ار فيي علمها او فيي کتابها رلا منع منه انکهیی + ر فى التغسير الكبير في هذاالمقام ان قيل النظر 
في علم "جوم غي رجائز فكيف قد م عليه ابراهيم عليه السلام قلا لانسلم ان النظ رفي علم النجوم والاستدال بمعانيي 
حرام و ذلک لاں مہ اعتقد ان الله تعالیی خص کلوا حد می هن الكراكب بقرة ر خاصية لاجلها يظهرمنه اثر 
مخصوص فهذاالعلم عل هذاالوجه ليس بباطل انکهیی ٭ فعلم مر هذا ان حرمة تعلم النجوم مختلف فيهاء 
و اما اخجار المنجمیں فقد ذکر فی المدارلف في تفسير ان الله عذده علم الساعة الآية و ما المفجى إلذي 
#خجر بوقت الخيث ار الموت فانه يقول بالقياس و النظر فى الطالع رما يدرك بالدئيل لا يكون غيبا على 
انه جرد لظن ر الظن غد رالعلم ‏ و فى الكشف مقلات المنجمة على طريقي م الناس مى يكذبهم و استدل 
عليه بقوله تعالیی و ما کان الله لیطلع على الغیسب و بقوله عليه السلام م اتی اهنا ار عريغا فصدقه 
فقد کفربما انزل علیی محمد و متمم می قال بالتفصیل فاں المنجم لا بخلو ص ان یقول ان هذ الکراکب 
عخلوقات او غير "خارقات الثاني کفرصریع و اما الارل فاما ان یقول انها فاعلات مختارات بنفسها فذاک 
ایضا کقر صریے و ان قال انها مخلوقات مسترت (دلة علىي بحض الاشياء و نها اثر بخلى الله تعالىى فيها 
گالنور والنار ونحوهما و انھم اسقخرجوا ذلک بالحساب فذلك ل یکرں فیبا ان النیب مال يدل عليه 
باساب » و اما لآية و الحديث فهما سحموان على عام الغيب وهذا ليس بغيب ٠‏ و اما المنطق فقد ذکر 
اہن ا حجر ني شرح لاربعین لانوري اعام ان من آلات العلم الشرعي می فقه و حدیری و تفسیرالمنطی 
الي نايدي الناس اليرم فان علم مغين ل پخحذرر فيه بوجه انما“ المذرر فما کان بخلط بے شیری ٠مس‏ 
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الغلسفيات المنابدة للشرائح ولانه كالحلومالحربية في انه من مواد اصول الفقه ولان العكم الشرعي لبد 
م تصرره رالتصديق باحواله اثباتا و نفيا و المنطق هر المرصد لبياناحكام التصور ر التصديق 
فوجب کونه علماشرعيا اذ هر ما صدر ع الشرع او توتف عليه العلم الصادر ع الشر ع توقف ر جود 
كحلم الكلام ارتوقف كمال كعلمالعربية و المنطق و لذا قال الغزالي .لثقة بفقه م لایتمنطق اى من 
لا قواعدالمنطق مركوزة بالطبع فيه كالمجتهدين فى الحصر الارل او بالقحلم « وممن انى على المنطق 
الغخرالرازي ر الآمدي و اب الحاجسب و شرا كتابه وغيرهم مى الائمة » والقول لتحريمه محمول على ما كان 
مخلوطا بالفلسفة ٠‏ 

الفرى الا ولل فى الفاظ إامصطلحة العربية و قد يذكر فيه بعض الالفاظ الغيرالمصطلجة ايضا و هو 
مشتبل فلن اباب ر اراب مكقلة علرن قضرن اة و الد بالبب ازل لسرت ااية وباقصل آ 
علیی عکس ما اختار» صاحب الصراے ٠‏ و الالفاظ المركبة تطلب مر احد ابواب مغرداتها » 

باب الا لف ر هومشتمل على فصول ٠‏ 

فصل اإلباء المىحدة الأرب بفتم الارل و الدال المهملة انش زنک و پا ر کت ر ا 
که پسندیده و باصلاے باشد و نگاهداشت حد هرچیزي کا فيي کشف اللغات و علم عربي که تعلق 
بعلم زباں عرب و فصاحت و بلاغت دارد كذا ذكرالشيغ عبد الحق المحدث في رسالة حلية النبي 
صلى الله علي وسلم » و في إحرالجراهر الادب حسس الاحرال فى القيام و القعود وحسن ااخلاق 
و اجتماع الخصال الأعميدة انتهىى «٠‏ ر فى العناية الادب إسم يقح علىى كل رباضة #جحمودة فيغر بها 
الانسان الى فضیيلة می الفضائل ٭ ر قال ابوزید و يجوز اں يعرف بانه ملکة تعصم م قامت به 
عما يشینه » و في فت القدير الادب الخصال اأحميدة و المراد بالادب في قول الغقهاء كتاب ادب القاغي 
ای ما ينبغي للقاضي ان يغعله لاما عليه انتهى ٠‏ والرلى التعبيربالملكة انها الصفة الراسخة للنفس فما لم يكن 
کن لت لا یکرںی ادبا کما لایخ کذافی الجسرالرائق شر ے‌الکنز فيي کتاب القضاء ٭» والفرق بینه وبا 
التعلیم ان التاديسب يتعلق بالمراد ات و التعليم بالشرعيات اى الارل عرفيي ر الثاني شرعي و الارل دنيوي 
و الثاني ديني كما فى الكرماني شرح صحيع الج+خاري في باب تعلهم الرجلء ر فى التلويع في !عحث 
الامر التادیسب قريب مى الندب الا ان الندب لثواب الآخرة و التاديسب لتهذيي الاخلاق و (صائح العادات 
انتهی » وقد يطلقه الفقهاء على المندرب في جامح الرمو زو ماررای ما ذكرمي الفرائض و الواجبات في الح 
سنری تارکها مسیری وآداب تارکها غیرمسیری « وقد یطلقونه على السنة فيي جامع الرموزغي بیاں العمرة رما سری 
ذللګ سن وآداب تاركها مسبرىه وفى البزازية في كتاب الصلوة فى الفصل الثاني الادب مافعلة الشار ع 
مرة ر تركه اخرئ و السخة ما ر اظسب عليه الشارع والواجب ما شرع لإكمال الفرض رالسنة كمال 
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الواجسب و الادب لاكمال السنة انقهىى كلامه ه و قيل الادب عند اهل الشرع الورع وعند إهل السكمة 
ميانة اانفس ء٠‏ و حكي ان حاتم الاصم قذم رجله اليسرى عند دخوله المسجد فقغير لون و خر ج مذعورا 
و قذم رجله الیمنیی فقیل ما ذلک فقال لو ترک ادبا م آداب الدیی خغت ان يصلبني الله جميح 
ما اعطاني . وقال حكيم الادب مجالسة الخلق على بساط الصدق و مطابقة السقائق « وقال اهل 
اللحقيق الادب الخرر ج من مدق الاختيارو القضر ع على بساط الانتقار كذا في خلاصة السلوكف ٠‏ وقيل 

ادب نه كسب عبادت نه عي حق طلبي اس ه بغیرخاك شد هرچه همست بي ادبي است ۰ 
و في تعريغات الأجرجاني الادب عبارة عرى معرفة ما يحترزبة عى جميع انواع الخطاء رادب القاضي و هو التزامه 
لما ندب اليه الشرع من بسط العدل و رفح الظلم و ترلك المیل انتهی » راداب الاح بجي في باب 
النون مع الراء في ذكر علم المناظرة » 

العلوم الا ر بية هي العلرم العربية و قد سبق بيانها فى المقدمة ه 

الاوبة بالواو عند السالكين نجي ذكرها فيي لغفظ التربة فيي فصل الباء الموحدة م باب إلقاء 
المثناة الفوقانية « 

فصل الثاء ا لثلثة المونث هر عند النحاة اسم فيه علامة التانيت لغظا او تقديرا اى ملفرظة 
گان تلک العلامة حقيقة كامراًة وناقة وغرفة و علامة او حكما كعقرب لاسيما اذا سمي به مذ کر اذا حرف 
الرابح فى المونث في حكم تاء التانیہی و لهذا لايظمر القاء في تصغير الرباعي م المونثاتالسماعية 
و تجو حائض و طالق مى الصفات المختصة بالمونث الثابتةلة و فو كلاب و اكلسب مماجمع مكسرا 
او مقدرة غير ظاهرة فى اللفظ كدارونار و نعل و قدم و غيرها مر المونثات السماعية « و علامة القانيث التاء 
المجدلة فى الرقف هاء و الالفف مقصو رة کانت کسلمی او ممدردۃ کصیراء و الیاء علی رای بعضیم في 
قولهم ذي وتي و لیس له حجة 'جواز ايكون صيغة موضوعة للتانيت مثل هي و انمت و لذايسيت 
بالمونثات الصيغية لكنه حينكذ تخر ج هذ المونثات من التعريف فلا يبقى التعريف جامعا » فتباءبنت 
و اخت لیس للنانیث لکرنها بدلا عری الرار و لدا لا تصير في حال الوقف هاء » و يقابل المونت المذكر 
وهو اسم ليس فيع علامة التانيت لالفظا و لا تقديرا ٠‏ 

التقسيم المونت على ضربين حقيقي و فير حقيقي و يسم لفظيا فالحقيقي اسم ما بازائه ذکر 
ای في مقابله ذكر في جنس الحيوان ر اللفظي بخلافه » قول الارلىى ان يقال العحقيقي إسم ماله 
فرج می العیوانات لیشتمل اانٹیی التي لیس بازائھا ذکر می العیواں لو فرش شیری م الحیرانات 
كذدلك «» و سي لظا لعدم التانيرى حقيقة في معنا بل تانيثه منسوب الى اللفظ لرجون علمة 
التانيت في لفظء حقيقة كظلمة ار تقدیرا کغیری پدليل تصغيرها مل عيينة ار حکما کعقرب ومنه 
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ا'جممع بغهرالواوو النويى « و بالجبلة فاللفظي علىى ثلثة اضرب الجيع بغیرالوار و الذون و ما فيه 
علامة التانيري لفظا كالظلمة و البشرى او تقديرا كالارزس و النعل بدليل اريضة و نعيلة 
فى التصغير و العقرب و العناق لتنزل الحرف الرابج منزلة تاء التانیہیی ٭ وهذا ای مال يکرں فيه 
علامة التائييي ملفوظة بل مقدرة يسمىى مونثا سماعيا لانه يحفظ عى العرب ولا يقاس عليه غير 
و انما اعتجرراالجمع بغير الواو و النون اى غير جمع المذكر السالم مرنثا غيرحقيقي لتاريله بالجماعة 
و لم يارل بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار التانيرى مع بقاءصيغة المذكر ه تنبيه ٠‏ المونث اللفظي 
اعم می ان یکوں معناہ مذکرا حقیقیا کطاحۃ ارایکوں مذکراحقیقیا رلا مونثاحقیقیا كظلمة و عیں 
فالواجسب فی اں لا یکو معناہ مرنئا حقیقیا هذا ٭ و قد یذکر اللفظی بمعنی ما یکوں علامة القائیٹ 
فی ملفرظۃ سواء کاں مونٹا حقیقیا او لم یکی و يقابله المعنوي وهو مالا یکوں کذلک ٭ و هذاالمعنی 
لللفظي يستعمل فيي باب منح الصرف فسلمى و سلمة علمين للمونت مى المونثات اللفظية وهذاالمعنى 
دون المعنى الارل هذا كله خلاصة ما في شرو ح الكافية و الضوء ٠‏ 

فصل الجيم الاو ج بغت الارل ر سکون الرار لغة معرب ا رک بمعنى العلوه رعند اهل الهيځة يطلق 
على معنییں احدهما نقطة مشقرکة بی ملنتقی ملتقی (لسطییں المحدبين ری الفلکیںن ا(حدهھما سطع الخارے 
المركز الذي هوقد بسمیی بغلک الاو ج ايضا والاخرسطع الفلک الذي‌هو ای إلخا رج في نخنه رسمیت به لکونها 
ابعدعلی الخارج می مرک ز الفلک الذي هو في نخنه « و الاو ج الممثلي ويسم باوج المديرايضا هر النقطة 
المشتركة بين ”حدبي ممثل‌عطاردو المدیر وذ لک لانه کاأجزء مر الممثل فناسب انيذنسب اليه و ابعد نقطة 
مس محیط المدیرعں مرکز العالم فناسب ان يضاف اليه ٠‏ ولاو المديري ر يسم ارے الحامل ايضا 
هو النقطة المشتركة بيرې ”دبي المدير ر الحامل ووجه التسمية كما عرفت و بجي ذلک فيي لغظ 
الفلک ايضا في فصل الكاف مى باب الغاء وتايهما تقويم تلك النقطة المذكورة ه فار الشمس قوس 
مں الممثل مجتدءته مى ارل اأعمل الى نقطة الارے على الترالي ٭ و المراد بنقطۃ الاو هر الارے بالمعنى 
الارل ہ و الارلیی ان يقال قوس م منطقۃ البرو ےج عل ما رقح فی عبارات القوم کر لما کان الممثل في 
سطع منطقة الهريج ر مرکزهما واحد كانت قسيته مخشابهة لقسيها فلا يخير المقصود ٭ راما ما قیل م انه 
قرس می الممثل بی ارل اأحبل ر نقطة الارج على التوالي فغيه انه يصدق على القوس الراقعة من 
الممثل مبتدءته مى نقطة الاوج الىى ارل الأحمل على الترالي اذ كلمة الوار لا تدل على الترتيب و على 
هذا القیاس ارجات المتحیرۃ سوی ارے عطارد ٭ راو ج القمرقرس م المائل می ارل العمل من ال نقطة 
الاو سر المائل على الترائي ء رارج عطارد توس می المائل م ارل العمل منه الى نقطة منه عاذي ارج 
المديره و قد ذك رالعلامة في تحريف ارچ عطارد معدل المسير بدل المائل و الارل ارلى لان قشابة حركة الأر ي 


مول مركز المائل الذي هو مركز العالم لا حول مركز معدل المسيره و اعلم ان المراد م الممثل و المائل ههنا 
منطقتهما ه فاندة » قالوا لارجات عى الجوزهرات ابعاد معينة ل تتغير اصلا فاذا عرزت هذه الابعاد و علممت 
مح ذلك مواضع الجوزهرات مس نلك البرو ج علمت مراضح الأرجامت مه وبالعكس ٠‏ ر هذه الابعاد علىى 
ھذاالوجھ وھواں اوے زحل متاخرعن منتصف مابین نقطني جوزهریه اعني غایة ميل ما تله من فلک 
البروج فى الشمال على الترالي خمسيں جزء فهو متاخ رع الراس بمائة ر اربعي درجة ر المشتري 
متقدم على المتتصف فى الشمال على التوالي بحشرین جز فهو متاخرعن الراس بسبعين درجة ر معنى 
الققدم ان بلوغ الكواكي اليه متقدم على بلوغه الى المنتصفى نعركة على الغوا ي وقد يقال معغاه 
أنطلوعه يتقدم على طلوع المنتتصف وعلىن هذا القياس التاخره واو الكواكب الباقية على منتصف مابین 
الحعقدتين ء ففى المريز و الزهرة الاو متاخرع الراس علی التوالي بربع دور« ر في عطارد راسه متاخر 
ع اوجه علی التوائي بذ للت اذا تقدم علی الاوے مثلا بمقدار کاں الذنب عنه متاخرا بتمام ذلك المقد!ر 
م نصف الدرر فيعلم مي هذا حال الذنب ٠‏ واما مواضح الاوجات م فلك الجروج فمذكورة فى 
(لزعجات مح قيد الترارين هذا حقق الغفاضل عبدالعلي البرجندي في شرے التذکرة وغیره می تصانیفه . 
فصل إلخاء إلمحچة ه التاريع فى اللغة تعريف الوقت فقيل هوقلب التاخيرو قڍل هوبمعنى 
إلغاية یقال فان تاریخ قومه ای ينځهي اليه شرغهم فمعنی قولهم فعلت فيي تاربخ کی! فعلت في 
وقت الشيوی الدي ينتهي اليه ٭ و قیل و هرلیس بعربي فانه مصدرالمورخ وهو معرب ماه روز ه واما في 
امطلاے اأمنجمیری ر غيرهم فهو تعییری یوم ظهر فيه امر شائح مى ملة إو دولة او حدثف فيه هائل كزلزلة 
و طوفاں ینسب اليه ای الیی ذللف الیوم ما یراد تعییری رتقه غي مستانف الزمان او في متقدمه » وقد 
يطلق على نغس ذللك اليوم و على المدة الواقعة بير ذلك اليوم و الوقت المفررض ذا في شرج 
التذكرة ٠‏ ر الجلغاء يطلقرنء على اللفظ الدال ساب الجمل حسب حرفة المكتوبة علىى تعيين ذلك 
اليوم على ماني *جمع الصنائع حیہی قال تاریخ نزد بلخاعبارتست ازانکه ازجبہت حدوث واقعه 
لغظي يا مصراعي که حسب حرف مکتوبه ازروي حساب جمل موافق تاریخ سال جري ازا باشد 
تاریخ آں کنند و احس آنست که کلام تاریخ ماسب باشد بآں راقع چنانچہ ابراھیم خان ختے جنگ 
درینگاله “جدي ساخ ر شخصي تاریخش ایی مصراع نمود «» بناي کعبگ ثاني نهان ابراهیم » انتهی » 
أعلم ا التراريخ بحسب اصطائح كل قرم مختلغة « فمنها قاريخ الهجرة ر هر اول الحرم مى السنة التي وقع 
يها #جرة النبيي صلى الله عليه و سلم مى مكة الى مدينةء و شهورهذا التارين محررفة ما خوذة مر ررية 
الملال ولا یزید شھرعلی لٹیی یوما ولا ینتقص م تسعة ر عشریی یرما ٭ ریمکی لي يجي اربعة اشھ ر ثلٹوں 
پرما على الترالي ل ازید منھا ر اں ٭جی ثلثة اشھرتسعة رعشم ی يرما علي الترالي ۶ ازید منها و سنوهم 
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و شهررهم قمرية حقبقة ركل سنة فهو فھر اٹناءشرشھرا ٭ ر المنجموں یاخذوں للەعرم ثلثیں یوما ر للصغرتسعة وعشرین 
يوسا وهکذ! الى اللخرفسنوهم وشهو رهم قمرية ة اصمطاحية رجي تفصیله في لفظ السنة فيي فصل الوا مى باب 
الس المهملة « و سبب وضع التاريخ ال#جري انه كتيب ابو موسى الاشعري الى عم ر رضي الله تعالىى عنه إناقد 
قرآنا صکا می الګنب التي تاتیذا می قبل امیرالمومنیں رضي الله تعالیی عنه وکاں ”عله شعبان فما ندري اي 
الشعبانيرى هر الماشي ار الآ تي فجمع اعیاں الصحابة راستشارھم فیما تضبط ب الارقات رکان فیهم ملک اهراز اسمه 
الھر مزان و قد اسلم على یدہ حیں اسر فقال ان لنا حسابا نسمیه ماه روز ای حساب الشهورو الا عوام 
E‏ القاريغ ٠‏ فاشار بعض اليهود الىى تاريخ الررم فلميقبله لما فيه من 
الطول ء و بعضهم الى تاريخ الفرس فردلعدم استناده الىى مبدء معي فانهمكانوايجددرنه كلما قام 
ملك ر یطرحوں ماقبله فاسة ستقررائهم على تعييرى يوم م ايامه عليه الصلوة و السلام لذلك ولم يصلع 
وقت المبعي لكونه غير معلوم ولارقت الرلادة للاختلاف فيه » فقيل انه قد و لد ليلة الثاني او الٹامں 
او الثالسب عشر م ربع اآخر سنة اربعیں ار اثنتیں راربعی اوثلثة راربعین م ملكت نرشیرران 
ولا وقست الوفات لتنغر الطبع عنه » فجعل ميدء ال#جرة مى مكة الى مدينة اذبها ظهرت درلة الاسلام و كانت 
العجرة يوم الثلثاء لثمان خلون مى ربيح الارل ر اول تلك السنة يوم الخميس من الحرم بحسب الامر 
الاوسط و كان اتفاقهم علىى هذا سنة سبح عشرة مى الهجرة ٠‏ 

و منها تاريخ الروم و يسمي ايضا بالتاريغ الاسكندري و مبدءه يوم الائنين بعد مضي اثنتى عشرة 
سنة شمسية مى وفات فى القرنين إسكندربن فيلقرس الرومي الذي استورلى على الاقاليمالسبعة » 
و قيل بعد مضي ست سنین می جلوسه ه وقیل مبدءه ارل ملکه « وقیل اول ملك سولوقس وهو الذي 
امر بجناء انطاكية ومللك الشام و العراق و بعض الهند و الصيرى و نسب بعده الى‌اسكندر و اشتهر 
باسمة الى الآن » و قيل مجدء. مقدم على مبدء ال#جري بثلتمائة و اربعين الغا وسجعمائة يوم » و ذكر 
کرشيار في زیجہ الجامع ان هذاالتاریۓ هر تاریۓ السریانییں و ليس بينهم و بي الررم خلاف الا في 
اسماء الشهور و ني اول شهور السنة فان عند الرومكانون الثاني باسم ررمي على الترتیب «» واسماء الشهور 
لساں السریانییں علی الترتیب ھی ھذہ تشریں الارل تشریں SS‏ کانوں الآخرشباط آدارنیسان 
آیار حزیران تموزآب ایلول ٭ و المشھور اں ھذہ الاسماء بلسان الررم وان مجدء سنتهم ارول تشریر الاول ر وقته 
قریپ می توسط الشمس الميزان على التقديم و القاخيره و السنة الشمسية ياخذوں كسرها ربعا تاما بلا زيادة 
و نقصان » رایام اربعة اشهر منها ر هي تشریں الآخرونیساں وحزیراں و ایلول ثلثوں ٹلٹرں رشجاط ثمانية 
وعشرون و البراقي احد ولون احد ولثون ٠‏ ويزيدون يوم الكبيسة في اربع سنین مرة في آخرشجاط 
فيصيرتسعة وعشریں ه رقيل في آخركانون الارل ويسمون تلك السنة سنة الكبيسة فسنوهم شمسية امطلاحية ٠‏ 
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برموزه بشنسد بونه ابيب مسري ه و ايام سنتهم كايام سنة الروم الا ان ايام شهورهم ثلثو ثلثو و الخمسة 
المسترقة تزاد في آخر الشهر الاخيرو هو مسري ر الكبيسة ملحقة بآخرالسنة » واول سنتهم و هو التاسع 
و العشررن مر شهر آب الررمي للا ان يكون في سنة الروم كبيسة فانه حينئف يكون‌ارول السنة 
هو الٹلٹوں مته ه و مبدء هذا التاریخ حیں استولیی دقیانوس ملک الروم على القبط وھوموخرعں 
مبدء. تاریۓ الروم بماتیں و سبعة عش ر الف یوم وماتیں راحد وتسعیں یوما ه و اوله كان يوم الجمعة و على 
هداالتاريۓ يعتمد اهل مصرر اسكندرية ٠‏ 

و منھا تاریخ الفرس ویسمی تاریخا یزدجردیا و قدیما ایضا ٭ اعلم ان اهل الفرس کانوا یاخذوں 
كسر السنة الشمسية ايضا ربعا تاما كالروم ٭ و اول وضعھ کان في زم جمشید ٭ ثم کانوا بجددوں التاریۓ 
فی زماں کل سلطاں عظیم لھم ٭ ر ایام شھورھم ٹلٹرں ٹلٹوں ٭ واسماءشھورھم هذء فروردیں ماء 
اردی‌بهشتماه خردادماه تیرماه مردادماه شمریررماه مهرما آبان‌ماه آذرماه دیما بیس ماء 
اسغندارمن ماه ٭ لک یقید جمیعھا بالقدیم باں یقال غرو ردیں ماءالقدیم‌ائۓ و هند الاسماء بعينها سماو 
شهور التاريخ الجلالي ال انها تقيد بالجلالي ٭ تم انهم کانوا يزيدرن في كل مائة وعشرين سنة 
شهرا فنصير شهورالسنة ثلثة عشر و يسمونه باسم الشهر الذي الحق به و ینقلوں الشھر الزائد مس 
شه ر الى شهر حت ذا تكرر فروردين في سنة تكرر ارديجهشت بعد مائة و عشرين سنة و هذا الىى 
ان تصل النوبة الیی اسفندارمذ و ذلک في الف و اربعمائة و اربعین سنة و تسمی دور الکبیسة ویزید وں 
الخمسة المسترقة في سنة الكبيسة في آخر الشهرالزائد فيصير خمسة و ثلثو يوما * و فى السني اللخرى 
يزيد ونها فيي آ خر الشه ر الدي ر افق اسمه اسم هن۱ الشهرء فاذاتمت مائة و عشررون سنة اخریر رقعت كبيسة 
اخری ر صاراسم الشھرالزائد مرافقا(سم شھ رآ خریزید رنھا علیی آخرھذاالشھرو ھکد ا ہ رکاں مبدء السنة ابد اهو الشهر 
الذي يكور بعن الخمسة ٭ ولما جددرا التاریۓ لیزدجرد کان قد مضی تسعمائة رستوں سنة می دو رالعبیس 
و اننهى الشهر الزاتد الىى آبانماء و المسترقة كانت في آخره ٠‏ م لما ذهبت درولة الفرس على يده في 
زم عثماں ہن عفان رشي اللەتعالیعنه حیٹ انھزم م الحرب عند مکار بتھم ایا ولم يقم مقامه می يدد لہ 
التاريخ اشتهر هذا التاريخ به م بین سائر ملوك الفرس و بقيرت الخمسة تابعة لآبانماه مى غير نقل 
ولاکیس ٭ وکاں کذلکی ألىى سنة تلثمادة و خمس و سبعیںی یزد جرد ية وقد تم الدر ر حينكذ و حلن!لشس 
اول احمل في ارل فروردیں‌ ماه فنقلت الخمسة بغارس الی آخر اسفندارمن ماه و ترکت في بحض 
النواحي ال آخ ر آبانماء لانھم کانوا یظنوں ان ذلک دين المجوسة لا يجوزان يبدل و يغيره و لما خضل 
هداالقارین ع الکسور حینڈف صار استعمال المخجمیں له اکٹرمی فی « وارل هدا التاریۓ بوم النلثاء اول يوم 
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م تلک السنة فیھا یزدجرد و هو موخر عں مجدء ا4جري بثلثة آلف وستمائة و اربعة و عشریی یوما ه 

و منها التاريع الملكي ويس ى بالذاربن الجلالي ايضا و هو تارين و ضعة تمانية مں [أححكماء لماامرهم 
جلال الدیں ملک شاء السلجرقي بافتتاے التقویم می بلوغ مرکز الشمس اول الحمل ٭ رکانت سفوالتواریۓ 
المشھورة غير مطابقة لذلك فرضعوا هذا القاریخ لیکوں انتقال الشمس اول الحمل ابدا اول یوم من سنتھم ه 
و اسماء شهررهم هي اسماء الشهو ر اليزدجردية ا( انها تقيد بالجلالي ه وارل ايام هذاالتاريخ كان يوم الجمعة 
و کان في وقت وضعه قد اتفق نزول الشمس ارل الحمل فی الثامی عشر م فرردینماں القدیم فم 
جعلوه ارول فرورد ينماء الجلالي ر جعلوا الايام الثمانية عشركبيسة و مي هذا تسمعهم يقولون ان مبدء القاريغ 
الملكي هوالكبيسة الملك شاهية وهو متاخر ع مبدء القاريخ اليزدجردي بمائة و ثلثة و ستير الف 
يوم ومائة و ثلثية و سبعيرى يروما ٠‏ 

و منها القاريخ الايلخاني و هو كالتاريغ الملكي ميد و شھوراً بلاتفارت و کان ابتداوه في سنة اربع 
ر عشریں و ماتیں میں التاریۓ الملک و کان ارل ھداالتاریۓ یوم الائنیں ٠‏ 

و منها تاریغ القبط القديم و هو تارب بخت نصر الاول مى ملو بابل « وايام سنة هذاالتاريع 
تلثمائة وخمسة وستون یوما بلاکسر » و اسماء شهوره هذه توت فارفي اتور خرافي طوبی ماخیر 
فامینوث فرموت باخون باريني ابیعي ماسوري « وايام کل شهر ثلثون « ر الأخمسة المسترقة تلحق 
بالشھر الاخیر٭ وارل ھداالتاریخ کاں یوم الاربعاء مہ ارل جلرس +خت‌نصرہ ومبدءہ مقدم عل مجدء تاریۓے 
الروم بمائة وتسعة وخمسين الف يوم ر مالتي يرم ر يومي و على هذاالتاريغ رضع بطلميوس ارساط 
الكواكب فى المجسطي . 

و مها تاریخ اليهرد و سنوه شمسية حقيقة وشهوره قمرية » و اسماءشهورهم هي هذه تسري 
مرخشراں کسلیو طیبہی 2ر ا تموز اب ایلول ٭ و سبب و ضعھ ان موس عليه السلام 
لما تجا میں فرعوں و قومه و غرقوا استجشر بذللك الیوم وامر بتعظیمه و جعله عیداء و کان ذلک في 
ليلة الخبيس خامس عشر شهرنيسن و قد طلع القمرمح غروب الشس في ذلك الوقت و کان القمر 
فى الميزان و الشمس فى العمل و كانوا يفركون سنجل الحنطة بایدیهم » و ذلک يكون فى المصر بقرب 
ارائل لحمل ء فاحتاجوا الىى استعمال السنة الشمسية و الشهور القمرية و كبس بعض السنيري بشهرزائد 
لكلا يتغير رقت عبادتهم « و سموا سنة الكبيسة عبورا و غير الكبيسة بسيطة ر كيسوا تسع عشرة سذة بسبعة 
اش رقمرية عل ترتیسب بمزنجوج کبائس لك العرب انوا يزيدون الشمر الزائد علىى جميع السنة و اليهرد 
یس ابدا یکویں الشهر السادس و هو آذرفيصير فى المنة آذر آن آذر اليس فیعدونه زاتدا و بعده 
آذر الاصل و یعدرنھ می اصل السنة وبعدھما نیس ٭ و ارل سنقہم یکوں مترددا ہیں اراخر آب وایلول 
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مى سنة الروم ه واما الشبور فجعضهم ياخدرنها مى ررية الاهلة ولا يلتفتون الى التغارت الواقع 
فی الاقالیم کالمسلمیں و کاں في زم مرسی عليه السلام کدلک ٠‏ و معظمهم باخذوں بعض الشهور 
ثلثين و بعضها تسعة و عشرين على ترتيب اهل الحساب حتى ل يتغير ابتداء الشهور فيي جميع 
العالم « فالشهور تكو قمرية وسطية كنم بجعلون كلام البسيطة والكبيسة ناقصة ومعتدلة وكاملة ه 
فالبسيطة الناقصة شنجه يرما« و المعتدلة شند ٠‏ و الكاملة شذه « و الكبيسة الناقصة شغع يرما ه والمعتدلة 
سفة ٭ و الکاملة شف ٭ فایام کل می تسري وشغط و ینس وسیوں وارب ٹلٹوں ٭ و کذا ایام آذ رالکبس ٭ وایام 
کل می طیبہی ر آذر الاصل رایرو تموزوايلول تسعة وعشرون ٠‏ ر ايام مرخشران فى السنة المعتدلة تسعة 
و عشروں ہ و ایام کسلیر فیہا ٹلئوں ٭ و ايامها فى السنة الزائدة نانو تلو رفى الناقصة تسعة و عشرون 
تسعة وعشرو « واأحاصل انهم رتجوالشهو رفى السنة البسيطة الى آخرها ر فى السنة الكبيسة اى الشهرالزائد 
كترتيب الشهر ر العربية اعني جعل الشهرالارل ثلثين ر الثاني تسعة و عشربن و على هذا الى آخر 
السنة البسيطة » و اما فى الکبيسة فتغیر ترتیب شهرين فقط و هما الخامس والسادس المکبوس فان 
كلو احد منهما نلثون يوما » و فى السنة الناقصة مى البسيطة و الكبيسة يكون كل مى الشهرين الثاني 
و الثالہت تسعة وعشریں یوماء و فی الکاملة کلراحد منھما یکوں ٹلٹیں یوماہ ر یشلرطوں ان یکوں ارل ایام 
السنة احد ايام السبت والائنين و الثلثاء و الخميس لير و ان يكون الكامس عشر مس نيس الذي 
هو عندهم هر الاحد ار الثلثاء او الخميس ار السبت لا غيرو يكر حينكذ الشس فى العمل و القمر 
فى الميزان و هر اما يوم الاستقبال ار اليوم الذي قبله او بعده ٠‏ و قد تزحفان الى اوائل الثرر و العقرب 
بسبب الکبس ر هو نادرہ و یجعلوں مبدء تاریخہم م ھبرط آدم عليه السلام و یزعموں اں ہیں هبرطه 
و زماں موسی علیہ السلام ای زماں خرو ج بني اسرائیل می مصرو هو زماں غرق فرعو الغين و اربعمائة 
و تمان و اربعیں سنة و بین موسىى و اسكندر الف سنة اخرى ٠‏ 

و منها تارين الترک و سنوه ايضا شمسية حقيقة ه و يقسمون اليوم بليلته اثنىعشر قسما كل قسم 
يسم چاغا وکل چاغ يقسم ثمانية اقسام يسم كل قسم كهنا « و ايضا يقسمون اليوم بليلته بعشرة آلاف قسم 
يسمىى كل قسم ضنها فنكا» و السنة الشمسية إحسب اإرصادهم للثمائة وخمسة و سقو يوما والفان واربعمائة 
وستة و للثون فنكا ه و يقسمون السنة باربعة و عشرين قسما متسارية خمسة عشريوما والفان رمائة و اربعة 
و ٹمانوں فنا و خمسة اسداس فنک « و مبدء السنة يكر عند وصول الشمس الى الدرجة السادسة عشر 
مر الدلر » ركذا مبادي الفصول الباقية تكرن في اراسط البرو ج الباقيةه ر اما شبو رهم فنكرن قمرية حقيقة 
ومبدء كل منما الاجتماع الحقیقي ٭ و اسماء الشبورهن, آرام آی ایکندي آی اوجرنع آی دردرنع آی بیشیخ 
آی الیٹخ آی ینن آی سکیسع آی طرنتع آی لوترنع آی اں پیرنی آی چغشاباط آی ۰ ریقع ني کل شه, 
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مر الشھو ر القمریة قسم زوے مس اقسام السنة یکوں عددہ ضعف عدد ذ لک الشھرہ فان لم يقح فيي شهرقسم زر چ 
و ھو ممکں لاں “جمو ع قسمیں اعظم م شھر واحد فذلک الشھر یکوں زادا و یسمیی بلغتھم شوں آی ٥‏ ونا 
یزیدون هداالشهرليكرن مبدء الشهرالارل ابدا في حوالي مبدء السنة ر هذا الشهرهرالكبيسة » ر ترتيپ سني 
العبائس عندهم كترتيبها عند العرب اعني انهم يكبسون احدعشر شهرا في كل ثلثين سنة قمرية على 
ترتیب بھز جو ج ادرط لکن لايقح شهر الكبيس في مرضع معیں مى السنة بل يقح فيي كل موضع منناه 
و عدد ايام الشهر عندهم اما ثلثو اوتسعة و عشرون ٠‏ ولا يقع اكثر مى ثلثة اشبرمتوالية تاما ولا اكثر 
می شھریں ا و اذا اسقط مى السني الناقصة اليزد جردية ستمائة و انان و ثلثوں و طرح مس 
الباقیں ٹلٹوں ٹلٹوں الی اں يبق ٹلئوں او اقل منه فان وافقمت احدى السنيرى المذكورة للكبيس فكبيسة 
والا فلا ٭ و اما اں ھذاالشھر یکوں بعد اي شھرمی شهور السنة فذلک انما یعرف بالاستقراء و حساب 
الاجتماعات » و اعلم ان لهم ادرارا « الأرل منها يعرف بالدررالعشري ومدته عشرسنيرى لكل سنة منهااسم بلختهم » 
و الثاني يعرف بالدور الاتناعشري ر مدته النتاعشرة سنة وكل سنة منها تنسب الى حيوان بلغتهم 
و ھن !الد رر ھر المشھور فیمابیں الامم ٭ و الثالہی الدررالسترني ومدتہ ستوں سنة وهو مرکہب می الدرریں الارلیں 
غانه ستة ادرار عشرية و خمسة ادرارالناعشرية » و اول هذ(الدرر يكون ارل الحشري ر ارل الاتنا عشري جميعا ٠‏ 
و بھذہ الادرار الثلثة یعدوں الایام ایضا کما یعدرں السنیںی بھا » ولیم درر آخریسمی با لدرر الرابع و الدرر 
الالختياري يعدرں به الايام فقط و مدته اننا عشر يوما و هو مثل ایام الاسابيج عندهم و کل يوم منذة پنسي 
الیی لون می الالواں و یسمی باسم ذلك اللوں بلغتهم » و بعض هذء الایام عندهم منوس رقریب منهء 
و بعضهامسعود و قريب منه و فى الاختيارات يعتمدون على ذلك » و اذا بلخ هذاالدرر الى ارل قسم 
فرد مر اقسام السنة يكرر يوم هذاالدرر اعني يعد اللازم‌الارل مرى هذاالقسم ر اليوم الذي قبله في هذاالدرر 
واحدا ٭» و لکل قسم مر اقسام السنة وکدا لکل يوم م ايام الادوار الاربعة اسم بلغتهم وتغصيل ذلكيطلب 
من كتمي العمل » و بجعلون ميدأ تاريخهم ابتداء خلق العالم وقد انقضت بزعمهم في سنة سقيرى و ثمانمائة 
یزد جردية مى ابتداء خلق العالم ثمانية آلاف وثمانمائة وثلثة و ستون قرذا و تسعة آلاف وتسعمائة رخمس 
و ستو سنة ويزعمون ان مدة بقاء العالم ثلثمائة الف قر كل قر عشرة آلافف سنة هذا كله خلاصة ما فيي شرج 
التذکرۃ و غین وان شت زبادة التوضيع فارجح الى الزبجات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الابيد بغتع الارل و المرحدة درام الرجود فى المستقبل كما ان الازل 
درام الوجود فى الماضي على ما ني شرح المطالح في بیان القضايا الموجهة وهكدا في بعض كنب 
اللغة « وفى الانسان الكامْل اعلم ان ابد تعالىى عيب ازله و ازله عير ابد لانه عبارة عر انقطاء 
الطرفيرى الاضافييرى عنه ليتفرد بالبقاء لذاته «» فسمى تعقل الاضافة الارلية عنه و وجودء قبل تعقل 
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الارلية ازلا ه ر سي انقطاع الاضافة الآخرية عفه وبقائه بعد تعقلّ اللخرية ابدا ٠‏ و الازل و الابد لله تعالىى صفتان 
اظهرتهما الاضافة الزمانية لتعقل وجوب و جودہ والا فلا ازل ولا ابی کاں الله ولم یکن معه شي ٠‏ 
و في تعريفات السيد الجرجاني الابد مدة لا يتوهم انتهأرها بالفكر والقامل البتة » 
[لتأبيد نزن بلغاء دعائي باشد که آنرا تعلیق کنند بچیزي که بقای ار تا قیامت‌باشد کذا في جامع الصفائع 
الا حى بغت الارل و الحاء المهملة فى اللغة بمعني يكى رهو فى الاصل رحد و يج في فصل الدال 
مری باب الواو مج ذكرالاحدية ٠‏ 
التا كيد و کذاالترکید فی اللغة بمعني استوار کردں کما فی‌الصراح و غيره ۰ روفي اصطلاے اهل 
العربية يطلق علىی معنییںن ٭ احدهما التقریر ای جعل الشيى مقررا ثابتا في ذه المخاطب کما فی 
الاطول في بحث تاكيد المسند اليه » رثانيهما اللفظ الدال على التقريراى اللفظ الموكد الذي يقرربه و لذا قال 
المحقق التفتازاني فى المطول في بحت تقديم المسند اليه المسوربلفط كل على المسند المقررن احرف 
النفی اں التاکیں لفظ یفید تقو ية ما یغیدہ لغظ آخر انتھی ٭ر ھر اعم م ان یکوں تابعا ارلا ٭ واما ما قیل مں 
ان الناكيد الاصطلا حي انما يكو بالغاظ ”خصوصة اوبتكرير اللغفظ فاراد بالتاكيد التاكيد الذي هو احد الترابع 
(لخمسۃ کیف ر قد قالوا الوصف قد یکوں للتاکید و ایضا قالوا ضربیت ضربا للتاکید و نحو ذلک هکذا وقح 
غي بعض حراشي المطرل » و قد یطلق التاکید مجازا علیی ان یکو لفظ لافاد معئی کان حاصلا بدونه ای 
لفظ يذكر لافاںة کاں حاصلا بدوں ذکرہ نحو لم یتم کل انساں فان لفظ کل تاکید علیی راي ذه 
کمایفید لم يقم انسان عموم النفي کذلک یغیدہ لم يقم کل انسان ولیس تاکید! على الارل لان الاسناد حينځذ 
الوى كل لا الى انسان « وانما كان هذا المعنى “جازا لان افادة معنى كان حاصلا بدرنه لازمة للتاكيد لانفس 
معناه اذالتاکید يقنضي سابقية مطلوب مدکور هکذایستغاد مر جمال حاشية المطول « فالتاكيد بالمعنى 
الهجازي اعم منه بالمعنى الاصطلاحي «» و ضد التاكيد التاسيس ٠‏ تم نہ القاکید الصناعيي اى الاصطلاحي اقسام» 
مھا التابح مطلقا ای سواء کان تابعا للاسم ار تابعا لغيه وهو التاكيد اللفظي و یسم تاکیدا صريحا 
ايضا و هو تكربر اللفظ الارل او اللفظالمكرر » و التكرير اعم م أن يكرن بلغظه حقيقة نحو قوارير قواري رمن 
فضة و نحو فمهل الکانری امهلهم و نحو هيهات هيهات لما تو عدرن و نحو فغى الجنة خالدين فيها و فر 
فاں مع الحس ر یسرااں مع العسریسرا او حکما فحو ضربت انت فان تکریر الضی ر لایجوز متصلا ار یکر بمرادفه 
تحر ضيقا حرجا بكسر الراء المهملة هكذا يستفاد مى ااتقاں وقال الرضي اللفظي ضربان احدهما 
يعيد الارل نحو جاءني زيد زيف و الثاني ان يقويه بموازنه مع اتفاقهما فى الحرف الاخيرو يسمي (تياعا ه 
و هو علي ثلثة اضرب لانه اما ان یکو للثاني معنّی ظاهر نحو ھنیگا مریگا ارلا یکوں له معلّی 
(صلا بل ضم الى الارل لتزبهى الكام لفظا وتقويته معدى وان لم يكن له حال الافراد معنى كقولك 
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حسن بس و شیطاں لیطاں ارو یکرں له معنی متکلف غیر ظاهر نحو خبیہی نبیت مں 
نبي الشراى اسأخرجه انتهى ٠‏ فعلىى هذا يكر الاتباعم داخلا فى اللفظي الحكمي كما لايخغفى 
» فائدة ٠‏ الموكد اما مستقل يجوز البتداء به و الوقف مايه اوغیرمستقل » و غیراامستقل ان کان على 
حرف راحد ر کاں مما :جب اتصالہ بارل نوع م الکلم اوبآ خر نوع منھا یکرربتکرار عمادہ فی السعةنحوبک 
بک وضربت ضربت ر ان لمیکی عل حرف واحد رلا واجب الاتصال جاز تکریں وحدہ نحو ان ان زیدا قائمہ 

ومنها احد التوابع الخمسة للاسم و هو تابع يقرر امر المتبوعم فى النسبة او الشمول اى يقرر 
حاله وشانه عند السامع يعني يجعل حاله ثابتا متقررا عنده فى النسبة ای في کونه منسوبا او منسوبا اليه 
نحو زید قتیل قتیل وضرب زید زید فیثبت عنده ان المنسوب ار المنسوب اليه فيي هذ» النسبة هو 
المتبو ع لا غير او يقرر شمول المتبوع افراده نحو جاءني القوم كلهم و هدا التقرير هو الغرض من جميع 
الفاظ التاكيد فبقولنا يقررامرالمتبوع خرج البدل و عطف النسق وهذا ظاهره وكذلك الصفة لان و ضعها 
للدلالة على معدى في متبوعها و افادتها توضيع متبوعها في بحض المواضع كما في قولنا نفخة راحدة 
لست بالوضع و بقولنا فى النسبة او الشمول خر ج عطفب البیان فانه وان کان يوضع و بقرر متبوعه لک 
لا يوضع فى النسبة اوالشمول ٭ فان قیل قد ذکر صاحب المفصل ان زید فيي نحو یا زید زید مس 
الجدل و یصدق علیہ ھن الحد ٭ قیل اں ذکر زید بھذہ الحیٹیۃ فلاشک انے تاکید و اں ذکرزید ارلا بحیہی 
یکوں توطیۃ لذکر غیرہ ٹم بداله ان یقصدہ درن غیرہ فدکروٹانیا بھداالطریق یکوں بدلا لکرونه مقصودا درن 
الارل ولاضیر فی کرں الشییی الواحد مقصودا ر غير مقصود لاختلاف الزمان « ثم ان هداالتاكيد قسمان لفظي 
ر یسمی‌ صرحا ر قد سبق و معنوي و يسم غيرصریعۍ و هو بخلافه سمي به احصوله مى ملاحظة المعنى 
كما سمي باللفظي أحصوله مى تكري ر اللفظ « ر التاكيد الغيرالصريع مختص بالفاظ “حصررة ر هي نفسه 
وعينه و كلاهما و كله واجمع واكتح و ابصع ر ابتح » 

وها ما هر غير تابع للاسم ولا لغيره » ومنه تاكيد الفعل بمصدره وهو عوض من تكرير الفعل مرتین نحو 
سلموا تسلیما و بجی ذكرومعذكر التاكيد لنفسه المسمى ايضا بالتاكيد الخاص رو التاكيد لخيره المسمى ايضا 
بالقاكيد العام في لغظ المفعول المطلق في فصل اللام مر باب الغاء « ومنه الحا الموكدة نحو يوم يبعث حيا 
رويذكر في لغظ الأعال ر منه الوصف الموكد نر امس الدابرهذ كله خلاصة مافى الاتقا والحباب وشررے الافية 

تا كيد المد بما يشبه الذم عند اهل البديح مى المحسنات المعفوية و هوضربان افضلهما ان تستثنى 
می صفة ذم منفية عر الشییی صغۃ مدے لذلک بتقدیر دخولها فیها ای بتقدير دخول صغة المد في 
صغة الذم كقول النابغة الذبياني ٠‏ ولاعيسب فيهم غر ان سيوفهم » بهن فلول مس قراع الكتائب » اي مى 
مضاربة الجیوش ۰ ر فلول اى كسورفي حدتهاءه فالعيي صفة ذم منفية قد استثنىي منهاصفة مد ر هران 
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سیوغهم ذات غلول ای لا عیب فيم الا ھن الغلول ان کان عیبا و کونه عیبا محال ٭ فانبات الشیری من العیہب 
فى المعفى تعليق بالمحال كما يقال حتىى يلع الجمل في سم الخياط « فتاكين المد ونغي صفة الذم في 
هذا الضرب م جهة انه كدعوى الشيوی ببينة لان المعلق بالمحال محال ضرورة» وم جهة ان الاصل فى 
الاستثناء الاتصال فذك رآداته قبل ذكرالمستثنىى يوهم اخراج الشيوى الذي هو مر افراد المستثفوى منه فاذا 
وليتهاصفة مد جاء التاكيد لما فيه مب المد على المد و الاشعار بانه لم توجد فيه صفة ذم اصلا حقتى 
یثبقها » و الضرب الثاني ان تثبت لشیوی صغة مدے وتعقب بآداة الاستثناء تلیها صفة مدے اخری له اى 
ذلك الشيي نحر انا افصع العرب بيداني می قريش « و اصل الاستثناء فيي هذاالضرب الانقطاع ايضا كما 
فى الارل لك الاستثناء المنقطح في هذاالضرب لم يقدر متصلا كما فى الارل لانه ليس فيه صفة ذم منفية 
عامة يمك تقدير دخول صغة المد غيها فلا يفي القاكيد الام الوجه الثاني لانه مبني على التعليق 
بالمعال المبني على تقدير الاستثناء متصلا و لهذا كان الضرب الارل افضل » و آما قوله تعالىى لا يسمعون فيها 
لخرا الاسلاما فجڪتمل اںیکرں می الارل باں یقدر السلام د اخلا فی اللغو ار اں یکوں می الثاني باں لا یقدر 
مقتصلا » فالفرق بير الضربي انما هو باعتجار تقدير الدخول فى الارل و عدمه فى الثاني قال السيد السند 
الظاهر ان الايةمرى الضرب الارل فان قدر دخرل السلام في اللغو فقد اعتبر جهتا تاكيده والافلم تعقب رالا جهة 
واحد5 و ذلکک جارفي جمیح افراد الضرب الارل ولایصیربذلک م الضرب الثاني الذي لا يمك فيه الا اعتبار جهة 
واحد: للتاکید و ان کان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتاکید انتهی » فالفرق علرن هذا ان فى الارل لابد 
می امکاں اعتبار الجھتیری رفی الثاني می امکاں اعتجار ا'جھۃ الراحدۃ فقط ٭ ومنہ ضرب آخر وھر ان یرتی 
بالاستثناء مغرغا و يكور العامل مما فيه معنى الذم و المستثنى مما فيه معنى المد نحو وما تنقم منا 
الا ان آمنا بآیات ربنا ای ما تعیب شيا منا الا صل المفاخر و المناقسي كلها رهر الايمان بآيات الله رعليه 
قوله تعالی رمانقموا منهم الا ان يومنوابالله الحز يز الحميد الآية وقوله‌تعالىى قل يا (اهل الكتاب هل تنقمون منا الاان 
أمنا بالل الآية فان الاستغهام فيه لانكارفيكون بمعنى النفي و هو كالضرب الارل في افادة التاکید م و جھیں ٠‏ 
والاستدراكت في هذا الباب كالاستثناء قال ابن ابي الاصبح هو في غاية العزة فى القرآن ٠‏ 

تا کید الذ م بمایشبہ المدے عند اھل البدیح م اسنات المعنویة رھو ضراں احدھما اں یستٹنی م 
صفة مدے مخفیة عں الشییی صغۃ ذم لہ بتقدی رد خولھا فی اید خول صغة لدم فی صفۃ المدے کقولک فلاں لاخیر 
فيه الا انه سیر الى مى احسس اليه رالثاني ان تثيت للشيري صفغة ذم و تعقب بآداة اسيتثناء تليهاصفة آخرى 
تہ کقرلك فلاں فاسق الا انه جاھل فالضرب الارل یغید التاکید می و جھیری ٭ و الثاني م وجه واحد عل 
قياس ماعرفت في تاکید المد بما يشبه الذم « رمنه ضرب آخراعنى الاستثناء المغرخ لحو انسقسن منه 
الاجهلة و الاستدراك فيه بمنزلة الاستثناء تجو جاهل لكنه فاسق هكذا فى المطول وحواشيه ر الاتقان ٠‏ 
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فصل الذال الم جمة ۴ الأخذ بغتع الارل و سكو الخاء المعجمة هر السرقة كما جى في فصل 
القاف مى باب السي المهملة » اآخذة بالهمزة الممدردة و الخاء والذال المعجمتين ر الهاء هي الجمود كذا فى 
حدود الامرإض و جى في فصل الدال المهملة مى باب الجيم ‏ ۴ 

فصل الراء المهملة * الا ثر بغت الالف والثاء المثلثة فى اللغة نشان ونشان زخم وسنت رسول 
عليه الصلوة والسلام كذ فى الصراح « وفي مجمع السلوك الرواية تطلق على فعل الذبي و قولهصلى الله عليه 
وسلم و الخجرعلى قول النبي لا على فعله و اآثار على افعال الصحابة رضي الله تعالىى عنهم روفي مقدمة ترجمة 
شرح المشكوة الاثر عند المحدثين يطلق على الحديث المرقرف ر المقطوع كما يقولون جاء فى التاركذ١‏ . 
والبعض يطلقه على اأحديث المرفو ع ايضا كما يقال جاء فى الادعية الماثورة كذاء رفي خلاصة الخلاصة ويسمي 
الغقياء الموقوف اثر[ و المرفو ع خبرا واطلق المحدثون الات رعليهما » ر فى الجراهرر اما الاثرفمن اصطلا الفقهاء 
فانهم يستعملونه في کلام السلف و جى في لفظ [لحديیت في فصل التاء المثلثة مى باب العاء المهملة » 
رفي تعريفات السيد الجرجاني الاثر له اربعة معان الارل بمعنى النكججة و هو الحاصل مرى الشيى ر الثاني 
بمعنى العلامة والثالت بمعنى الخبرو الرابع مايترتي على الشيى وهو المسمى بالحكم عند الفقهاء » 

تاثیرالوصف اى العلة في اصطلاے الاصولییںںی می الحنفية هوان ثبت بنص او اجماع اعتبار نوع 
ذلک الوصف او جنسه فيي نوع الحكم او جذسه « و المراد بالوصف الوصف الذي يجعل علة لا مطلق 
الوصف وبالحكم الحكم المطلوب بالقياس ل مطلق الحكم لان جميع الارصاف و الاحكام حقىى اجناسها انواع 
تمطلق الوصف ر الحكم فاضافة النوع الى الوصف و اأحكم بيانية اى الذو ع الذي هر الوصف ار اأحكم المطلوب 
فهو نو ع لمطلق الوصف والحكم «» وقد تبي بالاضافة إلى الوصف الهخصرص والحكم المطلوب الاحتراز ع الانواع 
العالية اوالمتوسطة التي رقع التعبير عنها بلفظ الجنس » واما اضافة الجنس الى الوصف و الحكم فبمعنى 
الام على ان المراد بهما الرصف المعرف واكم المطلوب كما في حال اضافة الذوع « رالمراد بالجذس هوا لجنس 
القربسب ملا عجز الانسان ع الاتيان بما بحتاي اليه وصف و هر علة أحكم فيه تخفيف للانصوص الدالة على عدم 
الحرج و الضرره فحجز الصبي الخير العاقل نوع و عجز المجنون نوع آخرجنسهماالحجزبسبب عدم العقل 
و فوقه الجنس الذي هو الحجز بسبب ضعف القوى الظاهرة و الباطنة على ما يشتمل المريض و فوقه 
الجنس الذي هر الحجز الناشي من الفاعل بدون اختياره على مايشتمل المحبوس ر فوقه الجنس 
الي هر الحجز الاشي مى الفاعل على ما يشتمل المسافر ايضا و فرقه مطلق العجز الشامل لما ينشاً 
عن الفاعل و ع محل الفعل و ع الخارج ٭ و هکذا في جانب الحکم فانه يقابل کلامما ذکرفي جانب 
الوصف حکكم غي مرتبته عموما ر خصوصا فلیعتجر مثل ذلک في جمیع الاوصاف ر الاحكام ر إلا فلحقق 
الانوام و الاجناس ر اقسامهما مما يتحسر فی الماهيات الحقيقية فضلا مى الاعتباريات « فالحاصل إن الوصف 
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الموٹرهو الذي يثبت بنص اواجماع علية ذلک النوع م الوصف لذلک النوع م الحكم کالعزبسبسب 
عدم العقل موثر في سقوط ما يحتاج الى النية أو علية جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحم كما في 
سفقوط ما يحتاج الى النية ع الصدي فان الحجز ببسب عدم العقل و هو جنس للعجز بسبب الصبى 
موٹر في سقوطه او علية ذلک النوع م الوصف لجنس ذلک الحكم كما في سقوط الزكوة عم 
لاعقل له فان الحجز بواسطة عدم العةل موثر في سقوط ما بحتام الى الذية و هو جنس لسقوط الزكوة 
أو علية جنس الومف لجنس الحكم كما فيي سقرط الزكوة عن الصبي لتائير الحجز بسبسب عدم العقل 
فيي ستوط ما بحتاج الى النية «» ر عند اعاب الشافعي رحمہ الله تعالیی اخص می ذلک وھوراں یثبت 
بنص ار اجماع اعتبار عير الوصف في عیںن ذلک الحكم اى نوع الوصف في نوع الحكم و لذا قال الغزالي 
الموثر مقبول باتفاق القائسيرى » واعلم ان المراد مى اعتجارنوع الوصف في نوع الحكم اعتبارالوصف المذكور 
فی١‏ لحکم المذکو رهکذا یستفاد م التلویے و الچپلي » و ذكر فخ ر الاسلام فيي بعض مضنفاته عدالة الوصفب 
تثبت بالتاتیر و ھر ان یکوں لجنس ذلک افوصف تاثير فيي جنس ذلك الحم فيي موضع آخرنصا 
او اجماعا کذا في بعض شرو الحسامي ٭ فان ظمراثر جنس الوصف في عیں الحکم او ظھر اثر 
عیری الوصف في جنس الحکم او عینہ کان معدردا فى التاثير ايضا بالطريق الارلى كما اشار اليه صاحب 
نورالانوار « فرجع ما ذكر فخرالاسلام الى الارل « وبعضهم قال تاثيرجنس الوصف في جنس الحكم هو الملايمة 
وتاڻيرعينه غي عین سكم او جنسه فيي عیں اأحكم هر القاثير ر جى ایضا ما يرورض ے هذ امقام فيي لفظ 
المناسبة فيي فصل الياء الموحدة مى باب النون ه 

حدم التاثير و هومن انواع الاعتراضات عند الاصوليين ر اهل النظرهر ابداء وصف لا اثرله في اثبات 
الم » و قسموء الىى اربعة اقسام » فاعلاها مايظهرعدم تاين مطلقا ثم ان يظهر عدم تاثين في ذلك الاصل 
ثم اں یظمر عدم تاٹیر قیں منہ ثم اں یظھر شییی م ذلک لک لا یطرد فيي محل النزاع فیعلم منذه عدم تانیره 
بغاء على ان التاتير مستلزم للاطراد فكل قسم اخص مما بعده فلذا كان الارل اعلىى و اقوى في ابطال العلية ه 
و خصوا لکل قسم اسماء فالارل وهوما کان الوصف فيه غير موث ريسمى عدم التاثيرفى الوصف ر مرجعه 
الى المطالبة بكون العلة علة ه و التاني وهر ان يكو الوصف غير موثر في ذلک الاصل للاستغذاء عذه برصفب 
آخ ريسم عد ‌التاثير فى الاصل مثاله ان يقول في بيع الغائب مبيع غير مرئي فلايصع بيعه كبيع الطير 
فی الھواء فيعترض المعترض بان كرنه غير مرئي وان ناسب نفي الصحة فلا تاثي ر له في مسئلة الطي ران 
الحجز عر التصليم كاف في منح إلصحة ضرورة استواءالمرئي وغير المرئي ر مرجعهة الى المعارضة فى 
الحلة بابداء علة اخرى وهر الحجز ع التسليم «» و الثالسى وهر ان يذكر المعترض للرصف المعلل به وصف 
لاتاثيرله فى الأحكم المعلل يسمى عدم التاثير فى الحكم مثاله ان يقرل الحنفي في مسئلة المرتدين إذ 
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إتلفوا اموالنا او اڌلفوا مال في دار اأحرب فلا ضمان عليهم كسائر المسلمين فيقول المعترض دارالحرب 
< تانير له عندكم ضرورة استواء ااتلاف في دار الحرب و دارالاسلام في ايجاب الضمان عندهم ومرجعه الى 
مطالبة تاثی رکونه فيي دارا لحرب فهر کالارل » رالرابح و هو ان يكون الوصفب المذكو ر لا يطرد فيي جميح ضور 
النزاع وان كان مناسبا يسمى عدم للقاثير فى الفرع كما يقال في تزويع المرة نفسها زوجت نفسها بغير 
اذن الولي فلا یصم کما ز رجت مر غير كفو فيقول المعترض كرنه مى غير كفو لااثر له ومرجعه الى المعارضة 
بوصف آخرو هر ”جردتزر ي المرآة نفسها مى غير اعتجار الكفاءة و عدمها كذا فى العضدي في م+حری 
القياس في بیان الاعتراضات ه 

الأ جارة بحركة الهمزة وبالجيم كما فى القاموس وهي بيع المنافع كما فى الهداية فانها وان كانت فى 
الال مصدر اجرزید یا جربالضم ای صار اجيرا الا انها فى الاغلب تستعمل بمعنى الايجاراف المصادرقد يقام 
بعضها مقام بعض فیقال آجرت الدار اجارۃ ای اکریتیا و لم بجیی می فاعل هذاالمعنی على ما هرالسحق 
کما فی الرضي ٭ لک فى القاموس ورغيرها انها اسم الاجوة يقال آجره المملوك اجرا کآجرہ ایجارا ای 
اکراہ ای اعطاء ذلک باجرة رهي کالاجرای مایعود اليه م الثواب و شرعا بیع نفع معلوم بعوض معلوم دين 
او عجن ٠‏ و النفع المنفعة وهي اللذدة و الرلحة مى دفع الحرو البرك و غيرهما « و المراد بالدين المثلي كالنقرد 
والمكيل والمو زو والمعدرد المتقارب و بالعين القيمي و هو ما سوى المثلي « والعوض اعم مر المال والنفع « 
و کی یک ر کا تی این او ی نے او رم 
الا المنفعة فانها تصلع اجرة اف اختلف الجنس ولا تصلے ثمناه و قولنا معلوم ای جنسا و قدراه وقید 
لاعلی التابید مراد ھھنا کما ان قید التابید مراد فى البیع فخرے بيع حق المرو ره 

الا جير فعيلبمعنى الفاعل إى آخذ الاجرة ويسمى المستاجر ايضا بغتم الجيم و هو فى الشرع 
نوعان اجير المشترک بالاضافة علىى ان المشترى مصدرميمي ر يقال الاجير المشترك على التروصميف 
ایضا و هرالذي وردالعقد علیی عمل مخصوص منه یعلم ببیان محله فالمعقود عليه هو العمل فهو پسخحق 
الاجرة بالعمل و له ان يعمل للعامة ايضا و لذا سي مشترع كالقصار و نوه والاجير الخاص وهو الذي ورد 
العقد علىى منافعه مطلقا وهو يستحق الاجربتسليم نفسة مدة عقد الاجارة وان لم يعمل ويسم اجير وحد 
ایضا بسکوںں العاء بمعنی الوحی: اربغتحھا بمعنی الواحد ای اجیرالمستاجر الواحدفالترکیب على الوجہیں 
اضافني هذا کله خلاصة ما في جامح الرموز ر غیر من شرو ے ختصرالرقاية « 

الأخر بالمد رفت الخاء المعجمة اسم خاص للمغايربالشخص و بعبارة اخرى اسم لامغاير بالعدد » ر قد 
يطلق على المغاير فى الماهية ايضاكذا في شرح حكمة العيرى ر حواشية فيي بحري الوحدة ر الكثرة ٠‏ 

الأخرة بالمد و كسر الخاء عبارة عناحوال النفس الناطقة فى السعادة و الشقاوة ويسمى بالمعان 
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الروحاني ايضا كذا في بعض حواشي شر هداية الحكمة د والظاهر ان هذا اصطاے الحکماء النافیں للمعاد 
الجسماني و الا فالمتعارف في كتب الشر ع ر اللغة اطلاقها على المعاد مطلقا اى جسمانيا او روحانيا كما 
يدل عليه ما نج في لفظ البرزخ » 

التاخر ضد التقد و المتاخرضد المتقدم كما يجى في لفظ المتقد في فصل الميم من باب القاف . 

ألا ورة بضم الالفف وسكون الدال المهملة نفخة فى الخصية و يقول لها الناس القيل فارسيها دبع 
و ادرة الماء و تسمى بادرة الدرالي هي انصباب رطوبات مترفرة الى عروق الخصيتين كذا في بحرالجراهره 
وقد يغفرق بين الادرة و القبلة ر جى فيي فصل الام مر باب القاف ه٠‏ 

الأمر بغت الالف ر سكون الميم في لخة العرب عبارة عرى استعمال صيغ الام ر كنزال و انزل و لينزل 
وصه على سبيل الاستعلاء كذا ذكريه السيد السند فيي حاشية المطول ناقلا عر المفتاح ه و عند المتصرفة 
يطلق علو عالم رجد بلا مد5 و مادة کما فيي کشف اللغات حیث قال امر بالفتع کار ر فرمان » ودر 
اصطلاے متصوفه امر بالفتع عالميي است که موجود بیماده و مدت کشته باشد مثل عقول و نغوس 
و ایر راعالم امر و عالم ملکوت وعالم غيب "#خخوانند انتمى ه وقيل عالم الامر ملا يدخل تح 
المساحة و المقدار و جى فيي لفظ العالم فيي فصل الميم مى باب العيرى المهملة « راما عند اهل 
العربية ا و علو انه ما يطلب به الفعل م الفاعل اإلمخاطب بحذف حرف المضارعة 
سواء طلىب على وجه الاستعلاء اولا على ما قال الرضي « و الصرفيون منهم علىى انه يشقمل الامر بغير 
اللام وباللام صرے بذلک فى الاطول ویویدہ ما قال المولوي عصام الدين في حاشية الفرائى الضيائية الامر 
فى آلسنة الصرفيين يشتمل الامربالام ر هو الاصطلا المشتهربين المحصلين رقال في تعريف المعرب 
انحوي لايسمي ما هو با للام مرا بل مضارعا مجزوما و الامر باعطلاحه ما هر بغيراللام ه لكن فى المطول 
ما بخالفه حيسي قال والقسمان الارلان اى الصيغة المقغرنة باللام و غير المقترنه بها سما هما النحويون 
مرا سواء استعملا فيي حقيقة الامر ار فيي غیرها حنی ان لفظ اغفرةي اللهم اغفرلي مر عندهم ٭ ر وجه 
القسمية غلبة استعمالهما فيي حقيقة الامراعني طلب الفعل علىى سبيل الاسقعلاء انتهىى ٠‏ واصااسماء 
الانعال التي هي بمعنى الام ر فليست بام ر عند الفريقير لان الامر عندهم مر اقسام الفعل » واهل المعاني 
علىى ان صيخ الام رثلثة اقسام المقترنة باللام (لجازمة و غير المقترنة بها و الاسم الدال على طاي الغعل مى اسما 
الافعال « و عرغوه بانه كلام تام دال علو طلب الغعل علىى سبيل الاستعلاء وضعا على ما فى الاطول و هكذ' 
عند الاصوليين والمتكلمين و المنطقييى الا انه قد يطلق الامرعند جمهور الاصوليين على الفعل ايضا مجاز 
كما ستعرف » فالكلام جفس ٠»‏ و التام صغة كاشفة « و قوله دال على طلب الفعل احتراز عملا يدل على ااطلب 
(صلا و عما يدل عليه لك ل يدل على طلسب الفعل بل على طلب الكفب كالنهي « و قوله علىى سبيل الاستعلا 
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ر الدعاء والالئماس ٭ و قوله و ضعا احتراز عر نحر اطلب منک الفعل فانه لیس بامر ان 
ام توضع صيخة إطلب اى صيخة المضارع المتكام لاطلمب فان المراد بالوضح الوضع النوعي « الشخصي « قيل 
اخ رج ع الد کف نفسک ع كذا ٠‏ و اجيب بان الحيثية معتبرة فان الحيثية كثيراما تحذف سيما فى 
التعريغات للشهرة على ماستعرف في لغظ الاصل في فصل اللام مى باب الالف فان الكف له اعتجاران « احدهما 
مي حي ذاته وانه فعل فيي نفسة و بهذا الاعتبار هو مطلوب قوللك كف عن الزنا مثلا» و الثاني 
م حی انه کف ع فعل و حال م احواله و آلة لملاحظته وبھذاالاعتبار هو مطلوب لا تزں مثلا » فاذ| 
ول عاي عل م تة ل دغل فيه کف ع الزنا و خرج لا تزں تم اعلم ان اشتراط الاستعلاء 
هو مذهب البعض ابی الأحسن و مي تبعة ٠‏ و المراد بالاستعلاء طلب العلو و عد الطالي نغسة عاليا سواء 
کان فيي نفسه عالیاارلاه ورای‌الاشعري اهمال هذاالشرط « و المعتزلة يشترطون العلو » و انما قلنا و المراد 
بالاستعلاة كذ لان لغظ الاستعلاء بهذا المعنىى مر مصنوعات المصنغيرى و الا فضى الصحاع استعلى الرجل 
ای علا و استعلاد ای علاء فظاعر التعريف يوافق مدهب المعتزلة هكذا ذكر صاحب الاطول ه و انما اشترط 
الاستعلاء لان می هر اعلی رتبة می الغی ر لر قال له علیی سبیل التضر ع افعل لا يقال انه مر ولو قال من 
هو ادن رتبة لم هو اعلىى منه افعل على سبيل الامريقال انه امره ولمذا يصفرنه بالجهل و الحمق » فعلم 
اں ملاك الامرھو الاستعلاء ٭ ر قول تعالی حکایة ع فرعوں ما ذا تامروں جا زع تشیروں للقطع بان الطلب 
على سبيل التضرع اوالتساري لا يسمي امرا لالغة و لااصطلاحا « ر اعلم انه لانزاع في ان“ الامركما يطلق 
على نفس الصيغة كذ لك يطلق على التكلم بالصيغة روطلب الفعل على سبيل الاستعلاء وبالاعتبارالثاني 
وهو کون الامربمعنى المصدريشتق منه الفعل وغین مثل امریامرواآمرو المامو ر و غیرذلک كذافى التلريع » 
فهذ| التعربف باعنجار الاطلاق الارل ٭ و اما ما قیل می ان الامر هو قول القانل استعلاء افعل فیمک تطبیقه 
علیی کا الاعتباریی فان القرل يطلق بمعنى المقول وبمعنى المصدره قیل المراد بقوله افعل ما اشتق من 
مصدره اشتقاق افعل مى الفعل « و فيه انه يخر ج مى التعربف حينئذنحر ليغعل و نزال « و قيل المراد 
می افعل كل ما يدل على طلب الفعل مي لغة العرب و لافساد فيي اخنصاص النعريف بلغة العرب 
لان مقصود الاصرليين مراد الالفاغ الحربية لمعرفة احكام الشر ع المستفاد مر الكتاب و السنة لا غيرها فدخل 
فى الحد نر ليفعل ز نزاله و قيل افعل كناية عن كل ما يدل علىى طاي الفعل من.صيغ الامر على اي 
لغة تکرں و علیی اب وزیی تکوں ٭ رین عل طرد هذا التعریف اں صیغة افعل علوی سبیل الاستعلاء قد تکرں 
للتهديد و القعجیز و نو ذلک فانها تر أخمسة عشر مى و ليست بامره ريقول العبد الضعيف في جوابه 
اں ھذا انما یرد لوفسرافعل بما اشتق میں مصدرہ اشتقاق افعل می الفعل ٭ و اما على التفسریں الآخریں 
± یرد شییی » و يرد علو عكس هذ االتعريف قول الادنى لاعلىى افعل تجليغا ار حكاية عر الامرالمستعلي فانه 
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امرو یس عل طریق الاستعلاء م القائل ه قيل مثله يعد فى الحرؤف مقول هذ1القائل الادنىى بل مقوز 
المبلّخ عنه وفيه استعلاء مى جبته » او قيل الامراقتضاء فعل غير كف على سبيل الاستعلء سواء کان في 
صيغة سماها اهل العربية امرا ار نميا اولا اذالاعتجار للمعنىى درن الصيغة فاترلك و كف و نعو هما ني نظر 
الى المعنىى و ان كان امرا صيغة و لا تكف ولا تترك ونحرهما امرل نمي انتهیی ٭ ولا بخغی انه اصطلا 
ولا مشاحة فيه » آعلم ان م ابت الكلام النفسي عرف الامر على ما هر النفسي مى الطلب ر الاقتضا 
ر ما #جري مجراهما و النفسي هرالذدي لا #ختلف بالارضاع واللغات و انما عرف به کیعلم ان اللفظي هح 
ما یدل عليه م اي لغة كانت و لذا قيل ان الامربالحقيقة هو ذلك الاقتضاء و الصيغة سمي به مجار 
لدلالتها عليه كذا قيل » فالتعريغان الارلان #حتملان الامراللفظاي ر النفسي . وکدا ما قیل انه طلب فعل غي 
كف على جبة الاستعلاء فان الطلب كما يطلق على المحنى المصدري کذلک يطلق على الكلام الدال على 
الطلىي كما إجرى» وما قبل انه اقتضاء فعل الخ تعريف لامر النفسي » اعلم آنه قد ذکر عابنا فی الامر 
وجوها مزيفة و كذا المعتزلة إما إ“جابنا فقال القاضي الامر هو النقول المقتضي طاءة اليامور بغعل 
الماموربه و ارتضاء الجمهور و اعترض عليه بانه مشتمل على الدرر فان المامور الواقع فى الحد مرتیں 
مشت ق س الام رفيترقف معرفته على معرفة الامرو ايضا الطاعة موافقة للامره واجيي بانا اذا عرفنا الامربوجه ما 
ککونه کلاما کفانا ذلک غي ان يعلم المخاطب به وهو المامور وما یتضمنه وهو الماموربه و فعل 
مضمونه وهو طاعة « و الحاصل ان المامو ر و الماموربه رالطاعة لاتترقف معرفتها علىى محرفة الام ر بحقيقته 
بل على معرفته بوجه ما فلا دور » و قيل هو الخجر بالثواب عر الفعل تار والعقاب على الترک تارة ء 
ویرد عليه انه یستازم الثواب رالعقاب حذر اعری ا'خلف في خب ر الصادق و لیس کذفک اما الثواب فلجواز 
احجاط العمل بالردة و اما العقاب فلجراز العفو رالشغاعة فلارلى إن يقال إنه الخبر باستحقاق اإلثواب 
على الفحل و العقاب على الترک ٭ ويرك عليهما ان الخبر يستلزم اما الصدق إو الكذب والامرمرى قبيل الانشاء 
المبايى ألخبرفكيف بجعل احد المتجايغيى جنسا لتخره اما المعتزلة فلما انكر وا الكلام النفسي وكان الطلب 
نوعا منه لم یمکنهم تحدیده به فتارة حددره باعتيار اللفظ فقالوا هو قول القائل لمن درن افعل » ويون 
عليه الاأيرادان السابقان المذكو ان فى التعريف الثاني مع ايراد آخر و ھر ان افعل اذا صدر عں 

الادنى علون سبيل الاستعلاء لایکوں امرا » راجیب بمنح کرنه امراعندهم لغة وان سمي به عرفا و المراد بالقول 

هر اللغظ انهم لم يقراوا باللام النفسي ٠‏ وقال قوم هو صيغة افعل مجردة ع القرائى الصارفة عى الامر 
و فيه انه تعريف لامر باللامرفيشتمل الدرره راجیب بان الامرالماخون فى التعريف بمعنى الطلب وی 
باعتجار ما یقتررں بالصیخةۃ م الارادة فقال قوم صيغة افعل بارادات تلري ارادة وجود اللفظ و إرادة دلالتها 

على الامر و ارادة الامتثال و احترزبا رل ع الناثم اذ يصدر عنه صبغة افعل مى غيرارادة و جود اللفظ 


V1 J)‏ ( لامر« النډي «» الأمارة 
و بالڻانهة عرى التهديد ”و التخيير و نحر ذلك و بالثالثة عن الصيغة التي تصدر ع المبلخ والحاكي فانه 
ل يريد الامقثال ٠‏ و يرد عليه ان فيه تعريف الشيرى بنفسه ه واجيسب بان المراد بالامر الثاني هو الطلب » 
و غايته انه استعمل اللفظ المشترك تعويلا على القربنة و تارة باعتبار نفس الرادة فقال قوم الامرارادة 
الفعل «» و فيه انه لو كان الامرهو الارادة لوقعت المامورات كلها لان الارادة تخصص المقدرر بحال حدرثه 
و اذا لم يوجد لم #حدث فلايتصور تخصيصهة حال حدرثه » قيل مبنىى هذا علوى إن الارادة مى الله و العبد 
معنی راحد و ان ارادته فعل العجد يستازم و قوعة ر هذا لا يطابق إصول المعتزلة و تمام تحقيقه فى الكلام 
0 لفظ الام ر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق “> مجاز فى الفعل عند الجمهو ر وحقيقة عند اابعض حتیں یکرں 
مشترکا » فقد ذهب ابوالحسی البصري ال ان لفظ الامر مشترک بي القول المخصوص رالشيوى و الفعل 
و الصفة و الشان لتردد الذهى عند اطلاقه الىى هذه الامور ورد بالمنع بل N‏ الى القرل الهخصرص » 
و قيل هو حقيقة فى القدر المشقركت بير القول و الفعل اعني هو مشترک معذوي و متواط بينهما و هو 
مفموم احهما دفعا لاشترالك وا'مجاز» وبعضهم عل انه الفعل اعم مہ ان یکو باللسان او بغيره » ثم اختلفوا 
في ان صيعة الامر لماذا رضحت ١‏ فقال اأجمهو ر انها حقيقة فى الوجوب فقط « و قال ابو هاشم انها حقيقة 
فى الندب فقط « و قيل في الطلب و هر القدر المشترك بي الوجوب و الندب « و قيل مشتركة بیں 
الوجوب و الندب اشتراكا لفظيا « و قال الاشعري و القاضي بالتوقفب فيهما اى لا ندري ١هو‏ للوجوب إو الندب 
وقيل مشتركة بين معان ثلثّة الوجوب و الندب و ال#باحة « وقيل للقدر المشترك بين الثلثة و هر الاذن » 
و قالت الشيعة هي مشتركة بي الوجوب و الندب و الاباحة و القهديد » فائدة » ضد الامر النفي اى كلام 
دال على طلب الكت مى الفعل على سيل الاستعلاء وضعا او هوقول القائل استعلاء ا تفعل ار هر القول 
المقتضي طاعة المنهي بترلك المنمي عنه او قول القائل لمن درنه لا تفعل مجردة ع القرانن الصارفة عى النفي 
اوصيغة لاتفعل بارادات تل وجود اللغفظ ر دلالته و الامتثال و على هذا القياس ٭ و غوراند القيود و الاعتراضات 
والاجوبة مامرت ة ي لغظ الام ر هذا كله خلاصة ما فى العضدي ر حاشيةه للتغازاني والتلویع را اچلپي و المطول 
و الاطرل » وفي تعربغات السيد الجرجاني الامر بالمعروف هر الارشاد الى المراشن إلمنجية و الذي عن 
المنكر الزجر عما لا يلايم فى الشريعة و قيل الامر بالمعروف الدلالة على الخير و النهي ع المنكر المنح 
عر الشر و قيل الامربالمعروف امربما يوافق الكذاب والسنة و النهي عر المنكرنبي عما يميل اليه 
النفس و الشهرة «» وقيل الامر بالمعررف اشارة الى ما يرضى الله تعالىى م افعال العبد و اقواله و المي 
ع المنكرتقبيع ما ينفرعنة الشريعة والحعفة و هر مال يجوز في دين الله تعالىى انتهى ٠‏ 
الأمارة هي عند الاصرليين و المتكلمين هو الد ليل الظني و عرفت بها يمك التوصل فيه بصسيع 
النظرا ئی ا لظن بمطلوب خبري ر بجی توضخه في لغظ الد لیل في فصل اللام مر باب الدال المهملة ه ثم الامارة 


الامو رالطبعية ٠‏ الأمور الاعتجارية ) vr‏ () 


قد تکرن ”جرد ای وصغا طرديا ( مناسبا رلا شبيها به وقد تكون باعثة اي مناسبة کد فى العضدي ٠‏ و في 
تعريقات السينں الجرجاني الامارة لغة العلامة ر اصطاحا هي التي یازم م العلم بھا الظن برجود 
المدلول كالغيم بالنسبة الى المطر فانه يلزم م العلم به الظرى بوجود المطرء 
الامور الطبعية هى عند الاطباء المجادي التي يبتني علیها و جود الانساں وبھایکوں قوامة و لو فر 
عدم شییی منها آم یکر له وجرد اصلا رهي سجعة الأركان و الامزجة ر الاخلاط ر الاعضاء و الآرواح و القوى مى الطبيعة 
و النغسانية و الحيوانية والافعال وانمانسيمت تلك الامورالى الطبيعة لانها اماماي اما هی فيه رهي 
الأركان والاخلاط رالاعضاء والارراح ارصورة له وهي الأمزجة رالقرى اذ الامزجة هي الصور الارل و القرى 
هي الصو ر الثانية اوغاية له وهي الافعال * وقيل الأركان والاخلاط والاعضاء والارراے كالمادة و الامزجة 
رالقوئ كالصو رة والحق الاطياء الافعال بها للقعلق الشديد بير القوة والفعل كذ! فى الاقسرائي شر ے 
الموجز ٠‏ وزاك بعض الاطباء اربعة أخرى رهي الاسنان و الالوان و السحنات و الفرق بين الذدكرو الانٹى 
ر اراد بالامور المخنسوبة الى الطبيعة الداخلة فيي بقاء الانسان وما حجري مجراها ولي مشاحة 
فى الاصطلاحات كذا في بحر الجراهره 
الامورالامتبارية ر يسم امورا كلية ايضا هي عند المقكلمين و العكماء تطلق على الامور 
التي لارجود لھا فی الخار ے و قد تطلق بمعنی بمعنى الفرضيات ه٠‏ ثم انهم ذكروا لمعرفة الامور الاعتبارية بالمعنى الارل 
قاعدتیں احد مما کل ماتگرر مفهرمه ای‌یتصف ای شخص یفرض منه بمفهومه‌نهو اعتباري اعني کل مغهوم 
جنسا کان او نوعا عالیا ارسا فلایکوں بحیہن اذا فرض منھ ای فرد کاں مرجودا رجب ان يتصف ذلك الفری 
بذلک المقهرم حت يوجد فيه ذلک المفهوم مرتين مرة على انه حقیقته ای تمام ماهية ذلک الفرد مول 
عليه مواطاة ومر على انه صفة قائمة به اي محمول عليه اشتقاقا فانه بيجب ان يكون اعتباريا لا وجرد له 
فى اأخار ج والالزم التسلسل فى الامو ر الخارجة المغرتبة الموجودة معا قيل المراد مطلق الحمل إشتقاف 
کاں او مراطاۃ لان مغفهرمي الموجود و الوجود کلاهمایتکرر ان احدهما یصدق علی الافرزد اشتقاقا و الألخر 
مواطاۃ فھھنا اربج صور ہ ان قيل ههنا مررة اخری رهي ان يتحتق العرضي في افراده مرتیں مر 
باں ی ا للوجود اأخاص ٠‏ قلت هذء الصور 
ممتنعة اللحقق ان الرجود مثا لوكان عرضيا للوجود الخاص كان الموجود عرضا لمفهوم الوجود الخاصس 
لاستلزام عرضية المشتق منه عرشية المشتق انه لوم يستلزم مدق المشتق على الماهية من حير هي 
میں غیراتصانفھا بمیداً الاشتقای فلا حقق الغرق بين صدق الموجود على مغهوم الوجود الخاص و صدقء 
علیی ما يصدق هو عليه مع ان الفرق بینهما ضررري انتمی مثاله القدم ر اأععدرث ر نعرهما کا لمعقوات 
(لثائیة فاں القدم لو رجف منه فرد لقدم ذلکک العرد رالا لكان ذلك الغرى حادثا مسبرقا بالعدم فيك 


« 


(v۳ )(‏ الامو رإلعامة ٠‏ الامو رالكلية « التاسيس 


حدرث القديم الثانية كل ما لالجب می الصغات تاخرو ع الوجود اى وجرد الموصوف فهو اعتباري 
کالوجودفانھ علیی تقدیر زیادتہ جب اں یکرں مى المعقولات الثانية ١ذ‏ لا يجب ان يكو لجرتها للماهية 
متاخرا عر وجودها بل يمتنع ذلك و كذا الحال فى الحدرث رو الذاتية و العرضية و امثالها فانها صقات 
جب تاخرها عر رجود مرصوفاتها فى الخار ج أ#جب ان تكو اعتبارية و الا لجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فی الخار ج بصفة موجودة فيه و انه محال بالضرورة كذا فيي شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبدالڪكيم و مرزا زإاهد فى المرصد الثالى مس موقف الامور العامة ٠‏ 

الامو رالعامة هي عندالمتكلمين والحكماء الامرر التي لا تختص بقسم مى اقسام الموجود م الواجب 
و الجوهر و العرض فاما ان تشتمل الاقسام الثلثة كالوجود و الوحدة فان كل موجود و ان کان كثيرا له وحفة ما 
باعتجار و كالماهية والقشخص عندالقائل بان الواجب له ماهية مغايرة لوجوده رتشخص مغايرلماههته اوتشتمل" 
الاننين منها كالامكان الخاص والأحدوث و الوجرب بالخيروالكثرة و المعلولية فانها كلها مشتركة بي الجرهررالعرض 
فعلی هف! لايكون العدم و الامتناع و الوجوب الذاتي والقدم مى الأمورالعامة ويكون الإحث عنها فى الامو ر العامة 
على سبيل التبعية « وقد يقال الامور العامة ما يتناول المفہومات باسرها او على سبل التقابل بان کون 
ھر مع ما پقابلہ مخنارلا لھا جمیعا ریتعلق لکل منھما ای می هدیں المتقابلیں غرض علمي کالوجود و العدم 
و بھداالقید خر ج کل مفهوم مع ما يقابل لشمولهما جميع المفمومات الا انه لا يتعلق بشيى منوما غرض علمي 
كالانسان و اللانسان او يتعلق باحدهما فقط كالوجوب و اللارجوب ليس من الامور العامة » ومعنىن تعلق الغرض 
العلميي عند المتكلم ان يتعلق به اثبات العقائد الدينية تعلقا قريجا او بعيدا فان غرض المقكلم م البحث 
عنها اثبات العقائد الدينية و على هذا فقس معني تعلقة عند الحكيم هنا خلاصة ما فيي شرح المواقف 
و حاشینه للمولوي عبد( کیم " 

الامور الكلية وآں در اصطلاے سالکان آنرا گریند کہ ممکی نجاشد راندں ود ور کرد ن آں ازعقل ر مہمکنں 
نباشد یافتں آں در عیری و بعبارت دیگ ر آنکة موجود باشد و معدوم باشد در خار يعن درخارے ذاتي نیاشد 
که اورا حیات وعلم نام نهاد» شود کذا في کش ف اللغات پس امور کلیه بعینها امو راعتباریه باشد بمعنی اول ه 

فصل السير المهملة * التاسيس هو فى اللغة بنياد نماد على مافى الصرا ج و عندالسبعية 
می المنکلمیی تمہیں مقدمات ت المدعو و تكون سانقة الى ما يدعوه اليه مى الباطل و !جي في فصل 
العين مى باب السين « و عند اهل العربية يطلق على خلاف التاكيد فهو اما لفظ لا يفيد تقوية ما يغيده 
فظ آخر بل یفیں معئی آخرو امالفظ یفید معنی لم یکی حاصل بدرنه هکذا یستفاد می المطول في بیان 
فائدة تقديم المسند اليه المسور بلفظ كل على المسند المقرون حرف النفي و قد سبق ايضا في لغظ 
القاكيد في فصل الدال الهملة و عل الف ساك بی ذللك الالف و بین الروي حف و بعرف ذلک 


اسوس ه الانس #2 


اجرف بالسخيل على ما في عنوان الشرف ٭ وفي بعض الرسائل ہشرط ا کون الالف والروي کلاهما می 
کلمة واحدة کالف الکواکب فاں لم یکونامی كلمة واحدة لم یکر تاسیسا» والتاسیس بهذ االمحنی يستعمل ني 
علم القرافي و هذا عند اهل القرافی الفارسية چنانچه در رسالة متخب تكميل الصناعة مي آرد تاسيس 
الفي است که یک حرف مخحرك راسطه باشد ميان ار ررږي چنانکه الف ياور وخاور و هرقانيک که 
مشتمل بر تاسیس باشد آذرا موسسه گریند و رعایمت تکرار تاسیس راجب نیست بلکه مستحسس و بعضی 
رعاییت تکرار تاسیس را راجب دانند انقهی ٭ و البوسس یطلق ایضا على کلام یکوں جمیع نتقاط حررغه 
تحتانية كما فيي جامع الصنائح حیہی قال موسس کلامیست که تمام حررف اورا نقطهاي زیریی باشند 
مثالہ ارباب طرب بیار ای یارہ وتاسیسات قمرذزں منجماں کہ آنرا مراکز بحراں نیز گویند عجارت اسف از 
"رسيد قمربدرجات معينه از فلك البروج على ما جي في لفظ المركز في فصل الزاء المعجمة من 
باب الراء المهملة « في تعريغات السيد الجرجاني التاسیس عبارة ع افادة محّنی آخ رلم یکی حاصلاقجله 
فالتاسیس خیرم التاکید لان حمل الكلام على الافادة خيرم حمله على الاعاد 5 انتمىى » واسرس د راصطلام 
اهل جغفر اعداد حرف را گویند خواه آن اعداد اعداد ژبر جرد باشد و خواه مع البیذات کذا في بعض الرسائل 
الا نس بضم الالف و سکوں النوں هوفى اللغة آرام اتن بچيزي » و عند الصوةية يطلق على انس 
خاص وهو الانس بالله و كذاالموانسة « رفي مجمح السلوك الانس عند الصوقية حال شريف و هو التذاف 
الروح بكمال الجمال » و في موضح آخرمنه الانس فد الهيجةرقالالجنيد الانس ارتفاع الحشمة مع وجود الهيجة 
و معنی ارتفاع حشمت آنست کہ رجا غالب شود برو از خوف پس ازیں معلوم شد که انس و هيبت 
` لازم و ملزوم اندچنانچه خورف و رجای موم یکدیگر مقرو اند ٠‏ و الميبة ضد الانس و هو فوق القبض و كل 
هائب غانب « ثم يتغارتون فى الهيبة بحسب تناهيهم فى إلغاية ه و خواجة ذرالنون گرید ادنیی مقام انس 
آنست کہ چوں درآتش انداخة شرد انس وی مکدر نشود و با کسي که انس دارد ازوغافل نشود و کمال 
انس انیساط حب اسست بسوی محبوب كما قال الخلیل عليه السلام رب ارني کیف تحیی الموتی وقال 
کلیم الله رب ارني انظر الیک ه ابراهیم بارستاني گويد الانس فر ح القلب بالعحبوب » وشبلي گويد الانس 
وحشتك منک ٭ رقیل الانس ان تستانس بالاذکار فتغیسب عر ررية الاغیار» و انس و هيبت درنوع اند » 
يکي آنست که ظاهر میشوند هردو پیش ازغنا از مطالہۂ ‏ صفات جال و جمال وایں سقام تلویں 
ست دوم آنست که ظاهر میشوند بعد ازفنا درمقام تمکیں ربقا بواسطۂ مطالعڈ ذات وایں را 
انس ذات و هيبت ذات گویند و ایی حالي شریف است که میباشد سالك را بعد طهارت باطن * و في 
اصطلاحات الشيخ حي الدين العربي الانس اثر مشاهدة جمال الحضرة الالءجة فى القلب وهر جمال 
إلجائل انتهى + 


ve J)‏ () الموانسة ٠‏ التانيس ٠‏ الانساں 


الموا نسة هي الانس و في *جمع السلوك موانست آنسست که ازهمه گریزان باشي رحق را همه 


وقست جویاں ماني س انس بالله استرحش من را . 

التأ نيس على رز التفعيل عند السبعية مى المتكدين استمالة كلواحد م المدعوین بما يبيل 
اليه هواه و طبعه و جى في فصل العيوى المهملة مى باب السيرى المهملة ٠‏ و فيي اصطلاحات الصرفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم التانيس هر القجاي فی المظاهر الحسية تانيسا للمريد الميتدي بالقزكية والتصفية 
و يسى الخجلي الغعلي لظهرره في صو رالاسباب انتهی ٠‏ 

الا نسار بالكسر وسكون النون قال الامام الرازي فى التفسي ر الكجير غي تفسي ر قوله تعالىى قل الروح 
م امر ربي اعلم ان العام الضروري حاصل باں ههنا شيا يشير اليه الانسان بقولة آنا فالمشار اليه اما 


ان یکوں جسما او عرضا او مجموعھما او شیا مغایرا لھما او ما یترکب منھما وم ذلک الشیری الثالتث ٭ اما 


القسم الارل و هوان يقال ان الانسان جسم فذلک الجسم ما هذه البنية المخصوصة ار جسم داخل في هذه 
البنية او جسم خارج عنها ه اما القائلون بان الانسان عبارة عى هذه البنية المخصرصة المحسوسة و عن 
هذا اليل الجسم المحسروس فهم جمهور المتكلمين ر هذا القول باطل عفدنا لان العلم البديمي حاصل 
بان اجزاء هذه الجئة متبدلة زيادة و نقصانا بحسب النمو و الذبول والسمن و الهزال وزيادة عضو 
می الاعضاد و ازالته ولا شک ان المتبدل المتغير مغاير للثابت الباقي ر لان كل احد حكم بصريع عقله 
باضافة كل مى اعضائه الى نفسه فيقول راسي وعيني ويدي و المضاف غير المضاف اليه وقول الانسان 
نفسي و ذاتي یراد بے البدں فان نفس الشییی کما یراد به ذاته التي الیها یشیر کل احد بقوله انا کذلک 
براد به الیدن ولان الانسان قدیکوں حیا مع کوں البدن میتا قال الله تعالیی واتجسبی الذین قتلوا في‌سبیل 
الله امواتا بل احياء عند ربمم برزقوں الآية وقال الذار يعرضون عليها غدرا و عشيا وقال اغرقوا فا دخلوا نار 
ر مئل هذ الآيات كثيرة دالة على تغايرالانسان و البدن ولان جميع فرق الدنيا مرى الهند ر الروم والعرب 
ر الحم و جمیح ارباب الملل می الیھود و النصاری ر الەجوس ر المسلمیںی و غیرھم يتصدقوں عر موتاهم 
بن بالخير و لول انهم بعد موت الجسد بقوا احياء لكان التصدق و الدعاء لهم عبثا فهذه الدلائل تدل 
علیی اں الانساں لیس بجسم وان الانساں غير محسروس لان حقيقته مغايرة للسطع و اللون ر كل ما هو 
مرئي فهو السطع و اللون فثبہی اں الانساں لیس جسا ولا سوسا فضلا عر Sl u SE‏ 
أت الانسان جسم موجود في داخل الجدن فغيه اقوال وضبجطها ان الالجسام (لموجودة في هد( العالم السفاي 

اما ان تكو احد العناصر الاربعة او تكو متولدة مى امتزاجها ر يمتنع ان #حصل فى البدن الانساني 
جسم عنصري خالص فلابد ان يکو الحاصل جسما متولدا مى امتزاجها « ما لجسم الذي تغلب عليه 
لارضية فهو الاعضاء الصلبة الكثيفة كالعظ و األحم و الشحم والعصب و نوها و لم يقل احد م العقار 


الذيرى قالوا ان,الانسان شري مغاير لهذا[ أجسد بانه عبارة عرى إحد هذء الاعضاء لانها كتيغة ثقيلة ظلمانية ه واما 
الجسم الذي تغلب عليه المائية فهو الاخلاط الأربعة ولم يقع في شيىى منها انه الانسان الا فى الم فار منوم 
مس قال انه هرالرو لانه اذا خرج لزم الموت « و اما لجسم الذي تغلب عليه الهوائية ر النارية فهو الارواج 
فهي اجسام هوائية مخلوطة بالحرارة الغريزية متولدة اما فى القلب ار فى الدماغ وقالواانهاهي الرو ج وهي 
الانسان ٭ ثم اختلفوا فمنبم می یقول انه جزء لاینجزی فى الدماغ و منم م يقول الروح عبارة عری اجزاء نارية 
مختلطة بهذ الاروا القلبية رالدماغية وتلك الالجزاء النارية المسماة بالحرارة الغريزية هي الانسانء رمي الناس 
مس یقول الرو ج عبارة عر اجسام نورانية سمارية لطيفة الجوهر علىى طبيعة ضوء الش»س رهي ( تقيل 
رخحلل و التبدل ولا التفرق والتمزق فاذا تکوں البدن و یتم استعداده و هر المراد بقوله تعالیی غفاذا سوينه » 
نفذت تلك الاجسام الشريغة السمارية الالهية في داخل إعضاء البدن نفان النار فى الفعم و نفاذ دهن 
السمسم فى السمسم و نغان ماء الررد فى الورد » و نفان تللك الاجسام فى البدن هر المراد بقرله ر نقخرت 
فيه می ررحي ٭ تم ان الجدن مادام يبق سليما قابلالنفان تلك الاجسام الشريغة فيه بتي حیا فاذا تولدت 
فى البدن اخلاط غليظة منعت تللك الاخلاط تغلظها سريان تلك اللجسام الشريفة فیها فانفصپلت عن 
هذاالجدن ولزم الوت فهذا مذهب قري شريفى يجب التامل فيه فانه سديى بالمطابقة بما ررد فى 
الكتب الالهية من احوال الحيوة و الموت » و اما ان الانسان جسم موجر۵ خارے البدن فلا اعرف احدا 
ذهب اليه « و اما القسم الثاني وهو ان الانسان عرش فى البدن فهذا لا يقول به عاقل لانه موعوف بالعلم 
و القدرۃ و القدبیر و التصرف ور می کاں کذدلک کاں جوھرا لاعرضا بل الذي یمک ان يقال بے هو الانسان 
بشرط ان يكو مرصرفا باعراض مخصرصة و على هذا التقدير فللناس فيه اقوال القول الاول ان العناصر 
اذا امت زجہت و انکسرت سو رة كلو احد منها بسر رة الاخر حصلت كيفية معتدلة هى المزاج ٭ رمراتب المزاج 
غير متناهية فبعضها إنسانية و بعضها فرسية فلانسانية عبارة حى اجسام موصوفة بكيفيات مخصرصة متولدة 
عن at‏ اجزاء العذاصر بمقدار “”خصوص و هدا قول جمهور الاطباء و منكري النقس و مي المتعزلة 
قول ابى الحسى و القول الثاني ان الانسان عبارة عر اجسام “خصوصة بشرط كرنها مرصوفة بصفة الحيرة 
و العلم و القدرة و هي إعراض قائمة بالجسم وهولاء انكروا الرو ج والنفس وقالوا ليس ههنا الاجسا, 
موتاغة موصوفة بهذه الاعراض المخصرصة و هذا مذهب إكثر شيو خ المعتزلة و القول الثالمف ان الانسان 
عبارة عرى اجسام موصوفة باشكال مخصرصة بشرط ان تكو ايضا مرصوفة بالحيوة والعلم و القدرة « والانسار 
یمتاز عں سائر الحیرانات بشكل جسد» وهذا مشكل لان الملائعة قد يشتبيون بصو ر الناس روفي صرورة المسم 
معنى اانسانية حاصل مع ان هذءالصورة غير حاصلة فبطل اعتبار الشكل و الصررة في حصول معنى 
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قول اكثر الألجيين م الغلاسغة القائایں بفناء الجسم المٹبتیں لافس معادا ررحانیا و ثواہا وعقابا روحانيا 
و ذهب اليه جماعة عظيمة مى علماء المسلمين كالراغمب و الغزالي و م قدماء المعتزلة يعمرعباد السلمي 
ومس الشیعۃ (لملقب عندھم بالشیۓ المفید وم الكرامية جماعۃ ٭ واعلم ا اکثر العارفیں الکاملیں مس 
حاب الرپاضات و ارباب المکاشغات و المشاھدات مصروں علیی هذا القول جازمسوں بھذ! النذھب I ٠‏ 
القسم الرابح وهو ان الانساں مرکب می تلک الثلثۃ فنقول اعلم ان القائلیں باثبات النفس غریقاں ٠‏ 
الفربق الارل رهم المحققون منم قالرا ان الانسان عبارة ع هذا الأجرهر المخصرص ر هذا البدن آلة منزله و 
منزله وعلىی هذا الققدير فالانساں غير مرجود غي داخل العالم ولا فيي خارجه و غير متصل بالعالم 
ولا منفصل عنه و لك له تعلقا بالبدن تعلق التدبير و التصرف كما ان آلة العالم ل تعلق له بالعالم 
الا تعلق التصرف و التدبير» ر الفريق الثاني الذي قالوا النفس اذا تعلقت بالبدن اتحدت البدن 
فصارت النفس غير البدن ر البدن غير النفس و "جموعهما عند الاتحاد هو الانسان فاذا جاء رقت 
الموت بطل هذا الاتحاد وبقيت النقفس و فسد الجدر فهذا جملة مذاهي الناس فى الانسان ٠‏ 
و کان فابت بى مرة يثبت النفس و يقول انها مقعلقة باجسام سماوية نورانية لطيفة غير قابلة للكرن 
و الفساد ر القفرق و التمزق و اں تلک الاجسام تکرں سیالة فی البدں و مادام یبقیی ذلک السریاں 
بقيت النفس مدبرة للبدن فاذا انغصلت تلک الاجسام اللطيفة ع جره ر البدن إنقطع تعلق النفس 
مدبرة للبدن انتهى ما قال الامام الرازي و ان شت زيادة التوضيع فارجع الى التفسير الكبير » وقال 
بعص الصوفية الانسان هر هذا الکو الجامع وقال الشيغ الكبير فيي كتاب الفكركت ان الانسان الكامل 
الحقيقي هر البرزخ بين الوجوب ر الامكان و المرآة الجامعة بين صفات القدم و احكامه ر بين صفات 
الحدثان و هر الواسطة ہیں (لحنى و الخلق وبة وبمرتبته يصل فيض الحق و المدد الدي سب بقاء 
ماسوی احق الی العالم کله علوا وسغلا ولولاہ می حیت برزخیته التي لاتخغایر الطرفیں لم یقبل شییی من 
العالم المدد الالبي الوحداني لعدم المناسبة و الارتباط و لم يصل اليه كذا في شرح الفصروص للمولوي 
عبد الرحمن الجامي فى الفص الارل ر يجي ايضا ذكره في لفظ الكلمة فيي فصل الميم مر باب الكاف 
رفى الانسان الكامل حي رقع مى مرلغاتي لفظ الانسان الكامل فاذما ارید به محمد صلى الله عليه آله وسلم 
تادبا لمقامة الا علىنى » و للانسان الكامل ثلث براز خ و بعدها المقام المسمى بالختام » الجرز خ الارل يسمى 
البداية وهو القحقق بالاسماء و الصفات « و البرزخ الثاني يسمى التوسط وهو محك الرقائق الانسانية 
باأدقائق الرحمانية فاذا استوفیں هذا المشهد علم سائر المتمکنذات و اطلع على ما يشاء مي المغيبات ٠‏ 
و الجرز خج إلثالسى و هو معرفة التنو ع الحكمية فيي اختراع الامورالقدرية رلايزال الحق بخترق له العادات 
بها ني ملكرت القدرة حتى يصيرله خرق العوائد عادة في تلك الحكمة فجينكذ يرذ له بابراز القدرة في ظادر 


اآيسة ه اسطقس ء الارش ٠‏ الاباضية () ۷۸ ) 


الاکواں و اذا تمگں میں ھذاالبرز خ حل فی المقام المسمیی بالختام و لیس بعد ذلک الاالكبرياء رهي 
النهاية التي لا تدرك لها غاية و الناس في هدا المقاء مختلفون فكامل و اكمل وتاضل و افضل ٠‏ رفي 
تعريغات السيد الجرجاني اانسال الكامل هو الجامح لجميح العوالم الالبية و الكونية الكلية و الجزئية و هو 
كتاب جامع للعتب الالهية و الكرنية فى حيري ررحه و عقله كتاب عقلي مسمى بام الكذاب و من 
حيث قلبه كتاب اللوح إلمحفوظ ومى حيرف نفسه كتاب المحر و الاثبات فهو الصحف المكرمة المرفوعة 
المطهرة التي لاإيمسها و لا يدرك اسرارها الاالنطهرون مى الحجب الظلمانية فنسبة العقل الارل الى العالم 
الكبير و حقائقه بعينها نسبة الرو ح الانساني الى البدن وقواء وان النفس الكلية قلب العالم الكبير 
کما ان النفس الناطقة قلب الانسان و لذ لک يسمى العالم بالانسان الكبي ر انكهى ٠‏ 

الايسة هي البالغة خمسين سنة وقيل خمسا و خمسين و المختار الارل كذا فيي جامح الرموز 
فيي بیان إألحيض *« 

أسطقس هرو لفظ يرناني بمعنى الاصل و تسى العناصر الاربع التي هي الماء و الارض والهواء والنار 
اسطقسات لانها إصول المركيات التي ھی الحیرانات رالنباتات ر المعادن کدا في تعریفات السيدالجرجاني 6 

فصل الشیں المعجمة # الاش بفتے الارل و سکوں الراء المھملة هو بدل ما درں النفس ٠‏ 
الاطراف رقد يطلق علىى بدل النفس و حكومة العدل ويجى في لغظ الدية في فصل الياء من باب الوار « 

فصل الضاأر إلمعجمة + الأباضية هي فرقة مى الخرارج حاب عبد الله بن اباض قالوا 
فخالغونا من اهل القبلة كفار غير المشركيى يجوز مناكحتهم » و غنيمة إموالهم م سلاحهم و كراعهم 
حال عند الحرب دون غير » و دارهم دارلاسلام الا محسكر سلطانهم و قالوا تقبل شهادة مخالغيمم عليهم 
و مرتکب الکبیرة موحد غیر موہں لان الاعمال داخلة فى الايمان و الاستطاعة قبل الفعل و فعل العبد 
مخلوق اللهتعالىى و يغنى العالم كله بغناء إهل التكليف و مرتكب الكبيرة كافر نعمة لا كافرملة و توقفوا 
فيي تکفیر اولاد الكفار ر فى النفاق اهو شرك ام وفيي جواز بعثة رسول بلا محجزة و تکلیف اتباعه فیما يوحی 
اليه و كفر وا عليا و اكثر الصحابة و افترقوا فرقا اربعة الحفصية واليزيدية ر الحارثية و الرابعة العبادية 
القائلوں بطاعة لا یراد بھا اللہ ای الزاعموں اں العید اذا اتی ہما آمربە و لم یقصد اللہ کاں ذل طاعة « 
فالحفصية زادوا على ااباضية ان بهن الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما فس عرف 
الله و کر بما سواه مى رسول ار جنة او نار او بارتكأاب كبيرة فكافرلا مشرك « و اليزيدية زادوا عليهم وقالوا 
سيبعن نبي مى الحجم بكتاب يكتب فى السماء و ينزل عليه جملة واحدة و يترك شريعته الى ملة 
الصابية المذكررة فى القرآن و قالوا [حاب الأحدرد مشركون و كل ذنب شرلك كبيرة ار صغيرة ٠‏ والحارثية 
خالفرهم فی القد رای كون انعال الحاد “خلرقة للهتعالىى ر كرن الاستطامة قبل الفعل كذا ني شرح المواقف م« 


) ۷۹9 ) الألغة » التالیف ١‏ الایتلاف 


قصل الفا الألغة بالضم هي نى اللغة خو گرنتگي كما فى الصراح و عند السالكين هي من 
مراتب المعبة رهي میلاں القلب الى المآلوف ٭ ر در ٥‏ حائف در حیفڈ هیزدهم میگرید الفمت را پنج درجه 
است ه اول نظردر افعال صانح » شعره و في کل شین له آي » تدل عل انه راحد » و آن بمذزاء آں باشد که 
کسي بعضي صفات صاحبحسني پیش کسي گرید ر بدان سبب دوستي او در دل !نبد ه درم کتمان 
میلاں است و تحمل مشقات اینجا الیف احوال خودرا نھاں دارد اگرچه رخ زرد ر چشم ترش ظاهرکند . 
سیوم تمنا است دریں مقام نە از جاں اندیشد و نه از هلاك ر گرید اگرچه رصول متعدر و مسنسیل اما 
در آرزوی مردں خوشتر ٭ چھارم إخبار و استخبار الف دریں مقام خواهد اخجار کند و از احوال مالوف 
خود اسقخبار و از سر دیوانگي گا رار با صباگوید ر گا جواب از نسیم جوید ٭ باجم تضرع است دریں مقام 
اليف بتضر ع و زاري پیش آید ٠‏ 

. التالیف ہو لخ ایقاع الالف ہیں شيئي اراكثر رعرفا مرادف التركيب و هوجعل الاشياء بحيث 
يطلق عليه اسم الواحد ر قد يقال التاليف جمح اشياء متناسبة و يشعر به اشنقاقه م االغة فهر اخص من 
التركيب کذا فی البرجندي شرے مختصرالوقاية فی الخطبة و یعلم م ذلک حد المولف فهو مراد 
ال او اخص منه » و قد يطلق الولف على معنى ١عم‏ مى معنى المركب على ماستعرف في لغظ 
الجسم في فصل الميم مى باب الجيم و جى توضيع التعريف في لفظ المركب «» و تاليف النسبة 
عند المهندسي عبارة عر ضرب قدر نسبة في قدر نسبة اخری لخحصل النسبة المولفة مثلا بین عددين 
او مقداریں نسجة الٹلہف و بی آخرين نسبة النصف راردنا تاليف النسبتين فنضرب الثلثة الي هي قدر 
نسبة الثلسف فى الاثنين الذي هو قدر نسبة النصف حصل ستة رهي قدر النسية المولغة ر نسبة الراحد 
الى الستة بالسدس و هي النسبة المولفة ه و معنى قدر النسبة يجری ني لفظ القد رفي فصل الراء م باب 
القاف و يقابله تجزية النسبة ر هي قسمة قدر نسبة علىى قدر نسبة آخری کما إذ! اردنا قسمة قدرنسبة 
السدس علي قدر نسبة الثلىى فيقسم الستة على الثلنة بخرے انان وهو قدر نسبة النصف هذا 
خلاصة ما ني تحریراقلیدس و حاشیقه » و علم التالیف هو الموسيقي و هومن اصول الرياضي ر هو عام 
يجحری فيه س احوال النغمات فموضوعه النغمات رقد سبق في بيان اقسا الحكمة فى المقدمة ه 

الا بتلاف عند إهل البديع هر التناسب كما يجرى في فصل المرحدة م باب النوں ٭» ر ایتلاف 
القانية عندهم هو التمكين علىى ما يجرى في فصل النون مى باب الميم ٠‏ و ايتاف اللغظ مح اللغظ عندهم 
اں تکوں الالغاظ يلايم بعضها بعضا بان يقر الغريب بمثله و المتداولة بمثله رعاية لحم الجوار ر المناسبة 
کقوله تحال تالله تفر تذكر يوسف حتوى تكو حرضا اتى باغرب الفاظ القسم وهي القاء فانها اقل 


e 


استعمالا وابعد مہ افهام العامة بالخسبة الى الباء و الوار و باغرب صيخ الافعال التي ترفح الاسماء و تنصب 


اموتلف ه را 'حختلف ه الاستينانب ) *۸ ) 


الخجار فان تزال اقرب الى الافهام و اكثراستعمللا منها وباغرب الفاظ الهلاک و هرالحرض فاقتضى حسن 
الوضح فى النظم إن تجاو ر كل لفظة بلفظة مثلها فى الخرابة توخيا لحسى الجوار و رغبة في ايتلاف 
المعاني باالغاظ و لتقعادل الالفاظ نى الوضع و تتناسب فى النظم ه و لما اراد غير ذلك قال و اقسموا بالله 
جهن ایمانهم فاتى !جميع الالغاظ المتدارلة لاغرابة فيها ٠‏ و آيتلاف اللغظ مح المعنىى ان تكون الغاظ الكلام 
ملايمة للمعنى المراد فان كان فخما كانت الفاظه عمفخمة ارجرلا فجزلة او غريجا فغريجة او صتداولا فمقداولة 
او متوسطة بیں الغرابة و الاستعمال فعذلك کقوله تعالیی ولا ترکنوا انى الذي ظلموا فقمسكم النار غلما کان 
الرکوں الی الظالم ر هر المیل اليه و الاعتماد عليه دون مشاركنه فى الظلم رجب ان يكو العقاب عليه 
دوں العقاب على الظالم فاتیی بلفظ المس الذدی هو درں الاحراق و الاصطلام ٭ و منه الفرق بیںی سقی و اسقی 
فاں سقی لما کان ل كلفة معه فى السقية اررده تعالىى في شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهو را 
و اسقیں لما کاں فيه كلغة اورده فيي شراب الدنيا فتال واسقهناكم ماء فراتا ولا سقينا كم ماء غدقا لان المسقيا 
فى الدنيا لا يخلو مر الكلغة ابدا كدا فى الاتقان فيي نو ع بدائح القرآن ٠‏ 

المو تلى و المختلفى عند (أمحدثيرى هو الراري الذي اتفق إسمة مع اسم راو آخر خطا 
و اختلف نطقا ای تلفظا سواء كان الاختلافب بالنقطة كالاخيف بالخاء [لمحجمة رالياء و اللحنف بالعاء المهملة 
و النویں او بالشکل کسلام بالدشدید و سلام بالكخفيف و المراد بالاسم مرادف العلم فيشتمل اللقسب و الكذية 
ایضا هکذا یستغاد م شر النخبة و شرحه ٠‏ 

الا ستيناف هر فى اللغة الابتداء علىى ما فى الصرا و عند الفقهاء تجدين القعريمة بعد ابطال 
القحريمة الارلىى و بهذا المعفىى رقع في قولهم المصلي اذا سبق الحدث يتوضا ثم يتم ما بقي مى الصلوة 
مع ركن وقع فيه الحدث اويستانف والاستیناف افضل و ذلک الاتمام يسمى بالبناء و ان شت الزيادة 
قارجع الى البرجندي ر جامح الرموزء و عند اهل المعاني يطلق بالاشتراك على معنيين ٠‏ احدهما فصل 
جملة ع جملة سابقة لكو تلك (لجملة جرابا لسوال اقتضته الجملة السابقة ه و ثانيهماتلك الجملة المغصولة 
و تسمى مستانفة إيضا و بالجملة فالاستينذاف يطلق على معنيي ر المستانفة على المعنى الاخيرنقط ٠‏ 
و الخحاة يطلقوبى المستانفة على الابتدائية و جى في لفظ الجملة فيي فصل الام مى باب الجيم « ثم 
الاستیناف بالمعنی الارل ثلثة اضرب لن السوال اما ع سب العکم مطلقا ای لا ع خصوص سبب 
فیجاب بای سبب کاں سواء کان سببا بحسب التصو رکالقادیب للضرب ار بحسب الخار ے عر شعرہ قال لي 
کیفی انت قلت علیل ٭ سھر دام وحزں طویل ٭ ای ما سب علتات اوصابالک علیلا لان العادة انع اذا 
قیل فلاں علیل اں یسال ع سبب علتھ وموجسب مرضہ ( اں يقال هل سبب علته کذا وکذا و اما ع 
سبسب خاص للعكم نحو ر ماابريي نغسي ان النفس لمارة بالسوء فكانه قيل هل النفس إمارة بالسوء 


A1 )‏ () الاباق ٠‏ الافق 


فقيل : ا ان النفس لامارة بالسوء و الضرب الارل يقنتضي عدم (لناكيد و الثاني یقنضی التاکوږد و i‏ عر غیرھما 
آای عن غيراسبب المطلق والسبب الخاص نسو قول مالي قال سلاما قال سلام ای فماذ| قال ابراهیم في جواب 
سوالهم فقول قال سام و قول الشاعر» زعم العواذل انني في غمرة » صدقوا ولک غمرقي (تفجلي « ففصل قرله " 
صدقوا عما قبله لکرنه استینافا جوابا للسوال عن غیرالسبب كانه قيل اصدقرا في هذاالزعم ام کذبوا فقيل صدقراء 
ثم السوال عن غیرالسجب اما ان یکرن على اطاقه کما في ارل هذیںی المثالیری ولا یقتضی التاکیں واما 
ان يشتمل علىى خصرصية كما في آخرهما فان العلم اأحاصل بواحد مى الصدق و الكذب و*إنما السوال 
عن تعيينه و هذايقتضى التاكيد « و الاستيناف باب واسح متكاثر المحاسن ٠‏ و مى الاستيناف ما ياتي باعادة 
اسم ما استونف عنه (ی ارقع عنه الاستیناف نحو احسنذنت انت الى زید زيد حقيق بالاحسان » ومغه 
مایجنی عل ر صفتہ ای عل صفۃ ما استونف عنہ دوں اسمه اى يكو المسند اليه فى الجملة الاستينافية 
مری صغفات می قصد (لحدیی عنه تحر( حسنت الیی زید صدیقک القدیم اهل لذ لک « و السوال المقدرةيهما 
لما ذ١‏ احسس اليه ارهل هر حقيق بالاحسارن و هدا ابلخ مرى الارل « وقد لحذدف صدرالاستيناف نحو يسبع 
له فیها بالخدر و الآصال رجال کان قیل می نسجعه فقيل رجال ای يسجحه رجال هذا كله خلاصة مافى الاطول 
رالمطول فيي !حي الفصل و الوصل » 

فصل القاف *# الأاباق بالكسر و بالموحدة لغة الاستخغام و شرعا إسنجفاء العيد مى الأمولى 
کدا فيي جامح الرمو زفي فصل صے شراء مالم يره و فيه فيي کناب اللقيط و اآبق صفة من ابق اباقا اي 
ذهب بلا خوف رلا کد عمل ار استخفی ثم ذهب و شرعا مملوك فرمں مالکه تمرد| وعناد| لسوء خلقه ه 

الافق بضمتين و سكون الثاني ايضا فى اللغة الطرف ر الافاق اأجمع على ما فى الصراح « ر عند 
اهل الهيحّة و اهل الاحكام مى المنجمين يطلق بالاشتراك على إشياء « فاهل الهيخة يطلقونه علىى لسن درائر 
ثابتة ه و اهل اللحكام يطلقونه علىى داكرة ت ثابتة آخرئ ايضا الارلى الافق الحقيقي و هي دائُرة عظيمة ثابتة 
حادثة فی الفلك الاعلی مار بمرکز العالم يقرم (لخط الراصل بی قطبیھا ر هما سمتاسمت الراس ر القدم عمود! 
علیها ای علیی تلک الدائرة ه وقيد الثابتة احتراز ع معدل النهار في عرض تسعیں فانه لایسمی افقانحم يقال له 
انه منطقی على الافق و الثانية الافق الحسي ويسمىي ايضا بالافق المرئي والشعاعي وافق ق الروية وهي دار 
صخيرة ثابتة حادثة نى الفلك الاعلى تماس الارض ع فرق ای تماسھا م مرضع قدم الناظر موازية 
لافق الحقيقي و لما کاں. خط الواصل بین سمتي الراس و القدم اعنى الأخط الذي على اسنقامة قامة 
الناظ رعمود| على الافق الحقيقي كان عمود| على الافق الحسي ايضا فان العمود علىى احد المتوازيين عمرد على 
اذخ ر وآلثالتة الافق الحسي ريسمى باافق المرئي ايضا رهي دائرة ثابتة يرتسم محيطها في سطع الغللك 
الاعلی مس طرف خط بخر ج سی البصر ال سطع الفلک الاعلیی مماسا للارض اذ ادير ذلک الخط مع تبات 


او 


U AF J) الافق‎ 


طرفه الذي فى البصر و مماسة للارض دورة تامة و قطبا هذين الافقين ايضا سمتا الراس ر القدم ٠‏ و فائدة 
قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما مى الانتقاض ببعض المدارات اليومية في عرض تسعير ه ر هذه الدائرة 
الثالثة قد تكو عظيمة وقد تكو صغيرة اذ ربما تنطبق على الاولى و ربما تقح تحتها او فوقها و ربما تقح تحت 
الثانية بحسب اختلاف قامة الناظر رهي الفاصلة بیری ما یری من الفلک رمال يرى منه حقيقة ٠ر‏ اما 
الثانية فلا تفصل اصلا » و اما الارلىى فقد تفصل و قد لا تفصل و التغارت بين مركزي الأحقيقي وا أحسي 
بالمعنى الثاني بقدر نصف قطرارض و هدا القدر م التفارت غیر٣عسوس‏ في ولک ما إلا فيي فلک 
القمر و لذا کان الظاهرمں فلک القم ر دما اصغرمرى الحقيقي بمقدار معتد به و هكذا التغارت بير مركزي 
الحقيقي و الحسي بالمعنى الارل واعلم ان المنجمين يقيسون الطلو ع والغروب بالنسبة الى الافق الحقيقي 
و العامة بالنسبة الى الحسي بالمعنى الثاني راعلم ايضا ان الافق رحوي ان انطبقت معدل النهارعليها 
ر هوافق عرض تسعییی و دور الغفلک الاعظم هناك رحوي ای ینےرك كڪركة الرحین ر الافق استواني 
ان قامت عايها على قوالم و يسمى بالافق المسخقيم و افق الاستراء ايضا وهر افق خط الاستواء ودورالفلک 
اأعظم هناك درلابي و الافق مائل ان مات علييا ر هذا الافق هرافق المواضع التي يكو لها عرض ٠‏ وقد 
یسمیں نفس تلک المواضح بالافاق المائلة تجوزا و دور الفلک الاعظم فيه حمائلي « و قيل قطبا الافق ان 
وقعا على المعدل فاستوائي و آن رقعا على قطبي المعدل غفرحوي و اں وقعا عل غیر ھدیں 
الموضعيى فمائل ه اقول هذه العبارة التانية فى التقسيم اشمل مى العبارة الارلى لاقتضائها شمول هذ(التقسيم 
لانق اأحقيقي ر اأحسي بالمعنيدن بخلاب العبارة الارلى فانها تقتضي اختصاص هذ!التقسيم بلافق الحقيقي 
اذ لاينطبق معدل النهارعلى الافق اأحسي بالمعنى الارل اصلا رلا على الافق ا لحسي بالمعنی التاني غي بعض 
الاوقات فلا يوجد اق رحوي على متتضى العبارة الارلىى الام الافق الحقيقي و هذالتقسيم بالقياس 
الىى حركة المعدل » واعلم ايضا ان الافاق باعتبار الاظلال والعروض ثلثة اقسام لانها اما ذرات ظلين و هى 
آفاق خط الاستواء و المواضع الني عروضها اقل مى الميیل الكلي وآما ذرات ظل واحد رهي آفاق المواضح 
اخي عروضما لا تکرں اقل مى الميل الكلي و ل ازید من تمام الميل اللي و اما ذوات ظل دائرو هي 
آفاق المواضع التي عروضها لا تكون اقل مى تمام الميل الكلي فغي هذه الآفاق ان كانت الشمس في 
جز ذي طلوع و غررب فظل نصف النهار يكو في جهة القطي الظاهر و انكاننت في جزء ابدي الظبور 
فظل نصف النبار يدور حول المقياس دررة تامة و أعلم ايضا ان الافق ينقسم بنقطتي المشرق و المغرب 
ارباعا فالربح الذي بين نقطتي الشمال و المشرق شرقي شمالي ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي 
الجنوب و المشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمااي ٠‏ و آلرابعة الافق الحادث و هي دائرة عظيمة 
تمر بنقطني الشمال و اأجنوب ر بمركز الكركب ارالجزء المفروض مى فلك البروج و نصفها المتحرد 


NF )‏ ( الأفق المبيرى ٠‏ اللجل 


بافق البلد الذي يمر بالكركب ار الجزء يسى النصف الشرقي و اآخر النصف الغربي فان کان 
علىى نصفب النهار فاعرشض لافقه الحادث ر ان كان جلى نصف اافق الشرقي فافقه الحادت 
افق البلد وان كان على نصفه الغربي فافقه الحادك افق عرضه فيي خلافت 2 عرض اليلد 
مثله « و القوس الراقعة من ارل السموات بين الافق الحادث و نصف النمار م الجانب الاقرب 
يسمىى ميل لانق الحادتث « و العظيمة المارة بقطبي المعدل و قطبي الافق الحادث هي نصف 
نهار الافق الحادثف ٠‏ و القوس الواقعة منها بيرى قطب المعدل و الافق الحادث مى الجانب الاقرب هى 
عرض الافق (لحادث هكذا ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ و ذکر غي حاشية 
الچخمني فقال اعلم ان اهل الاحكام يعتبرون دارة تمر بنقطتي الشمال و الجنوب وبمرکز کوکسب معي عند 
ولاد شخص و يسمونها بالافق الحادث لذلک الكوكب ر يغرضونها ثابتة غير منحركة بحركة الفلك كافق 
الجلد و يسمون تقاطع الافق مع دائرة اول السموات بنقطة عديمة السمت ٭ وقد سحتام الى معرفة ارتغاع تلک 
النقطة فى الاعمال فهف» النقطة ثابتة فرضا و دائرة ارتغاعها ابدا منطبقة علىى اول السموات انقهى « ودرزيع 
ابلخاني میگوید معرفت آفاق حاد تد کواکب ضرو ريست در دو مطلوب يکي مطارے شعاعات کواکب 
و دیگر در تسیرات کواکب پس گوبم هر کوکب که در صورت طالح نصف شرقيي افق بمرگز جرم آن 
کواکب بگذری افق رلادت افق آن کوک باشد بحسب موضع او و هر کرک که نصف غربي افق بمرکز 
جرم او بگذرد نظیر افق رلادت يعني افق که د رجانب جنوب عرض آن آفق مساري عرض افق رلادت 
باشد افق رلادت افق آں کوکب باشد بحسب موضع او و هر کوک که دار نصف النھاربمرکز جرم او بگذرد 
چہ فوق الارض و چہ تحت الارض دائرہ نصف النھار افق آں کرک باشد بحسب مرضح او و چوں دائ 
نصف النھار یک از آفاق خط استوا باشد افق آں کرکب را هیچ عرض نبرد و ھر کوک کہ میاں در رتد 
إفحك دا درد تصور بابد کرد که بمرکز جرم أن کوکې و بدو در نقطگ شمال و جنوب يعني در نقطة که موضح 
تقاطع نصضفب النهار و افق باشد درهردو جت و آں دار افق آں کوک باشد بحسب مرضع ار پس 
اگر کوکب در نص ف صاعد باشد يعني مابین عاشرو طالح یا مابیں رابع ر طالح عرض افق ار کمترباشد از عرض 
افق رلادت در جانب شمال و اگر در نصف هابط باشد یعنی در يکي از در ربح دیگر عرض افق او کمقر 
از عرض افق رلادت باشد لیکں در جانب جنوب 

الاق المبيرى هر نهاية مقام القلب » و الافق الاعلىى هونهاية مقام الروح رهي الحضرة الواحدية 
ر الحضرة الالوهية كذا في اصطلاحات الصرفية لكمال الدين ابى الخنام » 

فصل اللام ٭* الاجل بغتى الالف ر الجيم لغة هر الوقت المضررب المحدرد فى المستقيل 
ر اجل العيران عند المتكلمين هر الوقت الدي علم الله بموت ذلک الحيران فيه «» فالمقتول عند اهل 


الازي « الازلي ) AF‏ ( 


السنة ميرت باجله و موته بغعله تعالىى ولا يتصور تغير هذا المقدر بتقديم ولا تاخيرقال الله تعالى اذا جاء 
اجلهم 3 يستاخررن ساعة رلا يستقدمون » و قال للمعتزلة بل تولد موته م فعل القاتل غهو م افعاله لا من 
فعل الله و انه لو ميقتل لعاش الى امد هو اجلة الذي قدره الله له فالقاتل عندهم غير اللجل بالتقديم 
رفي شرح المقاعد ان قيل إذا كان اللجل زمان بطلان الحيرة في علم اللهتعالىى كان المقتول ميتا باجله قطعا 
وان قیی بطاں الحیوۃ باں لا یترتب علیی فعل می العبد لم یکی کذلک قطعا من غیر تصور خلاف فکان 
الخزاع لفظيا على مايراء الاستاف و كثير مى المحققيري «» قلنا المراد باجلہ زماں بطان حیرته بحیت لا محیص 
عنه ولا تقدم ولا تاخرو مرجع الخلاف الى انه هل يتحقق ني حت المقتول مثل ذلك ام المعلوم ني 
حقہ انه ان قتل مات و ان لم يقتل يعش فالنزاع معنوي انتهى ٠‏ و قيل مينى الخلاف هر الاختلافف 
في ان الوت رجودي ار عد مي فلما کاں الموت وجودیا نسب الى القاتل ان افعال العياد ممسدنلة 
اليهم عند المعتزلة » و اما عند (هل السنة فجميح الاشياء مستندة الى الله تعالىى ابتداء فسواء كان الموت 
وجودیا او عدمیا ينسي صرت المقترل الى الله « وبعض المعتزلة ذهب الى ان ما لا بخالف العادة راقع 
بالاجل منسوب الى القاتل كقتل راحد بخلاف قتل جماعة كثيرة فيي ساعة فانه لمتجر العادة بموت 
جماعة في ساعة ٭ ررد بان المرت ني کلتا (لصورتیری مترلں می فعل القاتل عندھم فلما ذا کاں احدهما باجله 
دون اللخره تم الاجل واحد عند المتكلمين سوى الكعبي حيث زعم ان للمقتول اجلين القتل و الموت و انه 
لو لم يققل لعاش الى اجله الذي هرالمرت ٠‏ ر لايتقدم الوت على الاجل عند الاشاعرة و يتقدم عند 
المعقزلة انتهىى ه٠‏ و زعم الغلاسفة إن للحيزان اجلا طبيعيا و يسمى بالاجل المسمى و الموت الافترائي وهو 
وقت موته بحلل رطوبته و انطفاء حرارته الغریزيتين و اجلا اختراميا و يسم بالموت الاخترامي ايضا 
و هو رقت موته بسیب الآفات ر الامراض هذا یستفاد م شرع المواقف و شرے العقائد و حواشیه 
و بجوي ايضا في لفظ الوت فيي فصل التاء مری باب المیم ٠‏ 

الأزل بغت الالف ر الزاء المحجمة درام الوجود فى الماضي كما ان الابد درام فى المستقبل على 
مامره وفيي شرع الطرالح في بيان حدرث الاجسام هر ماهية تقتضى اللا ممبوقية بالخير و هذا معنى 
ما قيل الازل نفي الارلية ه وقيل هر استمرار الوجود في ازمنة مقدرة غير متناهية فيي جانب المافي 
انتهىى و المعنى الاخير بعينه هر المعنى المذكرر سابقا ه وقال اهل التصرف الاعيان الثابتة و بحض الارواج 
العجردة ازلية و الفرق بين ازليقها و ازلية المبدع ان ازلية المبدع تعالىى نعت سلبي بنفي الولية بمعفى 
افنداح الوجود عى العدم لانه عير الوجود و ازلية الاعيان و الارراج درام وجودها مح دوام مبدعها مع افتقتاج 
الوجود عر العدم لكرنه م غيرها كذا فيي شرح الفصوص للمرلوي الجاسي فى الفص الارل ٠‏ 

الا ز لي مالا یکرں محبرتا بالعدم اعلم ان الموجود اقسام ثلاثة لا رابع لها فائه اما ازلي ابدي وهو الله 


)7 ۸2( الاسماعيلية ه الال 


انه و تعالی لازلي ول ابدي و هو الدنيا ارابدي غير ازلي و هو اآخرة و عکسه محال فان ما ثبت 
قدمة امتنع عدمه كذا| في تعریفات السید الجرجاني * 

الاسماميلية هي السجعية كما بجي في فصل العير المهملة مى باب السين المهملة ٠‏ 

الأصأى بغتع الارل و سكو الصاد المهملة فى اللغة مايبتني عليه غير مى حيسن انه يبتنى عليء 
غي ٠‏ و بقيد الحيثية خرج ادلة الفقه مثا مى حيرى انيا تبتني على علم التوحيد فانها بهذا ااعتبار 
فرو ع 2 اصول اذاالفر ع ما یبتني على غیرد م حيس انه یبتني على غیره و کثیراما بحذف قیں 
الحيثية ع تعريفهما لكنه مراد لان قيد الحيثية لبد منه في تعريف الاضافيات » ثم الابتناء اعم من 
ااحسي و العقلي ٭ و الحسي کوں الشیئیں محسرسیںی و حینئذ يدخل فيه مثل ابتناء السقف على 
(أجدار و ابقناء إلمشتق على المشتق منه كالفعل على المصدره و العقلي بخلافه « وقيل الحسى مثل ابقناء 
السقف على الأجداربمعنىن كونه مبنيا عليه و موضوعا فوقة فانه ممایدرك بالحس و بخرے منه حینځذ مثل 
ابقناء الافعال على المصادر ر يدخل فى العقلي فان ابتناء الافعال على المصادر و اأمجاز على الحقيقة 
و الاحكام الجزئية على القواعد الكلية و المعلولات ن عللها و ما يشبه ذلک ابتناء عقلي «» وقيل الاصل 
المحتاج اليه و الفرع المحتاج « فيه ان الاصل لغة لايطلق على العلل الارنع سرى المادة يقال اصل 
هذاالسریر خشب و كذا لايطلق على الشررط مح كو تلك اللشياء المذكورة ”حتاجة اليها فلا يكر مطرد! 
صانعا کذا فی التلویع و حواشيه في تعریف اصول الفقه و في بحرن القيْاس ه٠‏ و عند الفقهاء والاصوليين 
يطلق علىى معان احدها الدليل يقال الاصل في هف المسئلة الكتاب و السنة و ثانيها القاعدة الكلية 
ر هي اصطاحا علیی ما جي قضیة کلیةَ من حیہ اشتمالما بالقوة علیی جزئیات موضرعبا و یسمی تلک 
الالحكام فروعا و إسخخراجيا منها تفريعا و تالتما الراجع اى الارلى ر الاحرى يقال الامل الأحقيقة و رابعها 
[لمسخصىي يقال تعارض الاصل و الظاهر فهذء اربعة معان اصطاحية تناسي المعذى اللخوي فان المدلول له 
فوع ابتناء على الدليل و فرو ع القاعدة مبنية عليها وكذا المرجوے کالمجازر مثا له نوع ابتناء على الراجم 
و كنذا الطاري بالقياس إلى المسنصحب كذا فى العضدي و حراشيه للسيد السند و السعد التفتازاني ٠‏ 
و ريما يعبر عن المعنى الرابع بما ثبت للشيري نظر! الى ذاته علىى ما رقع في حاشية الفرائد الضيائية 
تلمولوي عبد الحكيم « و ربما يفسر بالحالة التي تکوں للشیری قبل عروض العوارض عليه كما يقال الاصل 
فى الماد الطهارة و الاصل فى الاشياء الاباحة هكدا في حراشي المسلم وخامسها مقابل الوصف علىى 
ما يجيي في لفظ الوصف. في فصل الغاء مى باب الواو و كذا جي بيان بعض المعانى المدكورة سابقا 
ايضا في مله ه رفي چلبيي البيضاري ذكر الاصل بمعنى الكثيرايفا ولعل مرجع هذا المعنىي الى المعنى 
الثالثر الله اعلم ٠‏ 


- 


اصلي ه امل القياس ء الاصول «اصول الافاعيل ( 4و۸ ) 


اصلی نوعي است از انواع لغت و آن لفظي است مستعمل نزد هفت طائفۂ مخصومه 
مشهوره ارد بیاباني که ایشان را اعراب و عرب عرباء و عرب عاربه نیز گویند و علوم ادبیه و قواعد 
عربیہ علمای عرب از کلام ایں قوم و لخت ایر گروہ استنباط کردء اند کذا ذکر في شر ے نصاب الصبیاں و علی 
هدا المعنی يقال هد! اللفظ فى الاصل او فيي اصل اللغة لكدا م استعمل لکذا « و هغیت لخت در عرب 
مشھو ر است بفصاحت ر آں هفت لغت قریش ر علي ر هوازں راهل یمن و ثقیف و هذیل و بني تمیم ه 
و يقابل الاصلي المولد » فى الخفاجي في تفسي ر قوله تعالىى رب العالمير المراد بالاصل حالة رضعه الارل ٠‏ 

اسل القیاس عاك اتر طلماء الفقه و الاصول هو محل العكم المنصرص عليه كما اذا قيس الارز 
على الجر في تحريم بيعه بجنسه متغاضلا كان الاصل هوالبرعندهم لان الاصل ما كان حكم الفرع مقيسا 
عليه و مردردا اليه و ذلك هو البر فيي هذا المثال « و عند المتكلميى هوالدليل الدال على الحكم 
المنصوص عليه مرى نص ار اجماع كقوله عليه السلام الحنطة بالحنطة مثلا بمثل فيي هذا المثال لان الامل 
مايدفرع عليه غيرة و الحكم المنصوص عليه متفرع على النص فكن النص هو الاصل ء و ذهب طانفة 
الىى ان الاصل هر الحكم فى المحل المنصرص عليه لان الاصل ماابتنىى عليه غير فكان العلم به موصلا 
الى العلم ار الظرى بغيره وهذء اأخاصية موجودة فى الحكم لا فى المحل لان حكم رع لاينعرع على 
العحل ولا فى النص و الاجماع انف لو تصور العلم بالحكم فى المحل درونهما بدليل عقلي ار ضرورة امكن 
القياس فام يك النص اما للقياس ايضا و هذا النزاع لفظي لامكان اطلاق الاصل على كلواحد منها ليناء 
حكم الفرع على الحكم فى المحل المنصوص عليه و على المحل و على النص لان كلواحد اصله و امل 
الال اصل لکر الا شبے اں بکوں الاصل هو المحل كما هو مذهب ا'جمهورلان الاصل يطلق على ما يبتني عليه 
غير و على ما يفتقر اليه غيرة و يستقيم اطلاقه على المحل بالمعفيين اما بالمعنى الاول فلما قلنا و اما 
بالمعنى الثاني فلافتقار الحكم ر دليله الى المحل ضرررة مر غير عكس لان العحل غير مفتقر الى الحم 
ولا الى دليله و لان المطلوب في باب القياس بيان الاصل الذي يقابل الغرع فى التركيب القياسي 
ولا شک انه بهذا الاعقبارهوا لمحل » واماالفر ع فهوا لمحل المشجه عند الاکٹ رکلارزفى المثال المذكورء و عندالجاقییں 
هوا لحکم الثابت فيه بالقياس كتحريم البيع بجنسة متفاضلا و هذا اولىى لانه الذي يبتني على الغيرويفتقر 
اليه دون المحل الا انهم لماسموا المحل المشبه به اصلا سموا المحل اتخر المشجة فرعا كذا فيي بعض 
شر ے الحسامي . 

الاصول جمح اصل واھل العررض یریدوں بھا ما تتركب منه الاركان ر هي اي الاصول ثلثة 
الوتد و السبسي و الفاصلة وآعقيق كل في موضعه و (صول الافاعيل هي الاجزاء كما جى في فصل الالف 
م باب اجيم ٠‏ 


اصول الديرى » الاصول الموضوعة ( ۸۷ ) الاكل ء الأكلة ه الأكال » الاهل ٠‏ اهل الاهراء ٠‏ الل 


اصو ل الدیری هر علم الكلام و يسم بالغقه الاكب ر ايضا ر قد سبق فى المقدمة و كذا اسول الدبف 
و اصول الفقة » 

الأاصو ل الموضوصة هي المبادي الغير البينة بنغسها المسلمة فى العلم علىى سبيل حسن الظ 
ر قد سبق فى المقدمة ايضا في بيان المبادي » 

الا کل ایصال ما یتاتیی فی المضغ الی الجوف ممضوغا کان او غیره فلایکون الجن رالسریق مماکولاکذ| 
فيي تعربفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الا كلة بفتم الالف و سكون الكاف عند الاطباء علة صو رتها صورة القروح الا انها تسعىى في زمان يسير 
في مواضع كثيرة و لما راحة راذا حدثت فى الفم تضاف اليه ويقال اكلة الغم وكذا الى غيره 
کذد! في حدرد الامراض ٠‏ 

الا کال عند الا طباء د واء يبلغ في تقریحه وتحلیله الى ان ينقص قدرا مس اللحم كالزنجار كذا 
فی الفوجز ٠ء‏ 

الاهل بغتم الالف وسکون الهاء كسان وكسان سراي و جاي و اهلة کذلک و اهلات و اهال 
و ا و ی ی و ا ا و ی ی ا و 
والازهري اهل الرجل اخص الناس به ولا اخص بالانسان مس الزوجة كما فى الكرماني و يقال تاهل غلان 
اي تزوج کذا فى الهداية ,و هد! عند بي حنیغة رے واما عند هما فکل من یعرله می امرآته وولده واخیه 
و عمه وصبي اجنبي یقوته م منزله كما فى المغرب و لايدخل فيه رفيقه كمافى الاخخيار انتهى ٠‏ 
قيل قد يراد بالاهل الزوجة و الاولاد وقد يراد به الاقارب وقد يراد به المنقاد کذا فی المفاتیعم شرح 
المشكوة في باب مناقب اهل بيت النبي صلى الله عليه ر آله رسلم » واهلية الانسان للشيىى صلاحينه لصدرر 
ذلک الشيرى وطلبه و قبوله ايله وغفي لسان الشرع "عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقرق المشروعة له 
وعليه هذا في بعض شرو الحسامي ء أهل الاهواء اهل القبلة' الذين ل يكرن معتقدهم معتقد اهل السنة 
وهم الججرية و القدربة و الروافض و الخوار ج و المعطلة و المشبهة وكل منهم اثنىى عشرفرقة فصارروا اننين 
وسبعي و يجري في فصل الیاء م باب‌الهاء کذا في تعریغات السيد الجرجاني ٠‏ 

الال بائمد اهل و عيال و اتجاع يعني پس روان کما فی الصراح ٭ و في جامح الرموز في كتاب 
الوصیة آل الشخص اهل بیتہ ای بیت النسب وهو کل می یتصل به می قبل آبائہ می اقصی 
اب له فی الاسلام مسلما کان ار کافرا قرییا او بعید! محرما او غين لان الال و الاهل يستعملان استعملا 
زاح | فيدخل فيه جده و ابوه لاالاب الاقصى لانه مضاف ,كذا فى الكرماني ول اولاد البنات و ارلاد اللخرات 


رلا احد می قرابة ام ذلک الشخص اذالنسب انما یعتبرمی الآباء و لھذا لرارصت لاھل بیتھا لم يدخل 


( AA J) إلالة‎ 


غیە و لدھا الا ان یکوں ابوہ من قومھا کما فی الکافي انتهیی ەه و اصل آل اهل بدلیل تصغیره علیی اهیل ۰ 
وقیل اصله ارل فانه نقل عن الاممعي انه سمع م اعرابي یقول آل واریل و اهل واهیل ٭» ررد بانه لاعبرة 
بقول الاعرابي ٠‏ و هذا مذهب الكرفيين كما ان الارل مذهب البصريين ٠‏ و في جامع الرموز الآل فى الاصل 
اسم جمع لذوی القربی الفه مجدلة عى الهمزة المجدلة عى الهاء عند البصرييس و عى الواو عند الكوفيين و الأرل 
هو الحق انتهى » ثم لغظ الال مختص بارلى الخطر كالانبياء و الملوك و نحوهم يقال آل “محمد عليه السلام 
و آل علي رض و آل فرعون و ا یضاف الی الارذال رلا المکاں و الزماں رلا الى احق سجحانه وتعالی فلا يقال آل 
الحائک ر آل مصر و آل زماں و آل الله تعالىى بخلاف الاهل فيي جميع ماذكره و اختلف في آل النبي 
صلى الله. عليه و آله و سلم فقيل انه ذرية النبي عليه الصلوة و السلام « و قيل ذريته وازواجه و قيل كل 
مومس تقي دين كل تقي آلي ٭ و قيل اتباعه «» وقيل بنوهاشم وبنو المطلب قائله الشافعي رحج 
قال ابن جرفي شرح الاربعین للنوي ر آل نبینا صلی الله عليه و آله و سلم عند الشافحعي مومنوبني هاشم 
و المطلي كمادل عليه “جموع احادیری عة لک بالنسبة الى الزكوة ر الغي درں مقام الدعاء و م ثم 
اختارالازهري و غیره س المحققیں في مصقام الدعاء انهم کل موم تةي مثل اں يقال اللمم صل على 
محمد وعلیی آل محمد » و قیل بنوهاشم فقط ه وقیل می تجمع بینه و بی النبي صای الله عليه وآله وسلم غالب 
بن فهر ه و قیل آل علي وآل جعفرو آل عقيل وآل عباس » وقیل عترته وهم الاد فاطمة رضي الله‌تعالیی عنیم » 
وقيل‌اهل بيته المعصومين رهوا أحق ه و قيل الفقهاء العاملون عأىى مافي جامح الرموزه ر قال العلامة الدراني 
آله صلى الله وآله عليه و سلم مى يول اليه بحسب النسب ارالنسبة و كما حرم الله تعالىي على الارل الصدقة 
الصورية حرم على الثاني الصدقة المعنو ية اعني تقليد الخير فى العلوم و المعارف فآله علية السلام مى 
يول اليه اما بحسب نسبته عليه السلام بحيوته الجسمانية كارلاده النسبية إو بحسب نسبقة عليه السلام 
بحیوت العقلية کارلادء الروحانية م العلماء الراسخیں و الارلیاء الکاملیں و الحکماء المتالھیں المقتجسیں مس 
مشکوة انار و اذا اجتمع النسبتان كان نورا على نور كما فى الائمة المعصومين و هذا الذي ذكرنا كشن 
منقول مى العلمي حاشية شرع هداية الأحكمة و بعضه من البرجندي شر مختصرالرقاية ٠ه‏ 

الالة في عرف العلماء هي الواسطة جي الفاعل و منفعله في وصول اثرة اليه على ما"قال الامام 
في شر الاشارات ه فالواسطة كالجنس تشتمل كل مايتوسط بير الشيخيرى كراسطة القلادة و النسبة المتوسطة 
بیری الطرفیں ٠‏ و بقواه بي الفاعل و منفعله خرج س الوسائط المذكو رة مما لايكون طرغاه فاعلا ر منغعلاه و القيد 
الاخير لاخراج العلة المترسطة فانها ليست واسطة بينهما في وصول اثرالعلة البعيدة الى المعلول لأن 
اثر ااعلة الوعيدة لا يصل الى المعلول فضلا ان يكر شيو واسطة بينهما بل إنما الواصل اليه اثرالعلة المتوسطة 
لانة الصادر منها « قيل عليه الانفعال يستلزم وصول الاثر فاذا انتفى الوصول انتفى الانفعال فلا حاجة الى 


) ۸49 )( الغاريل ء الارل ٠‏ الآدم » الام 


القيد الاخير ٠‏ وا جي عنه بمنح الاستلزام المذكور اذ العلة البعيدة لها مدخل فيي رجود المعلول لترقغه 
عليه و ليس ذلك التوقف ال بالغاعلية الا انه فاعل بعيد تخلل بينه و بين منفعله فاعل آخر 
بسببه لم يصل اثر البه اذ الشییی الواحد لا یتصف بالصدوریںن ولا يقوم صدرر واحد بصادرين فلايستلزم 
الانفعال و صول الاثر فثبت اں الراصل الیہ اثر المتوسطةۃ درں البعيدة ٭ وما قیل ان التعریف يصدق 
على الشرائط رارتغاع الموانع و المعدات لانها وسائط بيرى الفاعل ر المنفعل فيي وصول الاثراف الا بجاد لا بحصل 
بدونها فتوهم لانها متممات الغفاعلية فان الفاعل انما يصيرفاعلا بالفعل بسجبها لا انها و سائط فى الفاعلية « قيل 
المتبادر مي منغعله المنفعل القريب فلا حاجة الى القيد الاخير » وفيه ان المتبادر هر المطلق و لهذا 
قيّد المحقق الطوسي التعربف بالقریب فقال هی ما يتوسط بين الفاعل و منفعله القريب في وصول اث 
اليه ولو سلم فالمتبادر م المنفعل القربسب ما لا يكور بينه وبي فاعلة واسطة اصلا ا١ن‏ لايكون بينهما 
فاعل آخرو حینکدذ خرے عری التعریف آلة الضرب الذي یکوں بی الضارب ر المضررب حاللاه فائدة ٭ اطلاق 
اآلة على العلوم الآلية كالمنطق مثلا مع انها من ارصاف النفس اطلاق ”جازي و ا فالنفس ليست فاعلة للعلوم 
الخير الالية لتكون تلك العلوم و اسطة في رصول اثرعا اليها» رقد تطلق الالة مرادفة للشرط كما #جي في فصل الطاء 
المهملة م باب الشي المعحجمة .٠‏ ثم اة عند الصرفغيين تطلق على اسم مشتق مى فعل لما يستعان به في 
ذ کل الفعل کالمفتا فان اسم لما یغڌے به و پسمیی اسم آلة ايضار هذا معنین قولهم اسم الآلة ماصنع من فعل لالّيته اى 
ية ذلك الفعل «» وقد تطلق عندهم على مايفعل فيه اذا كان مما يسةعان به كالمحلب هكذا فى الاصول الاكبري 
وشروج الشافية » و الفرق بي اسم الَلة و الوصف المشتق يجي في لفظ الوصمف في فصل الغاء مر باب الوار » 

التاورل هومشتق مى الارل وهو لغةالرجوع « و اماعند الاصوليين فقيل هو مرادف التفسير و قيل 
هر الظى بالمراد و التفسيرالقطع بع فاللفظ المجمل اذا لحقه البيان بد ليل ظني كخبرالواحد يسمى ما رلا واذا 
لحقه البیان بدلیل قطعي یسمیی مفسرا وقیل هو اخص من التفسیر و جمیح ذلک یجي مستونی 
هناک في فصل الراء المهملة م باب الفاء و تاریل در اصطاے اهل رمل عبارتست از شکلي که حامل 
شود از بستں و یا کشادں شکل مت و لفظ متں درفصل نوں ازٴباب میم مذکور خواهد شد ٭ 

الا ولى بتشديد الواو هو مثال واري جي في باب إلواو وكذا الارليات نجي هناك ٠‏ 

فصل الميم ۴ الأرم د د الدال المغتوحة الممملة مرد گندم گوں و نام پیخبري که پدر همه 
آدمیاں است و در اصطلاے سالکاں آدم خلیفھ خداست و روے عالم آدم است و آنچه بر خدا اطلاق 
کرد میشود رواست اطلاق او بر خلیفۂ او کذا فيي کشف اللغات ٭ 

الالم هو ادراك النافر م حيث هر منافرو يقابل اللذة و يجري ذکرو هناک مستوفى في 


فصل الذال المحجمة مر باب اللام ٠‏ 


الام ٠‏ الأمهات ء إمهات الاسماء ه الامهات‌السغفلية ( ءو ) الأمهات العلوية ه ام الد م ٠1م‏ الراس٠‏ امالصبیاں 


اذم بالضم و التشدید مادر و امل هر چیزی و مهتر و قبر و جاي بازکشتن و علم و مکه ولو محغوظ 
امهات جمع كما في كشف اللغات فاصل الام مه اسقط الهاد عنه و ردت فى الچمع « وقد يجمع 
الا على الامات ايضابغير هاء ر اكثر استجمال الامات فى الحيوان غير الآادمي علىى ما فى التفسير الكبيره 
وفى الصراے الا مهات للنا سو الامات للبهائم وتصغيرها اميمة وام درعلم اسطراب عبارت است از جسي 
که برو كرسي باشد ومشتہل باشد بر صفائسۍ و غير آن و آنرا حجره نیز نامند ه و در بعضي تصانیفب 
ابي ریحان مسطرر است کہ حجن آں طوقیست کہ بر کنار؟ اسطرلاب باشد و ام آں صفیحہ کہ آں طرق 
بران مركب است کذا في شرے بیمت باب » ودر بعضي رسائل گرید ام دار بزرک اسطراب 
باشد که برپشت آن آل ارتفاع بسته باشند ودروي جوفی باشد که صغایۍ و عنکبوت درږ موضع کنند 
و بدیں اعتبار ار را ام حجره نیز گویند و مرجع ایی بسوی قول ارل است ٭ 

الا مهات عند الحكماء هي العناصروفي كشف اللخات إمهات در اصطلاج حكما عناصر وطبائح 
را گر یند چنانکه آباء دراصطلاے شان افلاک و انجم را گویند انتھی و امھات دراصطلاے اهل رمل عبارت 
است از چھار شکل کھ در رقت کشیدں زایچه در چھار خانڈ ارلیں راقع شوند ٠‏ 

امهات الآ سماء در اصطلاے صرنیه چهار اسمای الهیه را گويند يعني الارل و الآخروالظاهر 
و الجاطری کذا فيي كشف اللغات ٠‏ 

الا مهات السغلية هى العناص ر الاربعة * 

الامهات العلو ية هي علم العقول و النفوس و الارواح كذا في كشف اللغات ٠‏ 

م لدم عند الاطباء هو نقرء #حدث فى الأجلد لاجتماع دم الشريان تحته و هوينخفض بالانغمار 
لاعادۃ الدم الی الشریاں ٭ وکیغیة حدوٹہ اں یحدث التفرق فی الشریاں ول یلخحم و کاں الدم‌یسیل منه 
الى الفضاء الذي يحويه حتى يمتلىى ذلك الفضاء ولاجل بقاء اتصال الشريان يعاد الدم منها 
اليه بالانغمار» وقوم يقولون ام الدم لكل إنعجار شریاني کدا في حدرد الامراض » 

ام الدماخ وام الرأاس عند هم هى الجليد التي تمع قيع الرإس اإعلم ان الدماغ كله محلل 
بغشائين احد هما رقيق حيط بظاهر جرم الدماغ ويسى الام الرقيقة رالثاني صغفيق يماس العظم 
ر يسمى الام الخليظة و الجافية ايضا كذا في بحر الجراهره 

ام الصبيان عند هم هر الصرع الذي يعرض مع حموى حادة محرقة يابسة قشغية كذا قال الرازي ٠‏ 
و قيل انه ضرب مى الصرع بخص بهذا الاسم عند عروضه للصبيان وزعم انه هو الذي سما الشي 
بريع الصبيان وسماه غيره بام الشياطين وبغز ع الصبيان ت واما اكيم ابو الغرح فقدقال فى المفتاج 
ان الصر م مطلقا یسمےں بام الصبیان لكثرة مایعتريهم « و قيل هوالصر م الصفراری کذا فی حدرد الا مراض ٭ 


) 91( ام ملدم + امالكتاب * إمالييولى ١‏ الامة 


أم صلدم عند اا طباء هو امىر ملدم يكسرالميم وسكون اللام وغتع الدال المهملة م 
ام الکتاب اصل کتاب که لوے محفوظ است و نیز سور فاتحه وآیات محکمات » و در امطلاے 
سالکاںی عقل اول را گریند که اشارت اسب بمرتبگ ر حدت ه شعره عقل اول نام او امالکتاب ٭ فھم کن و الله اعلم 
بالصواب كدا فيي كشف اللغات ء٠‏ و مرتبة الوحدة على مانجيي عبارة ع علمه تعالی لذاته وصفاته 
و أجميع موجوداته علىي وجه الاجمال » و فى الانسان الكامل ا١ءالكتاب‏ عبارة ع ماهية كنه الذات المعبر 
عنھا مر بعض وجرھھا بماهیات العقائق التي لا يطلق عليها اسم رلا وصفض ولا نعمت ر لا وجود ولا عدم 
رلاحق ولاخلق ٠‏ و الكتاب هو الوجود المطلق الذي 9 عدم فيه فكاننت ماهية الكنه ام الكتاب لان الوجود 
مندر ج فيها اندرا الأحروف فى الدراة ولا يطلق على الدواة باسم شيرى مى اسماء الحروف مهملة 
كانت ار معجمة فكدلک ماهية الكنه لا يطلق عليها اسم الوجود ولا اسم العدم لانها غير معقولة و الحكم علىى 
غير المعقول محال فلا يقال بانها حق او خلق ولا غير ولا عير ولكنها عبار عرى ماهية لا تأحصر بعبارة 
الا رلها ضد تلك مر كل رجه رهي الالرهية باعتبار و مرى رجه هي محل الاشياء ومصدر للوجود و الوجود 
فيها بالغعل و لوكان العقل يقتضي ان يكرن الوجود في ماهية الحقائق بالقوة كرجود النخلة فى القمر 
و لك الشهود يعطى الوجود منها مالفعل لابالقوة للمقتضى الذاتي اللمي لك الأجمال المطلق هو الذي حكم 
علی العقل اں یقول باں الوجود في ماهية العقائنى بالقوة بخلاف الشهود فانه يعطيک الامر المجمل 
مفصلا على انه فيي نفس ذلك التفصیل باق عل اجمالة و هذا امرذرقي » اذا علممت ان الكتاب 
هر الوجود المطلق تبي للك ان الامر الذي لا يحكم عليه لا بالوجود رلا بالحدم هو ام الكتاب و هرالمسمى 
بماعية الحقائق لانه الذي تولد منه الكتاب و ليس الكتاب الارجها راحدا مى وجهي كنه الماهية لان الوجرد 
احد طرغيها و اعدم هوالثاني و لهذا ما قيلت العبارة بالوجود ولا بالعدم لان ما فیها رجه م هذ الوجوه 
الأر فيها ضدهاء فالكتاب النازل على محمد صلى الله عليه و آله و سلم هو عجارة ع احكام الوجود المطلق وهو علم 
الكتاب واليه اشارالحق بقوله ولارطب ولا يابس الا في کتاب مبیں ٠‏ أعلم ان اللو ح عبارة عي مقتضیى 
القعين م ذلك الوجود فى الوجود على الترتيب الحكمي ل على المقتضى اللهي الغير المنحصر 
فاں ذئک لا یوجد فی اللوے مثل تفصيل اهل الجنة و النار واهل اللجلياترما إشجه ذلك ر لكنه موجود 
خى العتاب و الكتاب كلي عام و اللوح جزئي خاص انتهی ما فی الانسان الكامل» 

ام الهيو ى ,عند الصرفية هو اللوح كما يجي في فصل الحاء المهملة مى باب الام ه 

الامة بالضم گررہ از ھر جنس را میگریند ر لھذا قالوا الامة جمع لھم جامع م دیں ار زہاں 
او مكلى او غهرذلك ٠‏ و تطلق تارة على كل سى بعس الهم نبي و يسمون اة الدعوة و اخری على 
المومنيرى به وهم إمة الاجابة هكذا فى شرو ج المشكرة فى كتاب الايمان » 


الآمة ٠‏ المامة ه الامام » الامامان ٠‏ ) ۲ () 


الأمة بالف الممدردة و اليم المشدهة عند الاطباء تفرق اتصال مدث فى الراس ويصل الى الدماخ 
کدا فيې حدرد الآمراض ٠‏ 

الا مامة بالكسر فى اللغة يش فمازي كردن كما فى الصراح » و عند المتكلمين‌ هي خلافة الرسول 
عليه السلام في اقامة الدين و حغظ حوزة الاسلام حيت يإجب اتباعه علىى كافة الامة و الذي هو خليفته 
يسم اماماه و قرلنا يجي اتباعه الغ خر مي ينصبه الامام في ناحية كالقاشي و يخر المجتهد ايضا 
اذ 3 يجب اتباعه على الامة كافة بل على ص قلدي خاصة و بخرج الآمر بالمعروف ايضاء وهذا القعريف 
اولئى مي قرلهم الامامة رياسة عامة في امور الديى لأشخص مى الاشخاص ء ر قيد العموم احتراز ع القاضي 
و الرئبس ر غيرهما ه رالقيد اللخير احقراز عر كل الامة (ذا عزلوا الامام عند فسقه فان الكل ليس شخصا 
واحدا و انما کان ارلىى اف ينتقض هذا التعريف بالنبرة ٠‏ فائدة ه٠‏ فيي شروط الامامة الجمهور علىى 
اں اهل الامامۃ و مستیقھا می هو مجتهد فی الا صول و الفروع شجاع ذررای ه رقيل ( تشترط هذء الصفات 
الثلى ۰ ان يکو عد عاقلا بالغا ذكرا حرا فهذه الشررط اأخمسة بل الثمانية معتبرة بلاجماع 
اذالقول بعدم اشتوا ط الثلث الارل ممالايلتفت اليه و ههنا صفات آخرة في اشتراطها خلاف » الارلی ان یکرن 
قریشیا اشترطه rE RE‏ 
الثالثة ان يكور عالما أجميع مسائل الدين شرطء الامامية ايضا ه٠‏ الرابعة ظهورالكرامة على يد ر به قال الغلاة 
ولم يشترط هذه الثلثة الا شاعرة ٠‏ و الخاممة ان يكر معصرما شرطها لامامية و الاسما عيلية ولم يشترطها 
الا شاعرة « فائد# ٠‏ يڈبت الامامة بالنص مى الرسول ار مى السابق بالاجماع و يثبت ايضا بتبعية إهل الل 
و العقد عند ١هل‏ السنة و الجماعة و المعقزلة الصالحية مى الزيدية خلافا لاكثر الشيعة فا نهم قااوا لاطريق 
الا النص و اں شش الزيادة فارجح الىى شر ع المراقف رغيرء « و قال بعض الصوفية الامامة قسمان 
امامة ظاهرية و امامة باطنية ر يجيي في لغظ الخلافة فيي فصل الفاء من با ب اإلخاء إلمحجمة ٠‏ 

الأمام بالکسر پیشوا و راہ روشن وقرآن ولوے *حغرظ کما فيي کشف اللغات ٭ و عند المقکلمیں ہو 
خليفة الرسول عليه السلام في اقامة انلدي ححيت نجي اتباعه على كافة الامة ٠‏ و عند المحدثيى هر الأمعدثف 
والشين ر قد سبق فى المقدمة » وعند القراء والمفسريرى وغيرهم مصحف مب المصاحف التي 
تنسو ها الصعابة رضي الله عنهم بامر عثمان رضي الله عنه ثم ارسل منها الى كل مصرمصعغا ر مسك 
عند صحفا فیسمی کل می تلك المصاحف اماما لا (لمصعف الذي کاں عند ہعثماں و حدہ کیا قیل 
كذ ذكراأخفا جي في حاشية البيضاري في تفسيراهدنا الصراط المستقيم ٠‏ 

الا مأمارى هرتثنية الامام راما معناء عند السالكين فججي في لغظ القطب في فصل الموحدة 


مرن باب القاقب ٠‏ 


الاتمة ر ۹۳ () الامامية ٠‏ الابنة » الان ٠‏ الاذار ء الامانة « إلامناو 


الا ذمة جمع الا مام » و المة الاسماء اسای سبعه را گریند چنانكه الحي والعالم و المريد و القادر و السميع 
ر الجصیروالمتکام ر این اسما ی سبعه اصول مجموع اسای الهيه اند كذا في كشف اللغات . 
الامامية فرتة من الشيعة قالوا بالنص الجلي علىى امامة علي و كغروا الصحابة ورقعوا فيهم 
وساقوا الامامة الىى جعفر الصادق و اختلفوا فى المنصرص عليه بعده والذي استقر عليه راهم انه ابنه 
موسی الکاظم وبعده علي بی موسی الرضاء و بعد محمد ہی علي التقي وبعده علي بن محمد النقي 
ر بعكم حمسن بی علي الزکي العسکري وبعدں ”عمد ہں الحسي و هو الاسام المنتظرو لهم ف کل من المراتب 
الذي بعد جعفر اختلافات اوردها الامام فيي آخر الأمحصل ثم متاخرر الامامية إاختلفوا و تشيعوا الى 
معتزلة اما و عيدية او تفضيلية و الى اخجارية يعتقدرن ظاهر مار رد به الالخجار المتشابهة ر هرلاء ينقسمون 
الیی مشبھۃ ٹجروں المقشابھات علی اں المراد بھا ظرواھرھا و سلفية یعتقدوں ان مااراد الله بها حق 
بلا شجهة كما عليه السلف و الى ملنحقة بالفرق الضالة ٠‏ 
فصل النون الابنة بالضم و سكو الموحدة مثل الحمرة و هي عند الاطياء علة يشتهي صاحبها 
ان یوت في دب و ان يرى المجامعة تجري بی الا نثيين رهي اما طبعي اي جبلي و هوقد یکو 
لامر فی الابویری کما اذا کان الاب مبتلی بها و كما اذا جومعت امه في دبرها كثيرا خاصة حال حبله او 
مدة رضاعه وقد يكرن أحصول مزاج انرثي في خلقته فتکوں آلات تناسله مائلة الى داخل البطری كا 
اں آلات الاناث تکوں غار و تعرض له عند كثرة المني او حدته دغدغة فيي ناحية و يشتهي احکا کھا فهر مع 
انه رجل فى الحقيقة مرآًة و لذلك يكون المابو الججلي صغير القضيب و الخصيتي ر اما عرضي وهر يكرن 
اما لاعتياد بذللك الامر و اما أحكة تعرض في اسافل امعائه « واحوال حاب هذه العلة مختلغة فمتمم 
مى لايقدر على الماع بدونه فيلتذ مح تلك اللذة القذرة و منهم مى ينزل بذللك فيلقف لذة الا نزال و مغهم 
می یلتذ بنفذس الجماع فقط حتیی حب روبتة بی الانئيي و منهم مى يلقد بانزال الفاعل لتسكين المذني 
حكة امعانه کذا فيي حدرد الا مراض ٭ 
الذ زن بالكس روسكو الذال الأمخجمة لخة الا علام باجازة رخصة فى التحى و رة فلی ' عجراي حجرکان 
اي سواء کان حجرالرق او الصغرار غي رهما ر الذي فلك منه ('احجریسمی ما ذرنا هذا يستفاد م جامع الرمرز » 
الا زار بالغت لغة الاعلام ر شرعا الاعلام بوقمت الصلوة بوجة مخصوص معررف و يطلق ايضا على 
(لالفاظ إلأمخصوصة المعروفة كذا فى الدرر شرع الغخرره 
الا مانة بالفتع و بالميم دجړي تفسيرها في لغظ الوديعة فيي فصل العيرى المهملة مر باب الرار ٠‏ 
الËصناء‏ هم الملامتية وهم الذي لم يظهروا مما في بواطنهم اثرإ علىى ظواهرهم ر تلامدتهم يتقلبرن 
ف مقامات اهل الفترة كذا في اصطلاحات الصرفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 


x< 
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الا یماں هر فى اللغة التصديق مطلقا و اختلفت فيه اهل القبلة علىى اربع غرق الفرقة الاولى 
قالوا الايمان فعل القلب فقط و هرلاء قد اختلغوا على قولين احدهما انه تصديق خاص و هر التصديق بالقلب 
تلرسول عليه السلام فيما علم مجيده به ضرورة مى عند الله فمن صدق بوحدانية الله تعالىى بالد ليل و ام يصدق 
بان مما علم به جي الرسول می عند الله لم يك هدا التصديق منه ايمانا » ثم مالوحظ اجمالا كالملائكة و الكذڌب 
و الرسل کفی الایمان به اجمالا و مالوحظ تفصیلا كجبرئیل و موس و الانجيل اشترط الایمان به تفصيلا فمن 
ئم یصدق بمعیں میں ذلک فھر کافرہ ثم التقیود بالضرو رة لاخراج ما لایعلم بالضرر رة کالاجتھادیات فان منكرها 
ليس بكافر ر عدم تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاد المقلد اذ ايمانه حيع عند الاكثر وهو الصحيع ٠‏ 
و التصديق اللخوي هر اليقيني على ما نجي فيي مله فالظني لیس بات فى الايمان و هذا قول 
جمهور العلماء فان الايمان عندهم هر التنصديق الجازم الثابت « و قال بعضهم عدم كفاية الظرى القوي الدي 
لا يخطر معه النقيض محل كام وقدصرے في شرع المواقف إن الظ الغالب الذي ل بخطر 
معه احتمال النقيض حكمة حكم اليقين في کون ایمانا حقیقة فان ایمان اکثرالعوام مى هذا القبهل « و اطفال 
الموسنیں وان لم یکی لھم تصدیق لکنھم مصدقوں حکما لما علم م الدين ضرورة انه عليه السلام کان 
یجعل ایمان احد الابویں امانا لارلاد » والتصدیق مع لبس الزنار بلاختیار کا تصديق یکم 
بكفر هذا المصدق » و قيل الكقر في مثل هذه الصورة اي فى الصورة التي يکكوں التصديق مقرونا 
بشیوی ص امارات التكذیب فى الظاهر فيي حق اجراء احكام الدنيا لا فيما بيذه و بير الله تعالىى كذا في 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم » وحد الايمان بما ذكرنا هو مخقار جمهور الاشاعرة و عليه الماتريدية 
و اكثر الائمة كالقاضي و الاستان والحسیر بى الفضل ورافقهم على ذلک الصالحي و ابن الراوندي 
م المعتزلة و القول الثاني انه معرفة الله ټعالیی مع توحیده بالقلب ٭ و الاقرار باللسان لیس برك فيه 
رلا شرط حتیں اں می عرف الله بقلب ثم جحد بلسانە ومات قبل اں یقرب فھو مرم کامل الایماں وهو 
قول جهم بى صفوان «» و اما معرفة الكتب و الرسل و اليوم الآخر فزعم انها داخلة في حد الايمان وهذا بعيد 
عرى الصواب لمخالفته ظاهر الحديي بني الاسلام علىى خمس ٠»‏ رالصواب ماحكاه الكعبي عر جهم ان الایمان 
معرفة الله تعالىى و كل صاعلم بالضرورة كرنه مى دين محمد عليه السلام » رفي شرح المواقف قيل الايمان 
هو المعرفة فقوم باللة و ھر مدھب جھم بن صغوان ر قوم بالله و بما جاءت به الرسل اجملا و هومنقول عن 
بعض الفقهاء » وآلفرقة الثانية قالوا ان الايمان عمل باللسان فقط وهم ايضا فريقان الارل ان الاقرار باللسان 
هر الایمان فقط ر لک شرط في كرنه ايمانا حصول المعرفة فى القلب فالمعرفة شرط لكون الاقرار اللساني 
ايمانا لا انها داخلة فيي مسمى الايمان و هو قول غيلان برى مسلم الدمشقي و الثاني ان الایماں مجرد 
الاقرار باللسان ر هر قول الكرامية و زعموا ان المنافق موم الظاهر كافر السريرة فثبمت ل حكم المومنين 
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فى الدنيا و حكم الكافرين فى الآخرة ر الغرقة الثالثة قالوا ان الايمان عمل القلسبب و اللسان معا اي فى الايمان 
الاستدلاليي درن الذي بير العبد و ربه رقد اختقلف هواه على اقوال الارل انه اقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
و هو قول الجحنيفة رح و عامة الفقهاء وبعض المتكلمين والتابي انه التصديق بالقلب و اللسان معا 
وهوقول ابی ال'حسن الاشعري و بشرالمريسي *٭ و فيي شرح المقاصد فعلیی هذا المذھب م صدق بقلبه 
ولم يتغق له الاقرار باللسا في عمره مرة لا يكو مومنا عند الله تعالى ولا يسقعق دخول الجنة ولا إلفجاة 
مى اأخلرد فى الناربخلاف ما اذا جعل اسما للتصديق فقط فالاقرار حينكذ لاجراء الاحكام عليه فقط كما هو 
مدهي ال!#حذيفة رحمه الله‌تعالی انخهی کامه » و المذهب الاخیرموافق لما فى الحدیری جخر ج مس النار 
م کان فيي قابه مثقال ذرة می الایماں‌كدا فيي حاشية الخيالي للمولوي عيبن الحيم و التالف انه اقرار 
باللسان و اخلاص بالقلسب » ثم المعرفة بالقللب على قول ال«حنيغة ر ج مفسرة بشيخير الارل الاعتقاد الجازم 
سواء کان استدلاليا او تقليديا و لذا حكموا بصحة ايمان المقلد و هو الاصع و الثاني العلم اأعاصل بالدليل و لذا 
زعموا ان الاصع ان ايمان المقلد غير ”يع ١ء‏ ثم هذه الفرقة اختلفوا فقال بعضهم الاقرار شرط لايمان 
في حق اجراء الاحکام حتیی ان می صدق الرسول علیے السلام فھو موم فیما بیفه وبیں الله تعالى و ان 
لم یقربلسانه وهومذ‌هب ا#حنيغه ر واليه ذهب الاشعري ني اصع الروایتین وهو قول ابي منصورالماتریدي» 
ولاخخفى ان الاقرار لهذا الغرض لا بد ان يكون على وجه الاعلان على الامام وغين مى اهل الاسلام جروا 
علیع الاحکام بخلاف ما(ذا کان ركنا فانه يكفي مجر التکلم فی العم رمرة وان لم يظهرعلی غير كذا فى الخيالي . 
و قال بعضمم هو رکی لیس باصلي له بل هو رکی زائد و لھدا یسقط حال الاکراہ و قال فخرالاسلام ان کونه 
زائدا مذهب الفقهاء و كونه لاجراء الاحكام مذهب المقكلمين ٠‏ وألغرقة الرابعة قالوا ان الایمان فعل بالقلب 
و اللسان و سائرالأجرار ج و هو مذهي إحاب العحديري و مالك و الشافعي و احمد والارزاعيي وقال 
الامام وهومذ هب المعقزلة والخوار ‏ و الزيدية » إما (حاب لحديرى فلهم اقوال ثلثة القول الارل ان المعرفة 
ایمان کامل و هر الاصل ثم بعد ذلک كل طاعة ايمان على حد# و زعموا ان جود و انکر لقاب كفر ثم كل 
محصية بعد کفر عل حد: ولم بجعلوا شیا می الطاعات ما لم يوجن المعرفة والاقرار باللساں ايمانا ولا شيا 
مى المعاصي كفرا مالم يوجد ١‏ ود و الانكار لان صل الطاعات الايمان واصل المعاصي الكفر و الفرع لايحصل 
بدو ماهو اصله وهو قول عبد الله بى سعد و القول الثاني ان الايمان اسم للطاعات كلها فرائضها و نوافلهار هي 
بجملتھا ایماں واحد و اں م ترك شيخامي الغرائض فقد انتقض ايمانه ر م ترك النوافل لاينتقض ايمانه و القرل 
الثالت ان الايمان اسم تلغرائض دون النوافل » راما المعقزلة فقد تفقوا على ان الايمان اذا عدي بالجاء فالمراد به 

قى الشرع التصديق يقال آم بالله اي صدق اذا الايمان بمعنىى اد!ءالواجباتل يمك فيه هذء التعدية لايقال 

فلاں آمری بکذا ١ذ١‏ صل وصام فالايمان المقعدي بالباء يجري على طريق اللغة و اذا اطلق غير متعد فقداتعقوا 
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عل انه منقول نقلا ثانيا می التصدیق الى معنى آخره ثم اختلفوا فيه علىى وجوه » الارل ان الايمان عبار 
ع فعل کل الطاعات سواء کانیت واججة او مندوبة او می باب الاأعتقاد(ات او الاقوال ارالافعال و مداقول واصل 
بری عطاء و آبی الھدیل والقاضي عبد الججار ٠‏ و الثاني انه عبارة عر فعل الراجبات فقط دو النوافل و هو 
قول ابي علي الجبائي و ابي هاشم » و الثالہی انه عبارة عری اجتناب كل ماجاء فيه الوعيں وهوقول النظام 
و ابه و می قال شرط كرنه مومذا عندنا وعند الله اجتناب كل الكبائره و اماالخوار ي فقد اتفقوا علىى ان 
الايمان بالله يتنارل معرفة الله تعالىى ر معرفة کل ما نصب الله عليه دليلا عقايا او نقليا و يتنارل طاعة الله 
فيي جمیع ما امر ر نهيي عنه صغخیرا کان اوکبیرا و قالوا مجمو ع هدہ الاشیاء ھر الآیماں و یقرب م مذهب 
المعتزلة مذھب الخوارے و یقرب می مذھبھما مذھب السلف و اهل الاثران الایماں عبارة ع مجمر ع 
ثلث اشیاء التصدیق بالجناں و الاقرار باللساںن و العمل بالارکاں الا ان بی ھذہ المذاهیب فرقا وهو اں من 
ترك شیا می الطاعات فعلا کاں ار قولا خر مر الايمان عند المعقزلة ولم يدخل فى الكفربل رقع في مرتبة 
بینھما یسمونھا منزلة بیری المنزلتیںی ٭ و عند الخوارے دخل فی الکفرلاں ترلف کلراحد می الطاعات کفر 
عندهم « و عند السلف لم يخر مى الايمان لبقاء اصل الايمان الذي هر التصديق بالجنان ٠‏ و قال الشين 
ابوا ساق الشيرازري هذه اول مسخلة نشأات فى الاعتزال « و نقل ع الشافعيي انه قال الايمان هر التصديق 
و الاقرار و العمل فالخل بالارل وحده منافق وبالثاني و حدة كافر و بالثالسي وحده فاسق ينجو م الخلود 
فى النار ويدخل الجنة » قال الامام هذء في غاية الصعوبة لان العمل اذا كان ركنا لا يتحقق الايمان بدرنه 
فغير المومي كيف يخر مي النارويدخل اأجنةء قات الايمان فيي كلام الشار ع قدجاء بمعفىى اصل الايمان 
و هوالدي لا یعتب ر غیه کرنه مقررنا بالعمل كما في قوله علیے السلام الایمان ان توم بالله و ملائکته و رسله 
و توم بالبعث و الاسلام وان تعبد الله ولا تشرلك به و تقيم الصلوة اأحديت ٠‏ و قدجاء بمعنى الايمان الكامل 
و ھرالمقررں بالحعمل رھرالمراد بالایماں المنفی في قرله عایه السلام لایزنی الزاني حی يزني وهر مومن 
الحدیہی و کذا كل موضع جاء بمثله فالخلاف فى المسئلة لفظي لانه راجع الى تفسيرالايمان وانه في 
اي المعنییں منقول شرعي ر في ایهما مجاز ولا خلاف فى المعنى فان الايمان المخجي مى دخول النار 
هو الثاني باتفاق جميع المسلميى و الايمان المذجي مى الخلود فى النار هوالارل باتفاق اهل السنة خلافا 
لمتعزلة و الخوار ج ٠‏ و بالجملة فالسلف و الشانعي جعلوا العمل ركنا مي الايمان بالمعنى الثاني دون الول 
و حكموا مع فوات العمل ببقاء الايمان بالمعنى الارل وبانه ينجو مى النار باعتيار وجوده وان فات 
الثاني فاندفع الاشكال ٠‏ أعلم انهم اختلفوا فى القصديق بالقلي الذي هو تمام مفهوم الايمان 
عند الأشاعرة أو جرء مفهرمة عند غیرهم » فقيل هوم باب العلوم و المعارف فيكو عي النصديق المقابل 
للتصررہ ورد بانا نقطح بکفر کثیر مر اهل الکتاب مح علمهم ححقيقة رسالته صلی الله عليه رآله وسلم وما چاء به 
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نال الله تعالىي غلما جاءهم ما عرفوا کغروا به ر پعرفونه کما عرفو ابناءهم اي2 واجیہب بانا انما نکم بکفرهم لان 
ى انكر منهم الرسالة ابطل تصديقه القلبي بتكذيجه اللساني و مر لم ينكرها ابطله بترلك الاقرار اختيارا 

ن الاقرار شرط لاجراء اللحكام على راي ر ركى الايمان على راي و لهذا لوحصل التصديق لاحد ومات مس ساعته 
جا قبل الاقرار یکو مومنا اجماعا ه لکری بشي شیی آخر وهر ان الايمان مكلف به والتعليف انما يتعلق 
الافعال الاختيارية غلابد ان يكون التصديق بالقلب اختياريا ر التصديق المقابل للتصور ليس اختياريا 
اما بی في موضعه » راجیہي بان التعليف بالايمان تكليف بتجصيل اسبابه مر القصد الى النظرفي آثار 
لقدرة الدالة على وجودء تعالىى و وحدانيته و ترجيه الحواس اليها و رتيب المقدمات الماخوذة و هذه افعال 
ختيارية و لذا قال القاشمي الأمدي التكليف بالايمان تكليف بالنظر الموصل اليه و هرفعل اختياري » رفيه 
نھ یلزم علیی هذا اختصاص التصدیق بان یکوں علما صادرا عری الدلیل ٭ و قیل هو ای التصدیق می باب 

اكلام النفسي و علي امام الحرمي و هكذا ذكر مدر الشريعة حيث قال المراد بالتصديق معناء اللغوي و هو 
ن ينسب الصدق الى المخبر اختهارا لانه ان رقع فى القلب مدق المخبرضرورة كما اذ( شاهد احد 

امعجزة و وقع صدق دعرى النبرة غي قلبه ضرررة و قهرا من غيران ينس الصدق الى النبي عليه 

السلام اختيارا لايقال فى إللخة إن صدقة فحلم ان المراد مى التصديق ايقاع نسبة الصدق الى المخجر 
اختيارا الذي هو كام النفس و يسم عقد الايماى « ر ظاه ر كلام اللشعري انه كلام النفس ر المعرفة شرط 
بيه اذ المراد بكلام النفس الاسةسلام الباطني و الانقياد لقبول الاولمر و النواهي و بالمعرفة ادرک مطابقة 
دعوی النبي للراقع ای تجليها للقلسب و انكشافها له ر ذلك الاستسلام انما يجصل بمد حصرل هذه المعرفة 
ر #حتمل ان یکوں کل منھما رکنا ٭ وقال بعض المحققیں ان کا مری المعرفة و الاستسلام خارے م مغهوم 
القصديق لغة و هو نسبة الصدق بالقلبب ار اللسان الى القائل لکنھما معتڊران شرعا فى الايمان اماعلى , 
انھما جزء اں لمفهرمه شرعا ار شرطاں لاجراء احکامه شرعا ر الثاني هر الراجے لاں الارل يلزمه نقل الایمان عن 
سعناء اللغوي الى معلى آخرشرعي و النقل خلاف الاصل فلا يصاراليه بغي رد ليل « فائدة ه قيل الايمان والاسلام 
مترادفاں و قیل متغایراں و سښجیي تفصیله خي لغظ الاسلام في فصل الميم مى باب السيى ٠‏ فائدة » الايمان 
هل يزيد وينقص ارلا اختلف فيه فقيل لا يقبل الزيادة ر للنقصان لافه حقيقة التصديق وهو ليقبلهما و قيل 
١‏ يقب النقصاں لان لر نقص لانتفى الايماں و لكى يقبل الزيادة 'لقوله تعالى زادتهم ايمانا و وهاو قيل 
بقبلهما و هر مذهب جماعة اهل السنة مىي سلف الامة وخلفغاتها « وقال الامام هذا اأخحت لظي لن المراد 
بالایماں اں کان هر التصدیق غلا يقبلہما لا الرالجب هر اليقين الغير القابل للتغارنت لعدم احتمال 
النقيض فيع والحقمال رولو بابد ,وچھ ینافی الیقیںی و اں کان المراد به الاعمال اما وحدها او مع التصديق 
نيقبلهما وهر ظاهر ٠‏ فاي قلت انتغاء'الجرء يستلزم انتغاء الكل فكيفب تتصرر الزيادة و النقصاں » تلت 
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الأعمال ليست مما جعله الشار ع جزءا مى الايمان حتى ينتغي بانتغائها اليما بل هي تفع جزءا منه 
ان وجدت فمالم یوجد الاعمال فلایماں هو التصدیق و الاقرار ر اں وجدت كانت داخلة فی الایمان فيز يد على 
ما كان قبل الاعمال « و قيل احق ان التصديق يقبلهما بحسب الذات و بحسب المتعلق اما الارل فلقبوله 
القوة و الضعف فان می الکیفیات النفسانیة القابلة لما کالف ر ے والعحزں و الخضب ٭» و قولکم الوا جب هوالیقیری 
ر القفارت لاحتمال النقیض « قلنالانسلم ان التفارت لذ لك فقط اذ تجوز اں یکوں بالقرة و الضعفے بلا احتمال 
النقيض ٠‏ ثم الذي قلتم يقتضي ان س ايمان النبي عليه السلام و ايمان احاد الامة سواء و انه باطل 
اجماعا و لقول ابراهيم عليه السلام و لکن ليطمش قلبي فانه يدل على قبول التصديق اليقيني للزيارة 
و الخقصان و الظاهر ان الظ الغالب الذي ل يخطر معه احتمال النقيض بالبال حکمة حکم الیقیری في کوذء 
ايمانا حقيقة فان ايمان اكثر العوام مى هدا القبيل وعلىى. هذا فقجول الزيادة و النقصان راض رضرحا تاما 
و اما الثاني فاں التصدیق التفصيلي في افراد ما علم مجیئه به جزء م الایماں يثاب عليه ثوابه على 
تصديقه بالاجمال ٠‏ فائدة »هل الايمان مخلوق ١م‏ لا فذهب جماعة الىى انه مخلوق » و ذكر ع احمد بى جنبل 
ر جمع م حاب الأعدیہی انهم قالوا الايمان فير مخلوق « و احسى ما قيل فيه الايمان اقرار وهو مخلوق 
لانه صنح العبد ار هداية رهي غير مخلرقة لانها صنع الرب هذا خلاصة ما فى العيني شرح صحيم البخاري 
و الفتے المبیں شرح الاربعیںی و شرح المواقف وقد بقیت بعد ابحاث ترکناھا مخافۃ الاطناب فاں شت 
تحقيقها فارجع الى العيني في ارل كناب الايمان ٠‏ 
ألانانية بالفقتع مني ر خود بيني و نیز هرچه آنرا بند» بخود مضاف گرداند چنانکه گوید نفس مر 
و رو ج مری و ذات م ٭ رانانیت حق وجودیه آست ر انائیت ما عدمیه است لار العبد وما في يده لمولاه کل 
فيي كشف اللغات وایں نزد سالکانں شرك خغي است و لدا رقع فيي بحض الرسائل الانينية عبارة ع الأحقية 
التي يضاف الیہا کل شییی م العبد کقولک نفسي و روحي ويدي و هذا کله شرک خفي » رفی القڪفا 
المرسلة الانينية عبارة عن ان تكو حقيقتك وباطنك غير السق ونفي الانينية هي مين معن ال 
ثم ابات الحق سدحانه فيي باطناك انیا عیری معفی ا الله » 
المونن علىى صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل عند المعدثين هر الحديرى الذي يقول في 
اسناده الراوي حدٹنا غلاںن ا فلانا قال كذ! و هو كع فى اللقاء و المجالسةو الماع كذا فى الرشاد السارى 
شر یع الجخارت ٠‏ 
آرى بالمد فى اللغة الوقت و اى بالالف و الام الوقتت الحاضر كما فيي كنز اللغات ٠‏ قير 
اصل آں اراں۔ حذغت الالف الول و قلبت الواو بالف فصار آں ولم. بجی استعمالھ بدوں االف 
و اللام بمعنى لوقت (أحاضر كذا في بعض إللغات » ر عند الأحكماء هو نهاية الماضفي وبداية المسققبل ب 
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ينفصل احدهما عر الاخرفهر فامل بینھما بهداالاعتبار و واصل باعتبار انه حد مشقرک بیں الماضي 
ر المستقبل به يتصل احدهما باآخر فنسبة الآ الى الزمان كنسبة النقطة الى الخط الغير التذاهي م 

الجانبيرى فكما انه لا نقطة فيه عندهم الا بالفرض قكذلک 9 آن فى الزمان ال بالفرش رالا يلزم الجزء الذي 
« لجزى وا رجودله فى الغار والالكان فى الحركة جزء لا يتجزى » قال في شرح الملخص قد تقرر 
عندهم ان المرجود فى الخار ج مي الحركة هو الحصول فى الرسط ر ان ذلك الحصول يغعل بسيلانه الحركة 
بمعفى القطع التي هي عجارة عر الام ر الممتد مر ارول المتافة الى آخرها و ايضا يفعل سيلانها خطا » راذا 
کاں کذلک فاعلم ان الموجود می الزماں امرلا ینقسم وان ذلک الامر الخير المنقسم يفعل بسيلانه الزمان 
فعلیی هذا الموجود فی الخار ج می الزمان ليس ا الآن المسمى بآآن السيال ايضا هكذا فى المباحف 
المشرقیة ٭ قیل و قد يقال ان علی الزماں الحاضرء و فیے نظر اف لیس عندھم زماں حاضر حت يطلق عليه 
الآن بل الزمان منحصرفى الماضي و المستقبل عندهم ٠»‏ فالصواب ان یقال و قد يقال الآں على الزماں 
القليل الدي ع جنبتي الآن ر ھر زماں متوسط بی الماغي و المستقبل کذا ف شرے حکمۃة العیں 
ر حواشيه ٠‏ و بالجملة فان قد يطلق على طرف الزمان و قد يطلق على الزمان القليل و بجي ما يتعلق 
بهذا في لغظ الزمان فيي فصل النون مى باب الزاء المعحجمة ةه و عند السالکیں هرالحعشق » و في *جممع السل وک 
في بیان معنی الرصول والسلوک فلاں د عشق دارد ودر اصطلاے صوفیاں عشق را آں گویند 

الأن الد ائم هو امتدان المحضرة الالهية الذي يندرج به الازل فى الابد و كلاهما فى الوقمت 
الحاضر لظھور ما فی الازل عل احیاں الابد و کون كل حير منها مجمع الازل و الاب فيقحد به الازل و الاب 
و الوقت الحاضر فلذلک يقال لہ باط الزماں واصل الزمسان و سرمد لان الانات الزمانية نقوش عليه 
و تغیرات یظهربها احکامه ر صرره ر هو ابت على حاله دائما سرمدا رقد يضاف الى ااحضرة العندية لقرله 
عليه السلام ليس عند ربك صباح ولامساء كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

الاير بالفتع وبالمثناة التحتانية الساكنة عند الحكماء قسم مى المقرلات النسبية و هوحصول 
الجسم فی المکان اى فى الحيز الذي :خصة ر یکوں مملوا به و يسم هذا اينا حقيقيا » وعرفوه ايضابانه هيدة 
تحصل لجسم بالنسبة الى مكانه الأحقيقي إعني انه الهيكة المترتبة على الحصول فى ايز لك في ثبرت 
امر و راء الحصول ترددا وقد يقال الاين احصول الجسم فيما ليس مكنا حقيقيا له مثل الدار و البلد والاقلام 
و نو ذ للت مجازا فان کلراحد منها يقع فيي جراب ایں و المتکلموں یسموں الایری بالکوں کدا في شر ج المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ٠‏ 

. فصل الوأو ۴ الاب نة بمعنی پدر اآباء الجمع ر الآباء عند السكماء تطلق على الفلاک رقد سبق 

في لغظ اإلامهانت في فصل الميم . 
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اضواری الصغا یاراں و برادراں ررش يعني جماعتیکه از مسقتضیات کدررت بشري سة باشند 
و بارصاف کملات ر وحاني آراسته کد فيي لطائف اللغات ۰ , 

الأرا5 عند النحاة و المنطقيين هو الحرف المقابل لاسم و الفعل ٠‏ 

الأراء هر والقضاء بحسب اللغة يطلقان على الاتيان بالمرقتات كاداء الصلوة الفريضة و قضائها و بغير 
الموقتات كاداء الزكرة و الامانة وقضاء الحقوق و الع لاتيا به ثانيا بعد فساد الاول و نعو ذلك ٠‏ واما 
بحسب اصطلاے الفقھاء فھما ای الاد اء والقضاء عفد “حاب الشافعي رحمه الله تعالىى بختصان بالعباد ات الموقتة 
رلايتصو رالداء اا فيمايتصر ر نيه القضاء واما مالا يتصورفية القضاء كصلرة العيد و الجمعة فلا يطلقون الاد(ء فيه ه 
و هما و الاعادة اقسام للفعل الذي تعلق به العكم فتكون اقساما للعكم ايضا لك انيا و بالعرض فيقال اكم 
اما متعلق باداء ار قضاء آوا عاد و لهذا قالوا الاداء ما فعل في و تة المقدر له شرعا اوه و اختيار فعل على 
رجب ليتنارل النوافل الموققة « و قيد فيي وقته للاحنراز عما فعل قبل الوقت ار بعدة « و قيد المقدر له 
للاحتراز عما لم يقدر له وقعت كالنوافل المطلقة و النذور المطلقة و الاذكار القلبية اق لااداء لها و لا قضاء 
رلا اعادة بخلاف الح فان رقته مقدر معيرى لكنه فير معدرد فيرصف بلاداء ا بالقضاء لرقوعه 
دائما فيما قدر له شرعا ولا « و اطلاق القضاء على الح الذي يستدرک به حي فاسد مى قبيل المجاز 
مى حير المشابهة مع المقضي فى الاستدراك ه وقي شرعا لل#تعقيق دون الاحتراز صما قبل و هو المقدر له 
ل شرعا كالشهر الذي عيّنه الامام لزكوته و الوقمت الذي عيذه المكلف لصلوته لان ايتا ءالزكوة في ذلك الشهر 
ر اداء الصلوة في ذلك القت إداء قطعا ٠‏ اللهم الا ان يقال المراد انه ليس اداء مى حيث و قرعه في 
ذلك الوقت بل فی الوقت الذي قدرہ الشارع کا فی الح حت لو لمیکی الرقیت مقدرا شرعا لمیکی 
إدإء كالنوافل المطلقة و الندرر المطلقة » وقوكهم ارلا متعلق بفعل واحقرز به عر الاعادة فان الظاهر مرى كلام 
المتقدمي ر المقاخري ان الا عادة قسيم للاداء والقضاء » وذهب بعض المحققي الى انها قسم م الاداء 
ران قولهم ارلا متعلق بالمقدر احتراز عن القضاء فافه اقح في رقته المقدرله شرعا ثانيا حيرف قال عليه الصلوة 
السلام فليصلها اذا ذكرها فان ذلك رقتها فقضاء صلوة النائم والناسي عند التذكر قد غعل في رقتها المد رلها 
ثانيا 3 اولاه و لايك ان القضاء موسع وققه العم رفلايتقد ربزمان القذك رلانه يدعي انحصار الوقمت في بل المراد 
ان رمان القذک رو ما بعد زماں قد قدر لھ ٹانیاہ فاں قلت فالنوافل لھا علیی هذا رقت مقدر اول هر رقت الحمر 
کما ان لقضاء الظبر رتتا مقدرا انيا هر بقية العمر « قلت البقية حدر رقتاله بالسديري المذكور اذا حمل 
عل ان ذلک و مابعد» وقت له و اما ان العمر وقت للنوافل فم قضية العقل لاص الشرم ٠‏ والقضاء 
مافعل بعد وقت الاںاء استدراکا لما سبق له رجرب مطلقا ه فجقرلهم بعد رقت الاداء خر ج الاداء رالاعادة في 
رقتھ ہ و بقولھم استدراکا خرجت اعادة الصلوة الموداۃ فی رقتھا خارے رتتھا فانھا لست قضاء رلا اداء را اعلیچ 


() 1*1 () الاداء « إلقضاء 


امطاحا وان كانت إعادة لغة » ربقولهم لما سبق له وجوب خر ج النوافل » وقولهم مطلقا تنبيه على انه 
(يشترط في كرون الفعل قضاء الوجوبٌ على المكلف بل المعتبر مطلق الوجوب فدخل فيه قضاء النائم 
ر الحائضس اذ رجوب عليهما عند المحققين منھم و ان و جدالسبب لوجود المانح کیف و جواز الترک 
مجمع عليه و هو ینافی الوجوب « و إما عند اللجحنفية فالنوم لا سقط نفس الوجوب بل وجوب إلاداء 
و الحيض و كذا النغاس لا پسقطاں نفس الوجوب بل وجوب الاداء الا إن تبت بالنص إن الطهارة عنهما 
تلصلوة فحينكذ لا حاجة الى قيد مطلقا « و بالجملة فالفعل اذا کاں موقتا مس جھة الشر ع لا :جوز تقديمة 
لابكله ولاببعضه على وقمت اداه فاس فعل في وقته فاداء واعادة وان فعل بعد وقته فان وجد فى 
الوقیت سبب وجو به سواء ثبت الوجرب معه ارتخلف عنھ لمان فھو قضاء ران لم يوجد فى الوقت 
سبسب وجوبه لم يك اداء ولا قضاء ولا اعادة » فان قلت اذا وقعت ركعة مى الصلوة في رقتها وباقيها 
خارجة عنه فهل هي ۱داء ارقضاء » قلنا مارقعست فى الوقت اداء و الباقي قضاء في حكم الاداء تبعا و كذا 
الحال فيما اذا وقح فى الوقت اقل مرى ركعة « والاعادة مافعل في وقت الاداء ثانيا أخلل فى الارل 
و قيل لعذركما بجي في محله » و عند الأعنفية می اقسام الماموربە مرقتا کان اوغير موقت فااداء تسليم 
عیں ماتبت بالامر الىى مسخحقه فان إداء الوالجب انما يسمي تسليما اذا سلم الى مسخحقه و القضاء 
تسلیم مثل ما و جب بالامره والمراد بما ثبت بلامر" ماعلم ثبرته بالامرلا ما ثبت وجوبة ان الوجوب 
انما هو بالسبب وحیندذ يصے تسليم عير ماثبست مع ان الراجب وصف فى الذمة ل يقبل التصرف 
صری العبد فلایمکی اداء عینە و ذلک لان الممتنع تسایم عیں مارجب بالسبب و ثبت فى الذمة لا تسليم 
عین عاعلم تجوته بالامركفعل الصلوة في رقتها وايتاء ربع العشره وبالجملة فالعينية والمتلية بالقياس 
الىى ماعلم مى الامرلا ما ثبت بالسبب فى الذمة فلاحاجة الى مايقال ان الشرع شغل الذمة بالوالجب 
تم امربتفریخها فآخذ ما يعصل به فراغ الذمة حکم ذلک الواجب كانه عينه ه ثم الثابت بالامر اعم من 
ان يكون ثبوته بصريع الامرنحواقيموا الصلوة اربما هو في معناء نحو ولله على الناس حع البيت ٠.‏ 
و معنو تسليم العیں او المثل فی الا فعال ر الاعراض ایجادھا والاتیاں بھا کان العبادة حق الله تعالىى 
فالعبد بوديها و يسلمها اليه تعالىى ولم يعقجر التقييد بالوقت ليعم ١دآء‏ الزكوة و امانات و المنذورات و الكفارات » 
ر اختيار جت على وجب ليعم اداء النفل « قيل هذا خلاف ماعليه الفقهاء مى ان النفل لايطلق عليه 
الأداء الا بطريق التوسح نحم مرافق لقرل م جعل الامر حقيقة فى الا جاب والندب ٠‏ واختيار رجب 
نی حد القضاء بناء علیی کوں المتررلك مضمونا و النفل لا يضس بالترك راما اذا شرع فيه فافسد» فقدصار 
بالشروع واجبا فیقضی والمراد بالواجب مایشتمل الفرض ایضا ٭ ولابد مہ تقیید مثل الواجب باں 
یکوں می عند مہ وجہپں عليه کما قید» به البعض وقال اسقاط الواجہب بمثل م عند المامو ر وهر حقه 


الأدإء ه القضاء ( ۶*۴ ) 


هو القضاء احترازا می صرف دراھم الخیر الیی دینہ فان لا یکرں قضاء و للمالتگ اں یستردھا مں رب 
الدیرے وکذا اذا نوی اں یکوں ظھریومۃ قضاء می ظھر امسہ او عصرہ قضاء مر ظھرہ لایصے مع قوۃ 
الممائلة بخلاف صرف النفل الى الفرض مع ان الممائلة فيه ادنىى ٠‏ و انماصع صرف النفل الى الفرض لان 
النغل خالص حق العبد وهو قادر على فعله فاد صرفه الى القضاء جاز » فان قیل يدخل في تعریف 
الاداء الاتيان بالمبا الذي ر رد بة الامر كالاصمطياد بعد الاحلال ولا يسم اداء ان ليس فى العرف اطلاق 
الاداء علیہ ٭ قلت المباے لیس بمامور به عن المحققیں فالتابت بالامر لایکوں الا و اججا او مندوبا لکی 
عند م قال با نه مامور به فينجبغي ان یسمیں اداء کما ذکر صاحیب الکشفب ٭ اعلم انه قد يطلقی کل 
مر الاداء والقضاء على اآخر مجارا شرعيا المعفييرى مع اشتراكهما في تسليم الشيى الىئ م 
يسلحقه ر ني اسقاط ا لرا جي کقوله تعالیی فاذا قضیتم مناسککم اي ادیتم و کقوله تعالی اف۱ و ُضيت الصلرة 
اي اديت صلوة الجمعة و کقولک نويت اداء ظهرامس « و اما بحسي اللغة فقد ذكر را ان القضاء حقيقة 
في تسليم العين والمثل و ان الاداء مجاز في تسليم المثل « و اعلم ايضا انهم الاعادة في 
هذا التقسيم لانها داخلة فى الاداء و القضاء علىى ما يجي في محلها » التقسيم » الاداء د ينقسم الى [داء مخض 

و ھومالا یکوں فی شبه می القضاء بوجہ م الوجوء می حیہی تغیر الوقت ولا می حیہف التزامه و الى 
اداء يشبه القضاء » و الارل اي الاداء المحض ينقنسم الىى كامل وهر ما يودى على الوجه الذي شرع عليه 
كالصلوة بجماعة و رد عي المغصوب و قاصر و هو بخلافه كالصلوة منفردا فانه اداء على خلاف ماشرع عليه 
فان الصلوة لم تشرع الا بجماعة لان جبرئيل عليه السلام علم الرسول عليه السلام الصلوة اولا بجماعة فيي 
يومیی و كرد المغصوب مشغولا باأجذاية او بالدين بان غصب عبدا فارغا ثم لحقه الدين فى الجناية في 
يد الخاصب ٠ء‏ و الاداء الدحي يشبجه إلقضاء كاتمام الصلوة می اللاحق فانه آدآء مر حیری بقاء الوقیت 
شبیه بالقضاء می حیری انه لم يود كما القزم فانه القزم الاداء مع الامام « و القضاء ايضا يفقسم الو قضاء 
محض رھو ملایکوں غيه معنى الاداء صلا لا حقيقة ولا حكما و قضاء فيي معنى الاداء وهو بخلافه » و الاول 
ينقسم الى القضاء بمثل معقول رالى القضاء بمثل غير معقول ٭ والمراد بالمثل المعقول ان يدرك ممادلته 
بالعقل مع قطح النظر عر الشرع وبغير المعقول ان لايدرك ممائلته الا شرعاو المثل المعقول ينقسم الى الءثل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة و الى القاصر كقضائها بالانفراد » والقضاء الغير المحض كما اف ١ادرك‏ الامام 
فی العید راکعا كبر فيي رکوعه فانه و ان غات موضعه و ليس لتكبيرات العيد قضاء اف ليس 
لھا مثل لک للرکوع شبھا بالقیام لبقاء الاستواء فی النصف الاسفل غیکوں شبيها بالاداء فصارت 
الاقسام سجعة « نم جميح هذه الاقسام توجد فيي حقوق اللة و في حقوق الحجاد فكانمت الاقسام اربعة 
عشر هذا كله خلاصة ما فى الحضدي و حواشیه و التلویے و کشف البزدوي ٭ ثمالاداء عند 
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القراء يطلق على اخذ القرآن ع المشايغ كما بجري في لفظ التلارة فيي فصل الواو مم باب التاء.. 

المواساأة ان يغزل غير منزلة نفسة فى النفع لة و الدفع عنه ه و الايثار ان يقدم غيره على نفسه فينما 
وهوالنهاية فی الاخوة کی فيي تعرپفات [ لأسيل الجرجاني ۰ 

فصل اهاه ak‏ الالوهية هي عند الصوفية اسم مرتبة جامعة لمراتب الاسماء و الصفات كلها 
كدا فيي شرح الفصوص فى الفص الارل « و فى الانسان الكامل جمع حقائق الوجود و حفظما فيي مراتجبا 
بسى الالوهية « و المراد بحقائق الوجود احكام المظاهر مع الظاهر فيها اعنى الحق والخلق « فشمول 
المراتب الالبية والكونية واعطاء كل ذي حق حقه م مرتبة الوجود هو معنى الالوهية « والله اسم 
لرب هذه المرتبة ولا يكو ذلك الا الذات الواجيب الوجود فاعلىى مظاهر الذات الالوهية "(ذله الحيطة على 
كل مظهره فالالوهية ام الكتاب والترآن هرالاحدية و الفرقان هر الواحدية و الكتاب اأمجيد هر الرحمانية كل 
ذلک بالاعتجار و الافام الكقاب بالاعتبار الاولي الذي عليه إصطلاع القرم هو ماهية کنه الذات و القرآن هرالذات 

و الفرقان هر الصفات ر الكتاب هر الوجود المطق ز لا خلافف بي القولين الا فى العجارة و المعنى واحد ٭ 

فاعلى الاسماء تحت الالوهية الاحدية » والواحدية اول تنزلات الأحق من الاحدية » فاعلى المراتب التي 
شملتها الواحدية المرتبة الرحمانية و اعلىى مظاهر الرحمانية فى الربوبية و اعلىى مراتب الربوبية في 
اسمه الملک فالملانكة تحسي الربوبية و الربوبية تح الرحمانية و الرحمانهة تحت الراحدية و الواخدية 
ت الالحدية و الالحدية دح الااوهية لان الالوهية اعطاء ا الوجود و غير الوجود حقها مع الحيطة 
والشمول » و الاحدية حقيقة م حقائق الوجود فالالوهية اعلىن و لذا كان اسمه الله إعلى الاسماء و اعلىى م 
اسمة الأحد انتهى ما فى الانسان الكامل «» قال العلماء الله اسم للذات الواجميي الوجود و المسخحق لجميع 
المحامد » و ذك ر الوصغيى اشارة الى إستجماع اسم الله جميع صفات الكمال « اما وجوب الوجود فلانه يستتجع 
سائر صفات الکمال ہ و اما استحقاق جمیع المحامد فلاں کل کمال یستحی إں یمد عليه فلو شن كمال 
عں الثبوت له تعالیی لم يك مسقا للحم على هذا الكمال فلم يك مستحقا أجميع المجامن » و اما وجة 
اسخچماعه سائرصفات الكمال و دلالته عليها فهو انه تعالى اشتهر بهذ» الصفات في ضمى اطلاق هذاالاسم فتفهم 
هذءالصفات منه ولا تفهم هذه الصفغات مری اسمه الرحم عنداطاقه وذلک کاشتهار حاتم بالجود في ضمی اطلاق 
هذ االاسم » فانة » اختلفوا في واضعه و الاصع ان واضعه هوالله لان القرة البشرية لاتفي باحاطة جميح 
مشعخصات ذاته ثم اوح الى النبي عليه السلام ارآلهم الى العباد بانه علم للذات كما هو راي الاشعري 
في وضع جميع الالفاظ « وقيل راضعه البشر ويعفي في ملاحظة إلمشخصات مس كوذه قادرا موجدا 
للعالم رزاقا ایی غیر ذلک ہں الصفات « فائدة « اختلفوا في انه مشتق ام لا فا« حققوں علیی انه لیس 


بمشخق بل هو اسم مرتجل لانه یوصفب ولا بوصف به و ایضا لابد للصغات مس موصوف تجری تلک 
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الصفات عای فلو جعلتھا کلھا صفات بقیت غیر جاریة على اسم موصوف بہا ولان لوکاں وصغالم یکی قوله 
اله ال الله توحيدا ٠ر‏ قيل انه مشتق من آله الْمة والوههة والوهة بمعفوى عيّد و اصله اله فعال بمعنى 
المقفعول أي الخد ارف الھمزۃ مں غير تعويض بی لیل قولنا الأله » و قيل عوض عنها الالنف واللام 
ران اقیل پپ یله بقطع الهمزة الا انه مختص بالمعبود باحق » والاله فيي اصل رضعه لكل معبود بحق كان اوا 
ثم غلب على المعبود بحق » و قیل مشتق می آله بمعنیی تحير ان العقول تحير في معرفتهو قیل می آله 
الفصیل ۱ذ۱ اولح بام اذ العباد مولعو بالتضر ع اليه ه رقیل می وله اذا تحیرفهمزته بدل عر الواو کا عاء 
واشاج » وقيل اصلة لا مصدر لاد د ياي ۱ذ۱ (حخچې رارتفع لانه ”عجوب ع البصرو مرتفع ع کلشیوی ٭ رقيل 
اصله لاها بالمرياتية فعرب بحدف الالف الاخيرة ور ادخال لام التعردف في اول ھکدا یستغفاد مں 
النعاسير و حواشي إلللخيص » ر | 

العلم الاي هو ملم مى اناع السك النطرية د يسس ايضا بلعم العلى وبافلسة ارا وبادام 
الكلي و بما بعد الطبعية و بما قبل الطبعية رقد سبق غو المقدمة » 

فصل الياء *# الأيلاء نغة مصدر آليت علىى كذا اذا حلفت عليه فابدلمت الهمزة ياء والياء الفا 
ثم همزة و الاسم منه إلية و تعديقه بمى فى القسم علىى قربان المرآة لتضمين معنى البعد و منه قوله تعالىى 
و النذیںی یولوں مري نساتهم و شرعا حلثف بمنعح وط الز وجة اربعةۃ اشھر ان کانت حرۃ و شھریں اں کانت 
اة » و المراد بالمنع المنح فى الجملة فلا ير انه مما لم يمنع » وقولهم وطي الزوجة اي ل غير الوطي 
كما هو المتبادر فلو قال والله لا امس جلدك لايكون موليا لانه ينق بالمس دون الوطي كما في 
قاشي‌ خان فلا حاجة الى زيادة قيد ولا حنہي الا بالوطي و اطلاق الزوجة دال على انها اعم ری ان ذکون 
فى البتدإء والبقاء معا او فى الابتداء فقط فلو آلىى مى زوجته الطرة ثم ابانها بتطليقة ثم مضت مدة 
الابلاء رهي معتدة وقع عليها طلقة كما فى الذخيرة ه لک في قاضي خان لرآلىى من زوجقه الامة ثم اشتراها 
فانقضت مدتة لم يقح و المراد باربعة اشهر اربعة اشهر مخوالية هلالية اويوية وفيه اشارة الى انه لوعقد 
عل اقل می المدتیں لم یکی ایلاء بل یمینا وال ان الوطي غي تلک المدة لازم ديانة و مطالسب شرعا 
e‏ واجبره القاغي عليه إبخلافب مادرن تلك المدة كما فيي خزانة المفتهى فعلىى هذا 
فالايلاء نفس اليمين كما فى المحيط و اللحغة از الكا فيي و غيرها لكرى فيي قا خان والنهاية ان الايلاء منع 
النفس عن قربان المنکوحة منعاموکد! بالیمیں بالله تعالىى ار غير مرى طلاق اوعقاق و نحو ذلک مطلقا 
او موقتا بالمدة المذكورة اي باربعة اشهر فى العرائر و شهربى فى الآماء هكذا في جامح الرموز هذا 
Si‏ رح« والايلاء عند الشافعي حلف باں تحلف علیں اں لا یقربھا اکٹر می اربعۃ ا 
لار بعة رقفب فاما ان يجامح او تطلق فان امتنع طلق عليه القاضمي ومد الايلاء لاتنتصف برق احدالز وجیں 
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. : 
عند ٠‏ ر عند ال#عحنيغة رحمه الله تنتصف يق المرأة» ر عند مالک برق الزوج كذا فى التفسيرالكبير ر تغسيراحمد 


الرازي » والايلاء على قسمین موبد و موقتم الارل نعو و الله ا اقربک او قال ان قربتاع فعلي حع اوفاننٹ 
طالق و فعره ٠‏ و الثاقي لااقربک اربعة اشهر فان قربها فى المدة حنرف و يجب الكفارة فى الحلف 
بالل تعالىى و فيي غير الجزاء و سقط الايلاء و ان لم يقربها باننت بتطايقة واحجة وسقط الح الموقت 
الموبد حتىى لونكعها ثانيا ولم يقربها اربعة اشهر تبين انيا وهكذا ثالثا و بقي الحلف بعد ثالمف 
لا إلآيلاء هکذا فيي شر ج الوقاية ٠‏ 4 

الاية فى اللغة نشا و یک سخ تمام از قرآں و جماعتي حررف ازوی » اصله آرية بالخحریک آي 
و آیاء و آيات جمع كذا فى الصرا ع ٠‏ و في جامع الرموز اآية العلامة لغة وتشرعا مأتبين ارله و آخرة توقيغا من 
طاتفة می کلامه دعالی بلا اسم اننهى ٠‏ ر قول بلا اسم احتراز عرى السورة و هذا التعريف اصع ه ر قال صاحب 
الاتقاں اآیة قرآں مرکب می جمل ذر مدا رمقطع و مندرج في سورة واصلها العلامة و منه انه آية مفكه لانها علامة 
للفصل و الصدق او اأجمآعة لانها جماعة كلماهه كذ قال الجعبري ٠‏ رقال غين اآية طائغة من القرآن منقطعة معنا 
قبلها و ما بعدهاه و قڍل هي الواحدة مر المعدردات فى السور سمت بھا لانھا علامے علیی صدق می اتیں بھا 
و علوي عجز المشحدى بهاه وقيل لانهاعلامة علىى انقطاع ماقبلهامي الكلام رانقطاعها مما بعدهاه قال الواحدي . 
ر بعض ٣ابن‏ يجوز على هدا القول تسمية اقل مي الاية آية لولا التوقیف وارد ت هي عليه اڌں ه و قال 
ابوعمر الدواني لا اعلم كلمة هي رحدهاآية الاقوله تعالیی مسدهامتار ه وقال غير بل فيه غيرها مثل و الفجر 
و الضحى والتعصر وكذ! فواتع السو ر عند مرى عذها آيات ٠‏ و قال بعضهم الصحيع ان الآية انما تعلم بتوقيف من 
الشارع كمعرفة السورقال فاآية طائفة مى حروف القرآن علم بالتوقيف انقطاعهامعدى ع الكلام الى بعدها 
في ازل القرآں و ع الكلام الذي فی آخر القرآں و عما قبلها و ما بعدها في غیرها غير مشتمل على مثل 
ذلک ٠‏ و قال بهذا القيد خرجت السورة لان السورة تشقمل الايات بخلاف الاية فانها لاتشتمل آية اصلا ه وقال 
الزمخشري الآيات علم توقيفي جال للقیاس نيه و لذلک ا آم آیة حیہی وقعست ولم یعدوا آل 
ر لر رعدوا حم آية ني سورها و طة و يس ولم‌یعدوا طس » ر قال ابن الحربي تعدید الآ می معضلات القرآں 
و می آیاته طویل و قصیرومنه ماینقطع و منه ما ينتهي ال مام الکلام و منه ما يکو في اثنائه ه و قال غیره 
سبب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلی الله غفیہ وآلہ و سلم کان يقف على روس الي للتوتیف 
فان| علم لھا رصل للتما ںیسب السامح حینگذ انھا فاصلة » و قد اخ رج اہن الرس می طریق عثماں ' 
E‏ ابیه ع ابی عباس قال جميع آي القرآن ستة آلاف آية وستمائة آية و ست عشرة آية رجميع 


حروف القرآ ثلثمائة الف حرفي وثلثة وعشروں الف حرف ر ستمائة حرف و سجعون حرا » ر قال الدراني : 
اجمعوا على ايى عدد الآي ستة لاف آية ثم إختلفوا فیما زاد فمنھم مس لم یزد و منم می قال و مائة آئة 


إلبىء ه إلمبفء ٠‏ الميفءألفياض ٠‏ المبدءالداتي ( ۹*؟ ()المبدء الطبعي ٠‏ إأمجادي »٭ المبادي العائية 


واریع آیات ه و قیل و اربج عشرة ه و قیل و تسح عشرةہ وقیل وخمس و عشررںی ٭ و قیل و ست و ٹلٹوں ۰ 
تم اعلم ان قال اہں السکیت المنزل مں القرآن على اربعة اقسام مکي ر مدني وما بعضه مکی و بعضه 
مدني وما لیس بمکي و مدني » ر للناس فی المکي و المدني ثلثة اصطاحات اولها آشهروهو ان المي مانزل 
قبل ال#جرة ز المدني مانزل بعد ال4جرة سواء نزل بالمدينة او بمكة عام الفتع ار عام حجة الوداع ار بسغر من 
الاسغارفما نزل غي سغر الهجرة مكي و ثانيها ان المكي مانزل بمكة و لو بعد الهجرة و المدني مانزل بالمدينة 
فما تزل فى الاسفار ليس بكي رلا مدني فثبت الراسطة وثالتها ان المكي ما رقع خطابا لاهل مكة 
و المدني ما رقع خطابا لاهل المدينة انتهی ما فى الاتقان ٠‏ والآية الآية عند الصرفية عبارة ع الجيح ر الجمع 
شهود الاشياء المتفرقة بعين الواحدية الألهية العقيقية و فى الأنسان الكامل الآيات عبارة عي حقائق الجمع 
کل آية تدل على جع المي م حي معلّى مخصوص يعلم ذلك الجمع الالبي مى مغهوم الآية المتلوة 
ولابد لكل جمح من اسم جمالي و جالي يکون القجاي الالمي في ذلک الجمع می حیہی ذلک الاسم 
فكانت الآية عبارة عر الجمح لانها عبارة واحدة عص كلمات شتىى وليس الجمع الا شهود الاشياء المقفرقة 
بعين الواحدية الالهية الحقيقية ه 

باب الباءالموحدة # فصل الا لف # اليدء بسكرن الدال المهملة فى اللغة افتتا الشيىى ٠‏ و اهل 
الحدیہی یقولوں بدینا بمعفى بدآنا كذا فيي بعض اللخات و كذا البداية علىى ما في كنز اللغات ه و البداية 
عند الصوفية اللحقق بلاسماء و الصفات و هو البرز خ الاول مى برازخ الانسان و قد سبق في فصلالسين 
ص باب الالف ه 

المبدآ اسم ظرف مى البدآ وهو عند الحكماء يطلق على السبب » رفى العضدي و يسى الحكماء 
السبب مبدآً ايضا انتمىى ٠‏ ر في بعض حواشي الجريد المبدا يشتمل المادة وسائر الاسجاب الصورية 
و الغائية و الشرائط انتهیی ۰ و نزد صوفیه اسماي کلي کوني را گریند چنانکه در لفظ معاد در فصل دال از 
باب عیری خواهد آمد ّ 

الميدأ الغياض هو اللهتعالىى و عن بعض الحكماء انه العقل الارل على ما في بح رالجواهر و المستفاد 
مما ذکروه فيي مباحری الحقول انه العقل العاشرالمسمى بالعقل الفعال ٠‏ 

المبداً الذأتي عند اهل الهيذة القائليى بحركة الاقبال و الادبار نلغلک هو اول الحمل مي منطقة البروج . 

الميدا الطب يي عندهم هو اول الحمل سې ممدل النها رکذ ذکرميد ملي الډرجندي ني شرح (لتار؟. 

المباري هي جمع مبدآً » رفي اصطلاے العلماء تطلق على ما تتوقف عليه مسائل العلم على 
ماسبق فی المقدهہ ر على الاسباب و على الاعضاء الرئيسة في بدن الانسان على ما في بحر الجراهر ۰ 

المباري العالية هي الحقرل ر النفرس السمارية » 


1V )‏ ( مبادی النهایات » الابقد إو 


مباری النهايات هي فروض ٣لعبادات‏ اي الصلوة و الزكرة و الصوم و لحي و ذلک ان نهاية 
الصلوة هي كمال القرب و المواصلة الحقيقية و نهاية الزكُرة هي بذل ماسوى الله لخلوس محبة السق 
و نهاية الصرم هى الامساك ع الرسوم الخلقية و ما يقو يها بالفناء فى الله و لهذا قال فى الكلمات القدسية 
الصوم لي و انا اجزي به و نهاية الح الرصول الى المعرفة و القتحقق بالبقاء بعد الفغاء لان المناسک كلها 
رضعت بازاء منازل السالک الى النهاية ر مقام احدية الجمع رالفرق كذا فى الامطلاحات الصرفية لکمال الدیں ٠‏ 

الا بتدا۶ هر لخة الافتتاح و في عرف العلماء يطلق على معان منها ذكر الشييى قبل المقصود وهو 
اأمسمى بالابقداء العرفي ٠‏ و مها ما يكون بالنسبة الى جميع ما عداه و هو المسمى بالابتداء الحقيقي ٠‏ رمنها 
ما یکوں بالنسبة الى بحض ما عداء وهو المسمى باابتداء الاضافي رهذا على قياس معنى القصرالحقيقى 
رالاضافي ٠‏ فاابتداء بالبسملة حقيقي ر بالحميد اضافي » و لايرد ما قيل ان كو الابتداء بالقتسمية حقيقيا 
غير يع ان الابتداء الحقيقي انمایکون بارل اجزاء البسملة اذ الابتداء الحقيقي بالمعنى المذكور لينا في 
ان یکو بعض اجزائها متصفا بالتقديم على البعض كما ان اتصاف القرآن بكرنه في على مرتبة اليلاغة 
بالنسبة الىى ما سواه لايناني ان یکونں بحض سورتة ابلخ من بعض » ثم الابتداء العرفيي امر ممقد يمكن 
الابتداء به بامور متعددة س القسمية والفحميد وغيرهما وقد يتحقق ني ضس الابتداء الحقيقي و قد 
يتحقق في ضم الاضافي هكذا يستفاد م حاشية الخيالي للمولوي عبن الحكيم ٠‏ ر مفها مقابل الوقف 
کما يجري في فصل الفاء مس باب الواو مع بيان انواعه وهو من مصطاحات القراء » و منها الركن الارل من 
المصراع الثاني على ما فى المطول وغيره ر هذا مس مصطلحات العروضيين «» رما الزحاف الواقع فى الصدر 
على مايجري في فصل الفاء مى باب الزاء المحجمة و هذا ايضا مى مصطلحات إهل العروض ٠‏ ومنيا ما هر 
مصطلع النحاة وهو تجريد الاسم ع العوامل اللعظية لاسناد اي ليسند الى شيرى ار ليسند اليه شيئ . 
و قولهم للاسناد لاخراي التجريد الذي يكو للعد فان الاسماء المعدودة مجردة ع العوامل اللفظية لکن 
لاساد و ذلک الاسم يسم بالمبتداً و ذلك الشيوى يسمى بالخبره ان قيل القجريد عدمي فلا يوثر 
“و الابتداء مى العوامل المعنوية و العامل لبد ان يكو موثرا فالارلىى ان يفسر الابتداء بجعل الاسم فيي صدر 
الكلام تحقيقا ار تقديرا للاسناد اليه إو اسناده الىى شيرى ٠‏ قلنا العوامل علامات لتاثير المتكلم لا مونرادت 
فاں الموثر هر المتكلم ولا محدرر فی مح اں ما جعله اوی امر اعنباري فلا يصع أن یکوں مونرا ٭ نم المجتدآً 
عندهم على قسمی احدهما الاسم اجرد عن العرامل اللفظية معنى مى حيري هواسم لاستان اليه 
والاسم اعم مى اللغظي ر الغقديري فيتنارل حو وان تصوموا خيرلكم « و المجرك معنا الذي لم بوجد فيه 
عامل املا حقىى يرل الى السلبة العلي و احقرزبه عى الاسم الذي فيه عامل لفظي کاسي ان وکان » ومعنی 
تمييز ص المج ا المجرد عنها معنی سواء لم کې فيه عامل أغظا نحور زيد ائم او کان لکذه محدرم 
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(بتداءالمرض ه البقداء الكلي ( ۸ ) 


معنی و حکما بان لایکوں مرثرا فی الهعنیی کالمجتد ال+جرو ر۹ !حرف hE gd sal‏ 
و قولهم مر حیيت هو اسم ا ارد ای اا و اریت عد وة ی ب هو اسم ہ اما اذا کان 
صغة كماهو القسم الثاني فلم يعتبر فيه الغجريف عنها لاسناد اليع اف المبتدأ هو المسند فى القسْم الثاني كذا قيل 
و فیھ انھ ان ارید بالاسم مقابل الصفة مطلقا فلا جب فی الخجریں لاجل الاسناد ان یکوں [سما بل یجوز ان 
يكو صفة ايضا نحو حاتم من قريش و ان اريد مقابل الصفة المعتمدة على الاستفهام و النفي فهو استعمال 
غير واقع فلاولیی ان يقال انه قيد فى المجتدآً لیدخل في تعریغه الناس في قول الشاعر ه مصرع ه سعت 
الاس ينقجعون غيثاء برفع الناس على حكية الجملة فالناس مبتدآ و هومن حيت هو اسم واحد مجرد عن 
ملابسة سمعت معنی ر اما می حیث ھر مع خجر: جملة فیکوں غیر مجرٹ عں ملابسته معنى لان المسموع 
هو هده الجملة و انما كان الناس ”جردا ع ملابسته معدى لان المراد علىى تقدير رفعه حكاية الجملة فلايكون 
بسمعت تاٹیر فی الناس وحدء کما کان لباب علممت تائير في كلواحد مى جزئي الجملة لان المراد منه 
مضمونها ه و انما قيد الفجريد بالاسناد اليه اذ لو جرد لا للاسناد لكأن حكمة حكم الاصرات القي ينعق بها غير 
معرنة وفيه احتراز عى الخجرو عى القسم الثاني وتانيهما الصفة المعتمدة على احد الغاظ الاستفهام والنفي 
رافعة لاسم ظاه رار ما يجري مجراه م الضمير المنفغصل نحو اقام الزائدان و اراغب انت ع آلهتي ه 
و المراد بالصفة اعم مي الوصف المشتق كضارب و مضررب رحس إر جاربة مجراها كقريشي « وانما قلنا 
ا الفاظ الاسقفهام و النفي ولم نقل على احد حرفي الاستفهام و النفي ان الشرط الاعتماد على الاستفيام 
حرفا کان او اسما متضمنا له کمری و ما و على النفي سواء کاں مسخعاد| مں حرفه ا عو انما 
قائم الزیداں٭ و قولنا رافعة لظاھر احتراز عں a‏ الزیداں لان قائماں رافح لضمیر عائد الی الزیدان 
و کو کان رافعا لهذا الظاهر لم جز تثني تثنیته » و عن سیبویه جوارالتداء بالصغة بلا امتماد مع قبع سو قام زید 
و الاخفش یری ذلک حسناه و عن البعض جراز ابقد اد باسم الفعل نڪر هیمات زرید فهیهات مبتداً 
رزيد فاعل ساد مسف الخبر» و اعلم ان العامل فى اتد و الخجرعند البصربيرى هر البتداء ر ما مند .جر 
فقال بعصهم الابقد(ء عامل فی المبتدء والتيندا ي اعبرء و قال بعضهم کلواحد منهما e‏ فی 'اآخر 
و علو هذا لایكرونا مجرديرى عى العرامل اللفظية ر على القول انثاني ل یکوں الخبر فقط ”جردا عنھا هذا 
كله خلاصة ما فى العباب و الارشاد و الغرائن الضيائية و غيرها ه 

ابتداء المرض هو عند الاطباء وقت ظهور ضرر الفعل قبل التزاید وهر اول زمان حدوثالمرض 
وهو الوقست الذي لاجزء له ويقال على ايام الثلثة الأرل قال النغيس هو وقت ظمور ضررالفمول اذالرقت 
الذي يطر م العلل مضه لی الفراش ا علی الغراش فی اد 

ایتا اکا عند الأطباء هو الزمان الذي ا تظهرنيه دلائل النقع » 


اابقداء اأجزئي ه٠‏ الابتدائية ٠‏ الابقدائي () ۱۹ ) [لمباراة ه ب ٠‏ الباب 


الابتداء الجزثي عندهم هو الزمان الذي لاتظهر فيه اعراض النوبة كذا في بحر الجواهر ه 

الأبتدانية عند الفحاة تطلق علىى جملة مى الجمل التي ( محل لها من الاعراب و تسم مستانغة ايضا 
و على الجملة المقدرة بالمبتدا و بجي في فصل اللام مرى باب الجيم ه 

الاتدائي عند اهل المعاني هو الكلام الملقىى مع الخالي ع الأسكم والتردد فيه سواء ؤل منزلة 
المنکر او المتردد ارلا کقولک زيد قائم لم لايعلم قيامة ولايتردد فيه وقوله تعالى انهم مغرقون مى الابقدائي 
ایضا و انما سمي به لانه ابتداء کلام مر غير سبق طلب او انار كذا فى الاطرل و يجيي في لغظ المقتضى 
ايضا في فصل الياء المثناة اللحتانية م الباب القاقفه» | 

المبارآة بالممزة و ترما خطا رهي ان يقول لمرآته برآت م نکاحک بعذا وتقبله هي کذا في 
تعربغات السيد الأجرجاني ٠‏ 

فصل الباه الموحدة #۴ ب اعنى الباء المفرنة هي حرف می حررف القهجي و یراد بمافي حساب 
اجن الاثنان » و في اصطلاے المنطقییں الەحمول فانهم يعبرون عر الموضوع ب و ع المحمول بب للاختصار 
و العموم » و في اصطلاح السالكين اول الموجودات الممكنة وهوالمرتبة الثانية ص الوجون ه شعر » الف 
درارل وبادر درم جوي « خران هر در يکي را هردر میگوي ٭ ر فی اصطاے الشطارییری علامة البرزخ کذ!ا 
في کشف اللغات ٠‏ 

أليأانب فى اللغة بمعنىى در وجمعة ابواب و ابوبة كذا فى الصرا « والاطباء يطلقونه علىى اول عرق 
ينبت می مقع ر الکیں لجذب الغذاء الي وهو عرق کبیرینشعب کلواحد م طرفیه الیی شعب كثيرة ذا 
في بح رالجواهر » و العلماء المصنفون قد يطلقونه و یریدون به مسائل معدودة می جنس واحد ارنوع راحد 
ارصنفب راحد و بالکتاب مسائل معدردة می جنس راحد وبالذصل می صنف واحد و بالمنشورة وبالشتی 
می ابواب مختلغة ار من اماف منخالفة ه و اهل الجفر يطلقرنه علرى حروف الهجاء المرتية بترتيب 
#خصوص و یسمونه بالبیت و السهم ایضا میگویند باب کبیرباشد و صغیرومتصل ه آما باب کبیربیست و نه 
حرفسست و آں اینست ١١اب‏ ت ث ج ح خ د ذ رز س ش ص ض ط ظ ع غ ف ق كت ل م ن و٭ 
3 ي e‏ و آما باب صغیر مبني است بربیست ر دوحرف و آن اینست ١ ١‏ ب ج د« وزع ط ي لكف 
ل م ت س ع ف ص تق ر ش تہ وباب متصل نیزبیست و دو حرفب است و آں اینست ۰ب ت 
ٿث ج ج چس ش ص ض ط ظ ع غ ف ق لث ل م ن × ي ٭ پس درباب صغیر ایر هفت حرف 
نیست ٭ ث خ ذ ض ظ غ لا ہ و درباب متصل ایں هغفت حر نیست ۰ ١‏ د ذ رز ولاه رالسجعية 
یطلقونه و ی یدو به العلي بی ابي طالب ”رضښي الله عنه و يريدوى بالابوابه الدماة عل ما نجړې في فصل 
(لحيرى المهملة مرى بامب السيي المهملة ه 
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باب الا بواب هر القربة لانها اول ما يدخل به العبد حضرات القرب مر جناب الرب كذا فى 
الاصطلا حات الصوفية لكمال الدين ابى الغناثم ٠‏ 

البوأنب بفتع الموحدة و تشديد الوار فى اللغة دربان كما فى الصراج ٠‏ و في !ر اأجواهر هو فم 
الائناعشري سي به لانه ينضم عند امتلاء المعدة ل تمام النضي ثم ينفتع الى تمام الدفعه _ 

فصل التاء المثناة الفوقانية #د البخس الج ر التبخیس القکبیت و آن تكلم خصمک حقى تنقطع 
”حجتء ع صاحب التكلمة ه واما قول بعض الشافعية في اشتباه القبلة اذا لميمكنه الاجنهاد صلى على 
إلجخيت فهو مي عبارات المتكلمين ويعنو به الاعتقاد الواقح علىى سبيل الابقداء مي غير نظر في شي 
کدا فی المغوب ٤ e‏ 

البيمت بالفتم و سكو الياء المثناة الفحتانية عيال مر وبيت شعر و خانه كما في كن زاللغات ه 
فی الصراح بیت خانه بيرت ابیات ابا بیت جماعة و دومصراع از شعر ابيات جماعة اننمی ۰ و فيي جامع 
الرموز البیت ماوی الانساں سواء کاں م حجر او مدر او صرف او وبر كما فى المفردات ء٠‏ و فيي بيع النهاية 
انه اسم لمسقف و احد له دهلیز بخلاف خانه فانه اسم لکل مسك صغيرا كان او كبيرا كما في بيع الكفاية 
فھو اعم م آالدار الذي یدار عليه الحائط و یشتمل علیی جمیع مایحتاے اليه مہ مساکی الانساں والدراب 
و المطبخ والكنيف وغيرها وم المنزل الذي يشتمل على مس مسقف و بيتين ار ثلثة « و (لحجرة نظير 
البوت فانها اسم لما حجربالبناء « ر الصفة اسم لبيت صيفي يسمى في دیارنا كاشانه رقيل هي غير البيت 
ذ(ت ثلرى حرائط ر الصحيع الارل انتمىى ٠‏ ثم البيت بمعنى المصراعيرى ان استوفىى نصغة نصف الدائرة 
يسمیی بیتا تاما و ان استوفیی کله کل الدارة یسمی بیتا معتدلا و البيمت الوافي ما کان تام الاجزاء ه ر البيت 
ان لم يکن في عررضه قافية فهو مصمت و ان كانت فهو مقفُى ان كانت العررض في اصل الاستعمال 
مثل الضرب ر الافهرالمصر ع كذ في بعض رسائل عررض اهل الحرب « و البيت عند اهل الجفر اسم للباب 
ويسم بالسهم ايضا و قد سبق قبيل هذا « و عند المنجمين قسم مى منطقه البروي المنقسمة الى اثني عشر 
قسما بطريق مي الطرق الاتية ٠‏ بډانکه فاضل عبد العلي برجندي درشرے بيست باب نوشته است که تسوية 
البیوت نزد شاں تقسیم نلک البروے است بدو ازده قسم بشش داُر؟ٍ عظیمه که يکي از افق باشد ودیگرې نصف 
النهار وباقي يا درائر هیولی که هریک از نصف شرقي قرس النهار جز طال ونصف شرقي قوس اللهل 
جزء طالح را بسه قسم متساویي کنند وهرقسم مقداردرساعت ز ماني باشد وای طریقه ت ويا وار 
عظیمه که بنقطة شمال ر چنوب کذرد وهریک از ارباع دائره اول سموات را که درمابجی نصف النهار و افق بود 
بحه قمم مقساري کنند رای طریقه اختراع ابي ران هیررني است و آنرا مراکز محققه ځوانند ويا دوا 
ارتفاع کہ ھریک از ڊرقرس را از انق کہ واقع شرد میاں جز طالح و نقطة شمال وجنوب بسه قسم متصاري 
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کنند وای طریقه منسوب باحمد بی عبدالله المعروفی بجيش ا(لعاسب اسست ویا دواگر عظیمه که هر يلف 
از درقوس را از منطقة الہرہے کہ راقع شرد میاں جزء طالع وهریکب از دوجزء رابح و عاشربسه قسم مقساوي 
کنند اینرا طریقۂ مخربیاں گریند ر چوں منطفة البریے بیکي ازین طرق منقسم بدر ازده قسم شود هر قسي 
را بیت گویند و ابتداء اقسام را مراکز بیوت خوانند وابتد! از طالح گیرند و برتوالي برو بشمرند » بدانکه 
ازیں بیوت ارل و رابع و سابع و عاشر را اوتاد گریند وبیوت اقبال نیز و بعد اینها که دوم و پنجم وهشتم 
ر بازدهم اند اینهارا بیوت مائله گریند و چهار که مقدم برارتاد اند یعنی دوازدهم و نهم و ششم و سيوم اینها را 
بیوت زائله گریند ر طمچنیری چھار خان که بر تسدیس ر تثاوہی طالع اند آنرا بیرت ناظر و آں یازدهم 
و سیوم و پنجم و نھم اسست و چھار را بیوت ساقطہ گویند و آں دوازدهم و دوم و ششم و هشتم است انتمی ۰ 
آعلم ان اطلاق البيت على محل الشيرى مطلقا شائح كثير في استعمال اهل العلوم تشبيها له بمسكن الانسان 
و بهذا المعنىى يقال بيرت الشبكة و المربع و الەخمس و المسدس و نعو ذلک كما يقال بيوت الرمل كما 
لا #خعی ٭ و بیوت رمل شانزده اند و در سیر نقطه دربیوت رمل درازده اعتجارنمایند و بیانش درلفظ طالح 
در عیں مهمله از باب طاء مهمله خواهد آمد ٠‏ 

بیت المقدس قبا امتهاي پیشینیاں ر در اصطلاج صوفيه دلي را گویند که پال باشد از لوت 
غيري کدا فيي کشف اللغات » 

بيت إلصكمة هر القلب الغالب عليه اللخلاص كذ! فى الاصطلاحات الصرفية لكمالالدين » 

بیت ارام قلب الانسان الكامل الذي حرم على غيرالحق ذا ايضا فيه ٠‏ 

بيت العزة هو القلب الواصل الى مقام الجمع حال الغناء فى العق كذا ايضا فيه » 

فصل الخاءالمثلدة چ المت بسكو الحا المهملة لغة الخقحص ء ر في اصطلا اهل النظر يطلق 
علیی حمل شییی على شيوى و على اجات النسبة الخيرية بالدليل وعلىى اثبات المعمول للموضوع و على 
(تعات العرضش الذاتي لموضوع العلم و على المناظرة ري [لنظراظهارا للثراب » ر الأمښیی عندهم هر الدعوی مں 
میہف انه يرد عليه او على دليله اأص كذا فى الرشيدية ر العلمي حاشية شر ج هداية الحكمة فى الخطبة ه 

البرضو ثية بالراء المهملة و الغين المحجمة فرقة مى الذجارية قالوا كلام الله تعالىى اذا قرق فهو عرض 
راذا کقب باي شییی کان فهو جسم کدا فيي شرج البراقف ۰ , 

البحث والبعثة بسكو الحين المهملة فى اللغة برانگيخترى و فرسقادن كما فى الصراح وفى الشرع 
ارسال الله تعالىى انسانا الى الانس ر الجن ليدعوهم الى الطريق الق وشرطه إدعاء النبرة واظمار 
المحجزة » و قيل شرطه الاطلاع على المغيبات و روية الملائكة وهولايكوى الا رجلا كذا ذكر عبدالعلي 
البرجندي فى حاشية شر الملحص فى الخطبة و #جري بيانه في لفظ الرسول و النبي » ر يطلق عى 
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اأحشر و المعاد ايضا كما إجري في فصل الراء المهملة مى باب العاء المهملة وعلى السرية ايضاه 
فصل البميم « البفتى بالضم معرب بخقه اي المطبوخ ٠‏ وقيل هو اسم لما طبخ مى ساء العنب الى 
المثلست ٠»‏ و عى الدينوري العختع بالغاء قال و قد يعيد عليه قوم الماء بقد ر الماء الذي ذهب منه بالطبخ 
ثم يطبخرنه بعض الطب ويودعونة الأوعية' و خمروذة و يسمونه الجمهوري کما جي کذا في بر الجواهره 
البر ج . بالضم ر سكون الراء المملة فى اللغة القصر و الحصن ء و عند اهل الجفر اسم لسطر 
التكسير ر يسم ايضا بالزمام و الاسم و الحصة ٠‏ و عند اهل الهيئة قسم م فلك البرو ج مسصور بي نصفي 
دائرتين مى الدوائر الست العظام المتوهمة علىى فلك البرو ج المتقاطعة على قطبيه على مايجي في 
بيان دائرة الجرر ج فيي فصل الراء المهملة مرى باب الدال المهملة ه وجميع البرو ج اننا عشر فالبر ج نصف 
سدس فلک البررے ه واسماوها هذ الحمل والثو ر و الجوزاه و تسم هذ بروجا ربيعية و السرطان و الاسد 
ر السخبلة و تسمىى هذه بروجا صيغية وهذ» الستة تسم بروجا شمالية و عالية والميزان و العقرب و القوسَ 
ر تسم هذ» بروجا خريغية و الجدي و الدلو والسحوت وتسمى هذه بروجا شتوية و هذ» الستة تسمىى بروجا 
جنوبية و منخفضة مى ارول الجدي الى آخر الجوزاء صاعدة و معوجة الطلوع ومن ارل السرطان الوى 
آخر القرس مسنقیمة الطلوع و هابطۃ و مطیعة و آمرۃ وبعضھم نظمھ بالفارسیة ٭ شعر٭ہ چوں حمل چوں 
ٹرر ر چوں جرزا ر سرطاں و اسد ه سنیله میزان ر عقرب قوس ور جدی و دلو وحوت ٠‏ ثم هذا الترتیب 
یسی الترالي وهو می المغرب الی المشرق و عکس ذلك اي می المشرق الى المغرب یسم خلاف 
الترالي ٠‏ تم الأرل من كلراحد مب البروج الربيعية و الصيفية ر الخريغية و الشقوية يسم بالجر ج المنقلب 
لانه اذا حلت الشمس فيع انقلب الفصل بالفصل الاخره والثاني مى كلراحد منها يسم برجا ثابتا ه 
و الثٹالیی می کل منھا یسمیں برجا ذا جسدیری لکوری المواء ممتزجا م هواء فصلیں اذا حلت الشس 
فيه ر على هذا القياس وجه تسمية الثابت بالثابت ٠‏ تم اعلم ان كل قطعة مى منطقة البروي واقعة 
بین نصفيٰ دائرتھی علی شکل خرات البیطغ کما تسم برجا کماعرفت كذلک القطع الواقعة مي سطم 
الغلک الاعلیی بی آنصاف تلک الدرائرتسمی برجاہ فطول کل بر ج فیما ہیں المغرب و المشرق ٹلٹوں درجةہ 
و عرضه مابين القطبيرى ثمانون درجة توشجحه انه اذا فرضت هذء الدوائر الست قاطعة لكرة العالم فى 
السطرح الموهومة لها تنقسم الافلالكف e‏ و الفلکک الاعظم ايضا باثني عشر برجا ۾ فالجروج معتبرة في هنه 
الافلالت باسرهاه ر الارلىى اعتبارها على السطع الاعلىى اوالادنىى مى الغفلكک الاعظم لتسهل مقايسة حركات 
التواببت ايضا الى البروج وتصور انتقالها مر برج الى برج ولذا قد يسى الغللكف الاعظم بفلک البرر ج 
ایضا و کانھا إنما (عنجرت ارلا في الٹامي لتتمایز الاقسام بالکوا کب التي فيها اف إ[سماء البروج ماخوفن:ة 
من صور توهست م كراكب و قعمت فيها « ثم [عتجرت اقساء الغلك الاعظ الاقعة با اء الثام ‏ . س-. 
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بصور الکواکہب (لجعاذیۃ لہا فاذا خرجت تلك الصورۃ ع المعاذاۃ جازراں تتخی ر اسماوھا وان کان اقول 
ای لا تتغهر لخلايقح خبط في احوال البرر ج بسب النباس (اسماتها و اعام ايضا ان إ"سجاب العمل اعفجررا 
ايضا فى اأخارج المراكز و الحوامل و الذدارير و الجرر ج و الدرجات ر الدقائق والثواني و الثوالسف و غير 
ذناك م الاجزاء فانهم قسموا “حيط كل دائرة بثلثمائة و ستيرى قسما متساوية وسموا كل قسم و احد 
درجة و کل تلتیں منھا برجا هنإ کله خلاصة ما حققه السید السند فيي شرح المواقف و شرے الملخص 
و الغاضل عين العلي البرجندي غي تصانيغه ٠‏ 

فصل إلےاء ٭ إلبےۃ بالضم والجحوحة اڪاو المهملة فى اللغة بمعفى گرفقگي آواز کما فی 
الصراح و انكاننت م داء فهو الجحاح ورجل آبع بين الجحع اذا كان فيه خلقة كذا في بحر الجواهر » و في 

البار ح جمعة الجوارح بالراء المهملة عند المخجمير عبارة عن طلوع المغزل م ضياء الغجر في 
العي المهملة مري باب الطاء اأمهملة ٠‏ 

البح بالفتع و سكون الطاء المهملة عند القراء هو الامالة كما يجري في فصل الام مى باب الميمء 

الإباحة فى اللغة الاظهار و الاعلان مرى قولهم با بالسر واباحه وباحة الدار ساحتها لظهورها ٠‏ وقد 
وترکه » والفعل الذي ہو غیر مطلوب و خُر بی اتیانه رترکه يسم مباحا و جائزا ايضاه فالقيد الاول 
لكونها افحالا مطلو بة مى الحكم « ر القيد الاخير احقراز عن الأعكم الوضعي » والحلال اعم ميري المباع على 
ما ني جامع الرموز في گناب الکراهیةۃ حیہی قال کل مباے حلال بلا عکس کالبیع عنى الذداء فانة حلال 
غیر مباے لانه مکروه انتهىى » و قيل المباح ما خير بير فعلة و تركه شرعا و قض بالواجب المخير و الاداء في 
اول الوقیت مح العزم فی الراجب مع ان الفعل فيي کل منھما راجب ٭ و قیل ما استوی جانباه فيي عدم 
الثواب و العقاب وتقض بافعال الله تعالىى فانها 3 توصف بلا باحة مع صدق الحد عليه ونقض ايضا بفعل 
غير المكلف كالصبي و ال#جنون لصدی إلى عليه مع عدم وضع بالاباحة هة وقيل و لوقيل ما اسقوی جانجاه 
مى افعال المكلفيى لاندفح النقضان لكر يرد المباع المنوي لقصد التوسل الى العبادة فانه يثاب على فعلة 
بالنية و يعاقي عليه عند قصف المعصية « و يفدفح هذا بزياد5 قولنا لذاته » قيل ر الاقرب ان يقال مادل الدليل 
الستخني علیی خطاب الشارع فی بالخخیپر بیری الفعل و القترک مب غير بدل ٠‏ والرل فصل مى فعل الله 


راکٹانیں اي قولنامی غی رادل فصل عر الواجب الموسح و الەضیرفاں ڌرکھہا و اں کاں جائزا نکی معجدل ٭ ر فی 
2c‏ 
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انه صادق علوں ترک الوا جب الموسع في ارول الوقت على المختار فان لابدل لخ وهر العزم وكفا! العخير كل 
مغبما راجب اصالة لن احدهما بدل عن التخر على المخقار « و اعلم ان المباح عند المعقزلة فيما يد رک جهة 
حسته ارقجحه بالعقل وهو مالم يشتمل شيرى مى طرنيه علىى مفسدة ولا مصاسة ويجيي في لظ العحسن ني 
فصل النون مس باب العاء المهملة ه عائد؟ ٠‏ اتفق الجمهور على ان الاباحة حكم شرعي ه وبعض الممقزلة قالوا 
« معنىى لها الا نفي الحرج عن الفعل والقرک و هو ابت قبل الشرع وبعد فليس حكما شرميا ه قلا 
انتفاء الحر ليس بااحة شرعية بل الباحة الشرعية خطاب الشارع بالتخيير وهو ليس ثابتا قبل 
الشرع فالنزاع بالحقيقة لفظي لن ان قسرت الاباحة بانتغاء الحرج عر الفعل و القتركب فليست شرعية ر ان 
فسرت بخطاب الشارع بانتفاء الحرج عنهما في ص الاحكام الشرعية ه فائدة ه الجمهور على ان المباج 
لیس جنسا للوا جب لان المباج ماخیر بیں الفعل و النرلكت وهر مجایںی للواجب ٠و‏ قیل جنس لے لای 
المباے مالاحرج في فعله و هو قق فی الراجب ومازاد به الواجسب وهوکونه يذم علیی تركه فصل 
و النزاع لفظي ایضاء فاں ارید بالمیاح مااذں في فعلہ مطلقا م غیر تعرض لطرف الترك بلاذں فيه 
فجنس للرا جب ر المندرب و المباح بالمعنی الاخص ر هر ماخیربیری فعلة ر ترکھ ہ و اں ارید به ما اذن فيه 
ولم يذم على تركه فليس بجنس ٠»‏ فائدة ٠‏ المجاح ليس بمامور به عند اأجمهور خلافا للعبي قال لامباح 
فى الشرع بل ما يغفرض مباحا فهو واجب مامور به لهم ان الامرطلب راقله ترجيع الفعل و المياج 
لا ترجيع فيه هكدا یستغاں م الحضدی و غیر ہ 

الأبأاحية هي فرقة م المتصونة المبطلة قالوا ليس تدر ننا على الاجتناب عى المعاصي ولاعلى 
الاتيان بالمامورات و ليس لاحد في هذا العالم مللك رقبة ولاملک يى و الجميع مشتركون فى الاموال 
ر الازواج كذا فيي توضيع المذاهب رلا #خغفى ان هذه الغرقة ص اسرء الخلائق خذلهم الله تعالىى ٠‏ 

فصل الخاء المعجمة*البرزخ بغت الارل رالتالہی عل وزں جعفر درلخست عجارتست از 
چیزیکھ میاں دوچیز حائل باشد و آنه میاں دنیا و آخرت باشد و آں زماني است از وقت مروت تا رقت 
نشور ه و الچ در قرآں آمده است برزخ ال یوم یبعثوں مراد ببرزج اینجا قبراست زیراک راقع شد» است 
میاں دنیا ر آخرت ہ وقیل باز داشت میاں در چیز چنانچے درقرآں است بینهما برزخ 9 یبغیان ٭ ودر امطاے 
شطارباں برزح صورت محسوسے مرشد باشد کہ آں مرشد و اسطہ است میاں حق تعالی و مستقرشد پس ذاکر 
را باید کہ در رقت ذکر مورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تااز برکت آں بقرب حق تعالیی رسد 
ر خود را و کل کائذات را در هستي حق گم کند ه و در اصطالے سالکلی بررخ ررح اعظم را گویند و عالم مثال 
را که حائل است میاں لجسام کثیفه و اروا ”جرد ر دنیا ر آخرت را نیز برزخ گویند و پیرو مرشد را 
نیز کذا في کشف اللخات ر نز خطی میا درزخ و بهشت کنا في لطائف اللات ٭ و در' آاصظلاے 
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حکماي اشراقیای خسم را گريند ه رفي شر اشراق السكمة في بيان الانوار اللهية الجرزج عند الصا 
الشراقين هو الجسم سمي به لان البرز .هو اأسائل بير الشيكين ر اللجصام الكثيفة ايضا حائلة ه 

برزخ البراز خ درامطاح صرفیه وآنرا جامح نیز گویند مرتبڅ وحدتست که تعین اول عبارت 
ازانست و بنور معدي و حقیقت محمدي نیز معب ر میشرد کذا في لطائفی اللغات ٭ 

فصل الدال المهملة» البرى ضف اأحر و٣لبرودة‏ ضد العرارة و البارن ضف الحار سراء کان بارد! 
بالقوة او بالفحل و نجي في لفظ العحرارة في قصل الراء المهملة مى باب إلا المهيلة ه 

البرحة بالففحتيرى رطوبة تغاظ وتتجر في باطى الجفنى يكون مالا الى البياض يشبه البردة 
فى الشكل و الصلابة و لذداسميت بها » و تطلق ايضا على الخخمة يقال اصل كل داء البردة و انما سمييت 
بها لانها تجري المعدة فلا ينهضم الطعام ٠‏ 

البردية هي الرطوبة الجلدية ه 

الا بر وة بكسرالهمزة و سكون الموحدة و كسرالراء المهملة هي فتور فى الجماع من غلبة الرطوبة 
و البرودة و الهمزة زائدة كذا في بحر الأجراهره 1 

البعد بالضم و سكرن العيرى المهملة ضد القرب و هو عند الصوفية عبارة عى بعد العجد عى المكاشفة 
و المشاهدة و جي في لغفظ القرب فيي فصل إلباء الموحدة م باب القانب »و في عرفب العلماء هرامنداد 
بیری الشیگیی ل اقصرمنه اي لیوجد بینھما اقصر می ذلک الامتداد سواء وجد صساویا لذ لک الامتداد كما ني 
بعد المركز م المحيط او زائدا عليه كما فيي غيرة ه و هذ( القفسير اولىى مما قيل هر الامتداد الاقصر 
ص الامتدادات المغروضة بي الشيكين لانه لايشتمل بعد المركز مى الهحيط فانه بقدر نصف القطرمع اده 
ليس اقصر الخطرط الواصلة بينهما » ثم الیعد عنں المتکلمیں امتداد مرهوم ولا شيرى محض فهر عندهم 
امتداد موهوم مفروش فى الجسم ار في نفسة صالع لان يشغله الجسم و ينطبق عاي بعده 
الموهوم و يسمىى خلاء اإيضا ه ر عند الحكماء امقداد مرجود فعند القائلي منهم بالغلاء له نوعان فانهم قالوا اذا 
حل الامتداد الموجود في مادة فجسم تعلو-ي و ان لم بحل فخلاء اي امتداد مجر ع الماد قاتم بنفسه 
و یسمیں بالیعد المقطور و الفرا غ المفطور و بالجملة البعد عندهم اماقائم جسم ر هو عرض ر اما بنفسه 
.ر هر جوهر مجرد ه قال السيدالمند فيي حاشية شرج حكمة الع انهم قف صرحرا بجوهرية البعد العجرد 
حتیں قالوا آي اقسام الجو ستة لا خمسة « و عند النافين للخلاء المنكريى لرجود الامتداد المجرد فلة نو ع 
واحد. اعنى الامتدإد القائم بالجمم هذا کله خلاصة ماني حواشی الخيالي ر بجي ايضا في لغظ الخلا 
ر لفظ المكان ٠‏ و اما اهل البيكة فقد خصرا اليعد في اصطاحهم ببعد الكوكي عر معدل النهار و لا يطلتونه 
علیی بعد اجزاء منطقة المرو ے عر معدل النھار ہ فالیعد عندھم قرس من دار المھل بي معدل اللا 
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و بییی الکوکپ مس الجاتب الاقرب سراء کاں للکوکہ عرض اول وقد یسمی ایضا بہیل الکرکہ مارا 
علیی سبیل القشجیه ٭ والبعض علیی ان الکوکہپ ان کان له عرض فبحدء عر المعدل یسمیی بعدا وان لمیکی 
لھ عرض فجحد عنھ یسمیں میا اولا لذ لک الکوکي بخلاف العرض فانه کما یطلق على بعد مرکز الکوکہب 
عں منطقة البروے كذلك يطلق علو بعف اجزاء المعدل عري منطقة البرو ج الذي يسى بالەيل التاني 
هذا كله خلاصة ماحققه الغاضل عبدالعلي البرجندي في تصانيغه كشرع التذكرة و حاشية الچغمني 
رما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية الغيالي ۰ و در سرا الاسکخراج که رسال ایست در اسذخر چ 
تقويم از ز دې الخ بیگ میگوید بعد دوري جزواست یا ساعت از جاي معیں مثلا از برج وریا از نصف 
النهار و آن بردو نو ع است ماضي و مستقبل ه اما بعد ماضي آنست که درري از نصف النهار گذشة 
باشنں « و بعد مستقبل آنکه دوری از نصف النهار آیندء باشد انکهی ٭ 
اليعد آلا بعد و البعد الاقرب والبعدان الارسطان جميعها مذكورة مشروحا في لفظ النطاق في 
فصل القاف مر باب الفون و البعد الاقرب الوسط هو الحضيض الارسط و الجعد الابعد الوسط هر الذروة الوسطى 
والبعد الاقرب المقوم هو الحضيض المرئي و البعد الابعد المقوم هو الذروة المرئية كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بيان الاخقلاف الثالث للقمر ٠‏ 
البعد السو أء عند اهل العمل مى المنجمي هوالبعد بير تقويم الشمس ر القمر ٠‏ 
البعد المعدل عندهم هو بعد القمرعى الافق بدرجات المعدل كذا يستفاد مى توضيع التقويم ٠‏ 
البعدالمضعف هو حركة مركز القمر و مركز القمرايضا كذا فيي شرح التذكرة » 
البعد المفطُور بالفاء و قيل بالقاف هو البعد المجرد الموجود و يجي في لفظ المكان في فصل 
النوں می باب إلکاقی ٭ 
الا بعار الثلثة هى الطول ر العرض و العمق رالطول عبارة عرى الامتداد الارل المغروض فى الجسم 
ر العرض عى الامتداد الثاني فيه و العمق عب الامتداد الثالرى و انما عبربالارل و الثاني و الثالت ليشتمل 
الجسم المربع و قد يعبر عنها بالجهات الثلث ه 
يعد الاتصال یذکر في فصل الام می باب الوار فيي لغظ الاتصال ۰ 
تبعد نتمچ نزں بلغاء آنست کہ میاں مقدمه و نآجچه بسیار الغاظ معترض افتد مثالة » رباعيي ٠‏ 
گفتمش اي ماه ر رئي دلربائي راستیری » کز لطافت بهقري از صد هزاراري حورعیں ه سرر قد خد ٣چر‏ 
مھ شکرلپ كبلك خرام » از وفور مکرمست آخرابسوي می ببیی « کذا في جامع الصنائع ۰ 
البلارة نجي ني لغظ العمق في نصل القاف مى باب الساء المهملة ه ۰ 
فصلل إل إ۶ # البتو بسكو القاء (لمثناة الفرقانية فى اللغة القطم علي ماف الصرا و قطع الذنب 
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على مافي عررض سيفي ء و عند الاطباء هو القطع فى العصب ر الحررق ع رضاء ر يطلق ايضا علىى كشف الجلن 
ع الشریان و تعلیقه بصنارات و شد كلواحد م طرفيه بخيط ابريسم ثم يقطع بنصفين و توضع عليه الادرية 
القاطعة للدم کد في عر[ اجواهر » و عند اهل العروض هو اجتماع الحذف والقطع ٠‏ واأحذف اسقاط السبيب 
(لخفیف م آخرالجزء. ر القطح اسقاط ساك الوتد المجموع و تسكين متركه كذا قي عنوان الشرف و رسالة 
قطب الدین السرخي لیکن درعرړرض سیغي گرید بتر در اصطلاج اجتماع جب وخرم است و رکني که 
درو بتر راقح شود آنرا ابقر گویند چوں از مفاعیاری عیلری را جب بیندازند و الف را خرم وفارا ساکی سازند 
مفب شود و!جاي اوفع نهند که دو حرف اول میزانست پس ایی عمل را بتر خوانند و فع را چوں از مغاعیاں 
بگیرند ابتر گويند انتم «» و #خفى مافى العجارتين مى التخالف فمبناء اما علىى قغالف امطاحي 
ءررض اهل العرب رالحجم ار علیی ان للبترمعنییں ۰ 

البترية بضم الموحدة ر الياء هي فرقة م الزيدية ااب بتير الثرمي و يجري في لفظ الزيدية 
في فصل الدال المهملة مرى باب الزاء إأمحجمة » 

البثور بالثاء المثلثة جمع البثر ر البثرة بغتع الموحدة وسكون المثلثة و هي عفد الاطباء الاورام 
الصغار فمنها دموية كالشرى ور منها صفراوية كالنملة ر الجمرة رالنار الفارسية و منها سودارية كالجرب 
السوداوي و التآ ليل و المساميرو منهابلخمية كالشّرى البلغني و منها مائية كالنفاطات و منهاريعية كالنغاخات 
کذا فی الموجز و بحرا لجواهر ه 

البحر بالفتعم ر سكو العاءالمهملة در لخت دریاست و در اصطلاے اهل عروض هر طائغه و پار؟ از 
کلام موزوں که مشقمل است بر دوع شعر کذا فيي عروض سيیغفي » و در جامع الصنائع آررده که براسم 
جنس اسست که درتدت ارانواع است و بحر دراصل لخت شکافي است درزمیں مرضح آب حیرانات 
مختلفة الانواع ودریا را بدیری سبسب بحر گریند و رزں شعر را نیز بدیں سبب بحر گویند که در تحت 
«ریکي ازان اصول فررعي بسیار است هه بد انکه حر مرکب است از ارکان ر ارکان ازاصول « ر اصول سه اند سبب 
و وقد وفاصله چنانچه هریک درموضع خود مسطور است وبحریکه از تکرار یک رک حاصل شود آنرا تحر مفرد 
گویند و بسحریکه از ترکیب دو رکی یا زياد حاصل آید آنرا محر مرک گویند و جماڭ بحو ر مفرده و مرکبه 
نوزده است طویل و مدید وبسیط و وافر و کامل وهزج و رجز و رمل و مفسرے و مضارع ر مققضب 
و مجتیی وسریع وجدیں وقریب و خفیف ومشاکل و متقارب و مقدا رکه و ازیں نوزده حر پنے بعر 
ارل يعني طول و مدید وبمیط و رافر و کاسمل خامۂ عرب است و عجم درن بور شعر کمقر گریند 
بجهی آنکه نامطبوع مینماید و سه جر خاصة عچاست که دراں عرب شحر نگو ند ر آں جدید و قریبا 


و مشاکل ست و پازرته حور د یکر سشسشرلت ند سهان عرب و گم ونيز جم ریک مركب است از جار 
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ارکاں آنرا مریع گویند و ریک مرکب است از شش ارکاں آنا مسدس نامند و بحریکه مركب است 
از هشت ارکاں آنرا ممن خوانند و نیز !عحریکه دروي زحاف فباشد آنرا سالم گویند و جحریکه درړي 
زحافس باشد آنوا غیر سالم گویند ٭ و باید دانست کھ چوں یلك رزں را از دعر میتواں داشت از بحریکه 
آسان گرفته شود (عقبار باید نمود مخلا اخف مغاعلی از مغاعیاں آسانست از اخذ اوازمسقفعلں و ازیں جھمت 
شش مفاعلیی را در رجز آررده شد ر هشت مغاعلن را در هزج آررده شد کدا في عررض سیغي ه ر صاحب 
جامع الصاح بریں نوزدہ بحریک بحر زیاده ساخته ومسمی بافضل نمود » 

مجمع الصریری عبارت است ازملققاي بحر فارس و ررم » و درامطاح صوفیه عبارتست از قاب 
قوسیںی از جھٹ اجتماع +حریری وجوب و امکاں و آں نور ”حمدي است صلی الله عليه و آله و سلمه وقیل 
عبارت است ازجمیح وجود باعتبار اجتماع اسماء الهیه و حقائق کونیه درو چنانچه شجر درنواة کذا في 
تطائف اللغات ه 

البصران بالضم هر لغظ يوناني معرب وهو فيي لغة اليونان الفصل فى الأخطاب اي الخطاب 
الذي يكون به الفصل بي الخصميبى اعنى الظبيعة والمرض قال جالينوى هوالعكم الحاصل لانه به يكرن 
انفصال حكم المرض اما الى الصحة راما الى العطب ء وعفد الاطباء هرمایلزم می ذلک الفصل وهر 
تغير عظيم يحدث فى المرض دفعة الى الصحة ارالى العطب وذلک القغير يكو على ثماينة اصناف 
الاول القغير الذي يكو دنعة الى الصحة ويقال له الجحران المحمود والجحران الكامل ر الجحران الجيد 
و الثاني الذي يكو الى الحعطب دفعة ويقال له الجحران الروي ر الثالت الذي يكون في مدة طويلة الى 
الصحة ريقال له القحلل والرابع الذي يكون في مدة طويلة الى العطب ویقال له الذوبان والذبول 
ريقال لهذ الاصناف الاربعة الجحارين التامة اماالجيدة واماالروية رالخامس الذي يكون دفعة الىى حال اصلم 
تم يتم الباقي في مدة طويلة حتىى يتادى الى الصحة و السادس الذي يكون دفعة الى حال اردآ ثم يقم 
الباقي في مدة طویلة حتیں یتادی ۲لی الہلالف EF‏ الذي یکوں قلیلا قلیلا ال حال صلع تم يول 
الى الصحة دفعة والتامى الذي يكو قليلا قليلا الى حال اردأ ثم يول الى الهلالك دفعة ريقال لهذ الاصنافف 
الأربعة الاخيرة لمافيء مى تغير دفعي !ارين مركبة اماجيدة ناقصة و اما ردية ناقصة ٠‏ ونحران الانتقال هر 
ان تدفع الطبيعة المرض عى القلب و الاعضاء الشريغة الى بعض الاعضاء الخسيسةه و الجحران القام ماينقضي 
به المرض سواء كان باستفراغ او بانققال كذا في ب رالجواهر وغيو ٠‏ رالايام الباحورية هي الايام التي يقع 
فيها الجحران وقولهم یوم باحوري عل غیر قیاس فکانه منسوب الیی باحورو هر شدة اأحر ني تموز وجمیح 
ذلك مرلد کذا قال الجرهري ۰ 

المخار_ بالضم والغاء المحجمة عند السكماد جسم مركب سن اجزاء مائية و هوائية و الدخاى مركب مر 


U 1۹ (‏ الأبراره الابزارء الجواسير 


اجزاء ارشية ونارية ر هوائية و الغبار مركب مى اجزاء ارغية و هوائية قالوا الحرلرة اذا اترت تاثيراتاما فى 
المياه او الأرافى الرطبة للت منها رتصعدت اجزاء هوائية تمارجها اجزاء مائية !حيرف لايتميز شين منها 
ی الآخر فى الس تأصغرها ر يسمى المركي منها بخارا ارت فى الاراضى اليابسة تحللي منها 
و تصعدت اجزاء نارية تخالطها (جزاء ا غیت وک کی م ف ا نے ای وی ان ی 
منھا دخانا وان لم یکی اسود هذا هو المشهوره و ذكر بعض المحققیں ان ا(لحرارة اذا اثرت فى المیاه احالست 
بالقسخيى بعضها اجزاء هرائية و معدت مختلطة بالاجزاء اللطيفة المائية فهذ المتصاعدات معا تسمى 
بخارا واذا اترت فى الاراضى الخائرة اليابسة احدثی هناک اإجزاء نارية فاذا صادف تللك الاجزاء 
الذارية اجساما قابلة للاحتراق تشبتت بها ر احدنيي منها اجزاء هوائية مختصاعدة مختلطة باجزاء ارضية 
لطيغة منفصلة مسن تلك الاجسام فهذه الاجزاء الهوائية المختاطة بالاجزاء الارضية هي الدخان وان لم تكن 
اسوی کما هو المسمین به عند العامة وعلیی کل تقدی ر کل می الجخار والدخاںن یری شیا آخر غير الالجراء 
التي تركبا منها لعدم تميزها فى الحسس ر ليسا فى الحقيقة شینًا آخر غیرها علىی مازعمه بعضهم كذا في 
شر ح التذكرة لعبد العلي الجبرجندي ه وعلىى هذا اذا عملت الحرارة فى الرطب و ايابس كحرارة ابدانغا 
فان فيا مى الاخلاط الرطبة واليابسة فما ارتفع منها اما بخار دخاني و ذللك اذا غلبت الاجزاء الارضية 
على اللجزاءالمائية و اما بخار” غير دخاني ر ذلك اذا غلبت الاجزاء المائية على اللجزاء الارضية و مس 
الثاني يقولد الوس و العرق و نحو هما و مى الاول الشع ركذا في بحر الجواهر » وقد يطلق الجخار حي 
يشتمل الدخان ايضا كما في دانش نامه کاهي بخار را دو قسم سازند تر و خشلت و از بخارخشک دخاں 
مراد دارند و ازخار تر جسمي مرکنب از اجزاء ھوآئیہ و مائیھ مراد دارند انتھی ٭ ولا یبعد اں یکوں علی 
هذا الاصطلا ما رقع فيي شرح حكمة العيرى مى ان الجخار الدخان اذا صعد الى فرق رحصل منه لزوجة 
دهنية تم عرض له برودة فانه يصیر حجرا او حدیدا و سقط الي الارض ٠‏ 

الا برأر بفقع الالف وبالراء المهملة بمعنىى فيكو كاران و فيي اصطاح السالكين يرادف الاخيار على ما 

بجي في فصل الراء المهملة مى الخاء المعحجمة و قيل يرادف الابدال على ما جي فيي فصل اللام ى 

هدا [لباب ٭ 
الا بزار بالزاء المعجمة هي ما يطيب بها الغذاء و كذا التوابل الا ان الابزار تسنعمل فى الاشياء 
الرطبة و اليابسة و القوابل فى اليابسة كذا في بحرا لجواهر ٠‏ 

البواسير عند ااطباء هي زيادة تنبت على افواه العروق التي فى المقعدة من دم سرداري 
غليظ و ينقحم الىى ثرلولية يشب الثولول الصخير و عينية و هي عريضة مدورة لونها ارجوانية و الى ناتية 
اي ظاهرة و الى خائرة اي كامنة ٠‏ و البواسير نى الانف هي أعوم زاگدة تنبت فر بما كانت رخوة و 
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لأرجع معها و هذا اسهل علاجا وربا كانت حمراء شديدة الوجع وهذا اصعب علاجا و مغردها باسور 
و لذلک يقال للدواء المستعمل فيه باسوري « وقد يعرض فى الشفة السغلىى غلظ و شقاق في و سطها 
و يقال له بواسير الشفة كذا في بر اأجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المباشرة نى اللغة الجاع » و الفاحشة مى المباشرة عند الفقهاء هي ان تماس احد الفرجين من 
الزوجیں الآخر متجردیں مع انتشار الآ بلا التقاء الختانیں ٭ و منھم م لم يشترط مس الفرجی بل 
الحجرد و الانتشار و هي مى نراقض الوضوء ولا يكون المجاشرة بير الرجلين و المرأتين عند الاكثرين كذا ني 
جامح الرصوز ه و المباشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلارسط قالوا الفعل الصادر مي الفاعل بلارسط 
هو المباشرة و بوسط هو القوليد كحركة اليد و المغتاج فان حركة المغتاح بتوسط حركة اليد فيكوي توليدا ٠‏ 
اعلم ان التوليد انما اثبته المعقزلة لانهم لما اسندوا افعال العبان اليهم ورآوا فيها ترتبا و ايضا رأوا ان الفعل 
المرتب على فعل آخريصدر عنهم وان لم يقصدوا ايه فلم يمكنهم إاسناد الفعل المركب الى تاثير 
قدرتمم فيه ابتداء لتوقفه على القصد قالوا بالتوئيں رهذا باطل عند الاشاعرة لاستناد جميع الممكنات 
الي الله تعالون ابتدآء عندهم ٠‏ 

البشر ية هي فرقة مى المعتزلة اتباع بشر بن المعتمر كان مى افاضل علماء المعقزلة وهو الذي 
احدث القول بالتولید قالرا الاعراض تجوز ان تحصل متولدة فى الجسم می فعل الغي ر كما اذا كار اسبابها 
مى فعلة و قالرا القدرة و الاستطاعة سلامة البنية و الجوار ے عر الآفات و قالوا الله تعالىى قادر على تعذيب 
الطغل و کو عذبع لکاں ظالما لکن ل یسٹحسی اں يقال فی حقہ ذللك بل یجب اں یقال ولو عذبه کان 
الطغل بالغا عاقلا عاصيا مسخعت للعقاب و فی تناقض ان حاصلہ ان الله تعالی يقدر على الظلم ولو ظلم 
لکن عادلا کذا في شر ے المواقف ٭ 

اأبشأرة كل خبر صدق يتغيربه بشرة الوجه و يستعمل فى الخير و الشروئى الخير اغلسب كذا 
في تعریفات السید اأجرجاني ٠‏ 

البصر بغتى الموحدة و الصاد المهملة بينائي ه و هو عند الحكماء قوة مودعة في ملتقى العصبقين 
| *جوفدیںی النابندیری می غو ر البطذیںی المقدمیں مر الدماغ یتیامی النابہت منھما یسارا و يتیاسر النابمت 
منھما یمینا حتی یلتقیاں و یتقاطعان ر يصیرتجویفهما راحدا ثم يتفرقان ر ينفذ النالت يمينا الى العحدقة 
اليمنىى ر النابت يسار! الى الحدقة اليسري فذلك الملتقى هرالذي أردع فيه القوة الباصرة و يسمى 
بمجمع الذو ره وسبب تجويفهما الاحتياج الى كترة الرو ع الحاملة للقرة الباصرة إخلاف باقى العواس 
الظاهرة ٠‏ و مدركاتها تسمى مجصرات و المجصر بالذات هو الضرء واللون « و اما ماسواهما ص الاشكال 
والصغر والكبر والقرب و البعد و نوها فبواسطتهما « راختلفوا فى ااطراف اي النقطة و إلخط والسطم 


IF! )‏ ( الجصر 
فقيل هي ايضا مبصرة بالذات ء٠‏ وقيل بالواسطة و ليس المراد بالمجصربالذات ما لايتوقف ابصاره على ابصار 
غيرة و بالمبصر بالواسطة مایتوقفی ابصاره على ابصار غير حقىى يرد ان المدرلكف بالذات هر الضوء لاغير 
اف اللو مرئي براسطة الضوء بل المراد بالمرئي بالذات وبالعرض ان يكون هناك ررية و احدة متعلقة بشيىى 
ثم تلك الررية بعينها متعلقة بشي آخر فيكون الشيى الآخرمرئيا انيا و بالعرض و الاول مرتّيا اوا 
ر بالدات على قياس قيام الحركة بالسفينة وراكبها ه ونع اذا رآينا لونا مضيكا فهناك رريتان » احدهما 
متعلقة بالضوء ارلا و بالذات « و الاخرى متعلقة باللون كذللك وان كانت هذه الالخرى مشررطة بالروبة 
الاولىى و لهذا انكشف كل منهما عند الڪس انكشافا تاما بخلاف ماعداهما فانها لاتتعلق بشيرى منها روية 
ابتداء بل الروية المتعلقة بلون الجسم ابقداء متعلق هي بعينها ثانيا بمقدارء وشكلةه وغيرهما في مرئية 
بتلک الروية لابروية اخرى و لهذا لم تنكشف انكشاف الضوء واللون عند الحس » وم زعم ان الاطراف 
مرئية بالدات جعلها مرئية بروية اخرى مغايرة لررية اللو » فائدة ه اختلف الحكماء في كيفية الابصار. 
و المذ اهي المشهورة فيه ثلثة المذهب الاول وهومذهب الرياضيين انه يخرج م العون جسم شعاعي 
على هيثة مخروط منحقق راسه يلى العي وقاعدته يلى المبصر ر الادرالك التام انما #حصل مى الموضع 
الذي هر موضع سهم المخررط » ثم انهم اختاغوا فيمابينهم على وجوه ثلثة » الارل ان ذلک اأمخروط مصمت ه٠‏ 
الثاني انه ملتكُم مى خطرط شعاعية مستقيمة هي اجسام دقاق قد اجتمع اطرافها عند مركز البصر 
ورامتدت متفرقة الى المبصر فما رقع عليه (طراف تلک الخطوط ادركه البصرومارقع بينها لايدركه و لذللك 
تخفىى على البصر الاجزاء التي في غاية الصغر كالمسامات « الثالىن انه يخر م الحي جسم شعاعي 
دقيق كانه خط مستقيم ينتهي الى المبصر ثم يغحر على سطحه حركة سريعة جدا فيي طول المرئي 
و عرضه فجحصل الادرالك و احخجوا بان الانسان اذ رأى رجهء في المرآة فليس ذلک لانطجاع صورته فيها 
والا كانت منذطيعة في موضع متها ولم تختلف باختلاف امكنة الرائي مس الجوانب بل لان الشعاع 
خرج می الحڍ الى المرآًة ثم انعكس بصقالتها الى الوجه الايري اده اذا قرب الوجه اليها بخيل ان 
صورتہ مرتسمۃ فی سطحھا واذا بعد عنھا توھم انھا غائرۃ فیھا مع علمنا بان المرآة لیس فیھها غور بذلک 
المقدار و المدهب الثاني هو مذهب ارسطو و اتباعه مى الطبعييى انه انما يحصل بانعكاس صررة المرئي 
بتوسط الهواء المشف الى الرطوبة الجليدية التي فی العیری و انطباعها فيي جزء منها و ذلك الجر 
زاوية راس مخروط متوهم لارجود له اصلا و قاعدته سطع المرئي وراسه عند الباصرة ر لذلك یری القریب اعظم 
مر البعيد لان الوتر الواحد كلما قرب مى النقطة التي خرج منها اليه خطاى مستقيمان محيطان بزاربة 
کاں اقص ر ساقا فارت ر عند تلك النقطة زارية اعظم و كلما بعد منها كان اطول ساقا فارت ر عندها زاو ية اصغر و النفس 


انما تدرلك الصخر و الکبر فی المرئُی باعتجار تلک الزاو ية فانھا اذا انت مغیرة کان الجزء الواقع مى الجليدبة 
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فيها صغير! فيرتسم فيه صورة المرئي فیریی صغیرا و ذ۱ كانت كبیرة کان ('جزء الواقع فیها كبیرا فيرتسم صورته فيه 
فير كبيرا « وهذا! !نما يستقيم اذا جعل الزار ية موضعا للابصا ر كما ذهيذاه و اما اذ! جعل موضعه قاعدة المخررط 
كما يقتضيه القول بخرو الشعاع ف#جب ان يرى كما هو سراء خرجت الخطرط الشعاعية مس زارية ضيقة 
او غير ضيقة هكذا قالوا و فيه بحي اف ليس الابصار حاصلا بجر القاعدة بل لراس المخررط فيه مدخل 
ايضا فجاز ان يقغارت حاصل المرأيي صغرا و كبر بقفارت راسة دقة و غلظا ه ثم انهم لایریدرں بالانطباع المذكور 
ان الصورة منفعلة مس البصر الى الرطوبة الجليدية بل المراد به أن الصورة انما تحصل فيها عند المقابلة عن 
ر اهب الصو ر لاستعداد جحصل بالمقابلة و ليس في قوة البشر تعلیل هذا » وذاک لان الابصار ليس بمجرد 
الانطباع المذكور رالا لزم ررية الشییی شيئين بسبب انطباعه في جليدتي العینیں بل ابد مح ذلک من 
تادي الشبع فى العصتبيں المجوفتي الى ملتقا هما بواسطة الروح التي فيهما و منه الىى الحس 
المشتركت ٭ رالمراد می التادية ان انطباعما فى الجليدة معد لفيضان الصورۃة م واهب الصور على 
الملتقىى ر فيضانها عليه معدلفيضانها على الحسس المشترك والمدهب الثالرى هر مذهب طائفة من 
احكماء وهو ان الابصار بيس بخروي الشعاع ولا بالانطباع بل بان الهواء المشف الذي بي البصر والمرئي 
بتكيف بكيفية الشعاع الذي قى البصر ويصيربذلك آلة للابصار و هذا المذهب في حكم المذهي الارل لانة 
مبني على الشعاع قال الامام الرازي انانعلم بالضرورة ان العين على صغرها لا يمك ان بخيل تصف كرة 
العائم ائ کیفیتھا رلا ان يخر ج منها مايتصل بنصف كرته رلا ان يدخل فيها صورة نصغفة فالمداهب الثلثة 
باطلة ظاهر# الفساف بتامل قليل « و مى المحتمل ان يقال الابصار شعور مخصوص رذللك الشعور حالة 
اضافية فمقىن كانت الحاسة سليمة و سائ ر الشروط حاصلة و الموانح مرتفعة حصلت للمبجصر هذه الاضافة م 
غیراں ٹخرے ع عينه جسم او ينطبح فيها صورة فليس يلزم م ابطال الشعاع ارو الانطباع حة اللخر 
اذ ليسا علىى طرفي النقيض انتهى » وملخصه على ما قيل انه اذا قابل المرئي على الرائي على رجه 
مخصوص خلق الله الروية مى غير اتصال شعاع رلا انطباع صورة ٠‏ فائدة » قال الغلاسفة وتبعهم المعقزلة 
ان الابصار يتوقف على شرائط ممتنع حصولة بدرنها ربجي حصرلة معها ر هي سبعة » الارل المقابلة » 
و الثاني عدم البعد المفرط « ر الثالىي عدم القرب المفرط فان المجصر اذا قرب البصر جدا بطل الابصار ٠‏ 
والرابع عدم الصغر المفرط » و الخامس عدم ا ”جاب بالكثيف بي الرائي ر المرئي «» و السادس كو المرئي 
مضیدا امام ذاته اومن غيرة » و السابع كونه كثيغا اىي مانعا للشعاع مر النفوذ فيه « رما قيل مي انه قد 
يضاف الى هذ السبعة ثلثه آخرى هي سلامة العاسة و القصف الى الاحساس و توسط الشفافف 
بي الرائي و المرئي فغيه ان هذا اللخير يغني عنه اشتراط عدم الحجاب لك الارلمى لبد ان يعدا 
مى الشروط فالعق ان الشروط تسعة ٠‏ و الاشاطرة يخكرونها و يقولوں لانسلم وجوب الروية عند اجتمام تلک 


fr )‏ ( بصرالحق ه٠‏ البصيرة ه البقرة 
الشرائط فانا نری الجسم الکبیر می البعیں صغیرا وما ذلک اا لانا نر بعض اجزائه دون البعض مع 
تساوي الكل فيي حصول الشرائط ٠‏ فائدة » اجمعت الائمة مى الاشاعرة على ان روّيته تعالىى فى الدنيا 
و اللخرة علىى ما هر عليه جائزة عقلا ر اختغلوا في جوازها سمعا فى الدنيا غابته اليعض و نغاه آخرون 
و ھل +جوز ان یری فی المنام فقیل لا وقیل نعم و الحق انه ل مانح م هذه الرویا وان لم تكن روية 
حقيقة ٠‏ و لاخلاف بيننا و بين معاشر الاشاعرة في انه تعالىى يري ذاته ه و المعقزلة حكموا بامقناع رويقه 
عقلا لذوى العواس و اختلفوا في رريقه لذاته « قال الامام الرازي الامة في وقوع الروية على قولين الول 
يصع و بری و الثاني لا يصع رلا یری * 
بصرالعصق قال الصوفية بصرالعق سجحانه تعالیی عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته فعینه سجاه 
تعالی عبار ع ذاته باعتیارمدی غاية علمه انه بذاته يبصر ولا تعدد في ذاته فمحل علمه محل بصره و هما 
صفتان و ان انا بالحقيقة شیا واحدا فليس المراد بجصره الا تجلي علمه له فى المشهد العياني و ليس 
المراد بعلمه الا الادرالك بنظره له فى العلم العیني فهو یری ذاته بذاته و ری مخلوقاته ایضا بذاته فرو یاته 
لذاته عي روياته لمخلوقاته لان البصر و صف واحد وليس الفرق الا فى المرئي فهو سجعانه لايزال يبصر 
الاشياء لكنه لا ينظ ر الىى شيرى واحد الا اذا شاء فالاشياء غير “عحجوبة عنه ابدا و لكي لايوقع نظره على شييى ال 
اذا شاء ذلک ٭ ومس هذا القبیل قوله عليه السلام ان لله كذا وكذا نظرة الى القلب في کل يوم » و قوله تعالیى 
رلا ينظر اليهم الأية ليس مى هذا القبيل بل النظرههنا عبارة مى الرحمة الالّمية التي رحم بها مى قربه الييا 
بخلاف النظر الذي الى القلب فانه على ماررد مى النبي عليه الصلوة رالسلام ر ليس هذا الام ر“خصرصا نى 
الصفة النظرية وحدهابل سارفي غيرها مى الارصاف الاتر الى قوله تعالىى و لنجلونكم حقو نعلم المجاهدين 
منکم ولا نظن انه یجیلهم قبل الابتلاء تعالی الله ع ذللګ « رکذلک فى النظر فهر لايفقد القلىب الدي 
ینظر اليه کل یوم کذا وکذا نظرة لک تح ذلك اسرارا لا یمک كشغها بغير هذا التنبيه فم عرف فليازم 
و م ذهب الی التاریل فانه لابد ان يقع في نوع مى التعطيل فافهم كذ فى الانسان الكأامل « ر المتكلمون 
اختلغفوا فيه » فقيل هو نفس العلم » و قيل زائد عليه » وقيل بعدم الوقوف !حقيقنه وجي في لغفظ السمع 
فيي فصل العين مس باب السين المهملة ٠‏ 
البصيرة هي قرة للقلب منورة بنور القدس تر بها حقائق ااشياء وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس الذي ترى به صور الاشياء و ظواهرها و هي القرة التي يسميها الحكماء العاقلة النظرية و اما 
اذا تفورت بنور القدس و انكشف حجابها بهداية احق فيسميها الحكيم القرة القدسية كذا في اصطلاحات 
الصوغية لكمال الدين ابى الغنام ٠‏ 
البقرة كناية عرى النفس اذا استعدت للرياضة و بدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو حيوتيا 
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کما یکنیی عنها بالکيش قبل ذلک و باليدنة بعد اللخذ فى السلوک كذا في اصطلاحات الصوفية ٠‏ 

اليكر بكسر الموحدة وسكو الكأف لغة امرأًة لم تلد ثم سمي ت القي لم تفتض اعتجارا بالثیب لتقد مها 
علیھا کما فی المفردات وشرعا اسم لامراۃ لم ترطا بالنکاح کما فی المبسوط ٭ وقیل لم تجامح بنکاے ولا غیں 
وهذا قولهما و الارل قولء والصسحيع ان الارل قول الكل كما فى الظهيرية » وذكرفى المخرب انه يقع على 
الذي لم يدخل بامرأًة کذا فيي جامح الرموز فيي فصل نغن نكا حرة ٭ 

البهر بالضم كقفل عند الاطباء هو الريو و ضيق النفس ويجري بيانه في فصل الواو مى باب الراء 
المهملة فيي لفظ الربر « 

فصل إلزء المعجمة ٭+ البرأز بالراء المهملة قال المسيحي هر مشتق ممايبرز مى الغضلات ثم 
خص ني عرف الطب بمايبرز من طرف المعاء المستقيم المعررف بالمخر ج وصماحب الخلاص ار رده 
فى الباء المكسورة والحمود الشيباني فى المفتوحة كذا فيي بحر الجراهره 

(الأبرأز بكس رالهمزة لغة هر الاظهاره و عند النحاة هر الاتيان بالضمير البارز « و البارز هو ما يلفظ به علوي 
ما يجيي في لغظ الضمير فيي فصل الراء المهملة من باب الضاد المحجمة . 

ابراز اللفظیی نزد بلغا آنست که شاع رلفظ مشترلك را در ربط برنمطي آرد که از ترکیپ یک معني 
معبوس ودوم مقبول مفهوم شود مثاله ه شعره از یمینت یم پدید آمد چو نار اندر منار » رز رجودت 
جود پیدا گشت چوں ماء از غمام « معني محبوس در یمی يم ر در منار نارو دروجود جود و ازغمام 
ماء ومعني مقبول ظاهر است کدا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

الابتزاز بزاني محجمہ نزد منجمان عبارتست از آراسته شدن کوکب بقوتهاي ذاتي ر عرضغي در صورت 
طائح وآں کوکب را مبقز گویند و قویت رھم آں بود که صاحب طالح درطالع بود یاصاحب شرف طالعح در 
طالح بود یا ارباب حظرظ دیکردر طالح بود یا صاحب عاشر در عاشر بود یا صاحب شرف عاشر دروي بود یا 
صاحب حادي عش ریا صاحسب شرف درري بود تا همچنیں درخامس یا سابع یا تاسع یا ثال ته و امااگرکرکبي 
قوتهاي ذاتي دارد و ازطالح ساقط بود اثر ارهم باشد اما وقني بوی که چنی کو(کپ شایسته ابتزازییت 
باشند وقویقر را مقدم دارند ودیکرانرا شریك ار دارند ومدار احکام کلي طالح بر متبز است پس برمستولي 
پس برصاحصب طالع اگرچۂ ساقط بود پس برکوکب غریب که ناظر بود ایی درشجر گفته « ودركفاية التعليم 
مي گوید ابتزاز بودن کوکبي است درقویتریری بیتي ازبیتهاي طالع یانظر اوبطالع و نظر اکثر کواکب 
بدو وقویتریں بیتھا بیت طالع پس دھم پس یازدھم پس ھفتم پس نھم پس چھارم پس پنجم پس سیرم را 
در قرت مدخلي نیست و چهار دیگ ر ساقط اند و از ثوابیت هر که با درجگ طالع برآید یا با درجڈ عاشر 
میاں آسماں باشد ار مبتز باشد و اگر کوکبی در پنجم یا فهم يا چهارم باشد مبتز نبود تا قوي حال 
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نبود به بویت یا شرف یا بنظر اکڈر کواکب بدر و راجع و محترق هرگز مبتز نگردد چرا که خاصیت 
ابقزاز قوت است در مکان خود و نظر اکثر کواکب بدو چنانکه خاصیت استیلا خط کوک است و نظر 
او بدا مکاں ٭ 

فصل الشیری المعجمة 3 البرش بفنے الجاء و الراء المهملة هي فقاط صغار سود ا(كکثرها تعرض 
فی الوجة و ربما كانت الى حمرة و كمودة كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

البيهشية هي فرقة مى الخوارج حاب بيش بن البيصم بى جابره قالوا الايمان هو الاقرار و العلم 
بالله و بما جاه به الرسول فمن رقع فيما لايعرف احلال ام حرام فهو كافر لوجوب الفحص عليه حت بعلم 
احق « و قيل لا يكفر حت يرفح ام الى الامام ف#حدء وكل ما ليس فيه حد فهو صخفور » وقيل لا حرام الا 
مافي قوله تعالىى قل لاجد فيما اوحي الي محرما علىى طاعم الآية» وقيل اذا كفرالامام كفرت الرعية 
حاضرا او غالبا « وقالوا الاطفال كآبائهم ايمانا و كفرا « وقيل السکر م شراب حلال لا يواخذ صاحبه مما قال 
و فعل بخلاف السكر م شراب حرام « وقيل السكر مع الكبيرة كفر «و و افقرا القدرية في اسناد افعال العباد 
الیمم کدا فيي شرح المواقف ٠‏ 

فصل الصارالمهملة *٭ البرص بالفت وسكون المهملة عند الاطباء بياض يظهر في ظاهر الجلد 
ر يغورفان کان فيي سار الاعضاء حقىى يصير لون البدن كله ابيض يقال له حينئذ المنتشرء و البرص الاسود 
ریسم بالقوباء ايضا سواد +حصل جلد البدن لاستيلاء سواد سود او بة غايظة كذا في بحرا 'جواهره وفائدة قيد يخور 
الاحتراز ع البق الاببض علوی مایدل علیة كلام الموجز والاةسرالي وحاصلھما ان الغرقق بي البهق ر البرص 
لابيضين ان البهق يكرن في سطع الجلد و لايكون له غور اذ المادة فيه ارق و القوة الدافعة اقوى فدفحعت 
لی السطے بخلاف البرص فانه يكو نافذ! فى الجلن وإلحم بسبب ان المادة فيع اغلظ والدافعة فيه 
نحیفة فارتکدہت فی الجاطری و افسدت مزاے مانغذ غية واحالت الغداء الذي بجي اليها الي طبعها ران کان 
جود غذاء ه والفرق بي البهق ر اليرص الا سودي ليس م جبة الغور وعدمة بل مر جهة اخری رهي 
ن البرص الاسود يتغير معه الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفایس کمایکوری للسمک وتكونه مرى سودارية 
سر ایتھا الحضو فاترت تائیرا قویا اقوی می تخیر لونه و هر می مقدمات الجذام ٭ 

فصنل الضار المعجمة * البياض بالفتعم والياء المثناة التحتاذية فۍغلغة سییدي « و عند اهل 
لرملل اسم شکل می الاشکال الستة عشر و صورته هذا == ٭ ر توشجحہ يطلب م كتب الرمل ٠‏ 

البيضة بالفتع خم مرغ بيض جماعة و ايضا آماسیدں دست اسپ ر خایھ گردں مرغ ر سخت 
دن کرما و خصیه و میان سراي ر خود كذا فى الصراح « و فى الاقسرائي البهضة ويسمى باخوذة ايضا 
نسم مرى الصداع » و اختلف الاطجاء فيه مع اتغاقهم على احاطتة جميع الراس و لذاسمي بيضة رخوذة« فقيل 


0 
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ومنهم صاحب الموجز هو صداع مزسس يميج كل ساعة لادنى سبمب م حركة وشرب خمر وكل مجخر 
وجه الصوت الشديد والضرء و المخالطة من الناس حتىى ان صاحبه يكره الصوت و الضوء والكلام مع 
الناس و بحب الوحدة والظلمة والراحة والاستلقاء ويس كل ساعة كان راسه يطرّق بمطرقة إو يجذب 
جذبا اویشق شقا وسببه خلط ردي اوورم مع ضعف الدماغ وقرة حسه فان کان السبب فى الحجاب 
الداخل فى القحف احس الوجع ممتدا ال اصول العینیں وان کان فى اأحجاب الخار ج احسى الوجع 
خار ج الدماغ رارجع بمس جلد الراس ریکوں فی الغالیب م برد م السوداري ونضحوه لان يكون 
مزمنا والحار لایزمی علی انه ان کان ع سبب حار اسخحال الى البرد أضعف القرة بسبسب كونه مزمنا 
و اجتماع الفضلات الباردة فتكسر الحرارة ٠‏ وقيل لا تشترط الشررط المذكورة في هذا المرض فهو عندهم كل 
صداع مشتمل على الراس کله خارے القحف او داخله وهذا الاختلاف لايرجع الى المعنى ٠‏ ر العلا 
تحسسب الراي الارل علاج الصداع و على الراي الثاني مايقتضيه حال المرض من العاراو البارد انتمى ٠‏ 

البييضى عند المھندسیںی سطم مستر بحیط بہ قوسان متساریتاں مختلفتاں تعدیبا و کل منھما 
امغر م نصق دارة ويسم بااهلياجي ايضا رالخط الواصل بي زاريتيه قطره الاطول و الخط اآخر 
المنصف للقوسين قطره الاصغر رالاقصرولابد ان يكون عمودا على الاطول و اذا ادير السطع البيضي على 
قطره الاطول نصفى دررة يحصل مجسم بيضي هذا هر المشهوره وذكر البعض ان السطع البيضي يشترط فيع 
كرن احدى القرسين نصف دارة ر اللخرى اعغر وهو الذي يسمي فى المشهور بالشبيه بالبيضي و الشبيه 
بالاهلياجي ولم يشترط البعض تساوي القوسین را مشاحة فى ااصطلاح ٠‏ وقيل السطع البيضي سطع 
بیط به خط ر احد مستدیر بحیہی (یکون دائرۃ و یکوں طول هذا السطع اکثر م عرضه و اذا ادير 
هذا السطع على قطره الاطول نصف دورة د #حصل المجمم البيضي و لاعخفى ان مشابهة المجسم البيضى 
بهذا المعنىن للبيضة اكثر منذه بالمعنى الارل هدا خلاصة ما فيي شرع خلاصة الحساب و حاشية ايد 
للقاضل عيد العلي البرجندي ٠‏ 

ن 

البيضاء الحقل الارل فانه مركز العماء وارل منفصل م سراد الغيسب و هو اعظم نيرات فلكه 
فلذلک وصف بالبیاض لیقابل سواد الغیسب فیتبیی بضده كمال التجين ر لانه هو ارل موجود ر يرجم 
وجوده عل عدمه والوجود بیاض و العدم سواد و لذنک قال بعض العارفیں فی الفقر انه بیاض یتجیں فيه 
کل معدرم وسواد ینعدم فيه کل موجود فانه اراد بالفقر فقرالامكان كذا في تعربغات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل إلطاء المهملة الط بسكن السين المهملة فى اللغة گستردن كما فى الصراے و عند 
المعاسبين هر الأجنيس وهو جعل الکسور مرے جنس کسرمعین والحاصل م العمل یسم مبسوطا 
وم هھنا یقول المنجموں البسط استخراج تقویم یوم واحد مر تقویم خمسة یوم إو عشة عل ما .ة۔ 
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فی الل و العقد ولجيي في فصل السي المهملة مى باب الجيم » وعند السالكين هو حال من 
الاحوال » ودر مجمع السلوك گرید قبض ر بسط وخوف و رجا قربب اند لیک خوف و رجا د رمقام 
محبت عام برد رقبض وبسط درمقام اوائل محبت خاص باشد پس کسیکه اوامر و نواهي بجا آرد 
حکم ایمان دارد و ريرا قبضي و بسطي نباشد بلکه خوفي و رجاتي میباشد شبیه بحال قبض و بسط و آنرا 
کمان برد کھ آں قبض و بسط است ملا اگ رحيرتي و حزني پیش آید گمان دارد آنر[ قبض و اگر اهتزاز نفساني 
و نشاط طبعي پیش آیں کمان برب آنرا بسط » و حزن و حیرت و نشاط و اهتزاز از جوهر نفس اماره 
است تا چوں بنده باوائل ”عبت خاص برسد خدارند حال و خدارند قلب و خدارند نفس لوامه 
گردد درینوقت قبض و بسط بنوبیت حاصل مشود چرا کہ آں بندہ از مرتبڈ ایماں بمرتجگ رفته فیقجضه 
الحق تارة ویبسطه اخری « پس حاصل آنکه وجود بسط باعتجارغلبۂ قلب و ظھر ر صفت اواس ت "ر نفس مادام 
که امارء است قبجض و بسط نبود و مادام که لوامه است گاه مغلوب میشود و گا غالب و وجود قبض 
و بسط مرسالک را دریری رقت باعتبار غلب نفس ر ظهور صفت ار میشود » و در اصطلاحات صوفیه 
ميگويد البسط فيي مقام القلب بمتابة الرجاء فيي مقام النفس وهو وارد يقتضيه اشارة الى قبول ولطف 
ر رحمة و انس ويقابله القبض كاأخوف في مقابلة الرجاء فيي مقام النفس ٠‏ ر البسط في مقام الخفي 
هو ان يبسط الله العبد مع الخلى ظاهرا و يقبضه اليه باطنا رحمة للخلى فهو يسع الاشياء و يوثرفي کل 
شی ولا ډوثر فيه شیری « رقیل قبض هم قبض نباشد مگر از حرکت نفس ر ظهور ار بصفت خویش ٭ و اما 
سالک اهل دل هیپ وقتت قبض را نیابد روح وانس باري بدرام باشد هم ازیں گفته اند که قبض 
اندکي عقو بست میجاشد از بهر افراط در بسط يعني چون سالک اهل دل را راردات المي رارد میشود ر دل 
ازان پرفرے گردد نفس دران استراق سمع میکند ونصیبي ازان میگیرد و بطبع و جبلي خویش نافرماني آرد 
و دربسط افراط میکند 3ا آنکه ممشابه شود بسط مرنشاط را حق تعالیی مقاباڈ ایں برطریق عقوبہت قبض میدھد ٭ 
بدانکھ چوں سالک از عالم قلب بر میرود و از حجاب قل کہ مراھل قلب را همی رجود قل حجاب 
اسست بیرون مي آيد راز وجود نو راني که قلسب اسرب مخخلص میشود و بعالم فنا و بقا میرسد قبض 
و بسط بدیشان مفید نمیشود و حال درو تصرفي ندارد غلا قبض ولا بسط ه قال الفارس یج المحب 
الا القبض ثم البسط ثم # قبض ولابسط لانهما يقعان فى الموجود فاما مع القناء و البقاء فلا اندهىى ما في 
ف السلوك « و ذد إهلالجفر يطلق بلاشتراك على اشياء علىى مافي انواع اليسط » آول بسط عددي 
ر تحصیل آن بردو نو ع است يکي در بسط حروف و دیگري در بسط ترکیب و هردر مسنحس ر معمول 
اند » اما طریق اول آنست هر کلمه را که خواهي حروف اررا مقطع کی و به بیری که هریک ازان حررف 


ر[ جه عدق است !ساب (إبجى یسر استخطاق کری آں عدد را یعنی حرف ساز وآں حرف را جمع کی 
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مثلا حروف محم را مقطع کردیم میم حا میم دال شد عدد لفظ میم ٩۰‏ بود آنرا حرف ساختیم ص شد 
و عدد لفظ حا و بود اورا حرف ساختیم ط شد ولفظ میم درم نیز ص شد و عدی لفظ دال ٥‏ بود حر 
ساختیم » ل شد پس مجمو ع حررف مستحصله از بسط عدد محمد ص ط ص » ل شد ٭ اما طریق دوم 
آنست که هر کلمه را که خراهي عدد گيري عدد مجمو ع را جمع کن و استنطاق نماي و حروف که ازان 


ووم بسط حروف که آنرا بسط تلفظ و بسط باطني و بسط ظاهري نیز گو یذد و آں عجارت است از تلفظ کردں 


حروف باز بر و بتیات مٹلا چون محمد را باسمایي حروف ارو تلفظ کردیم میم حا میم دال شد ر “جر ع 
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حر وف مسخحصاڭ او اینسست م ي مع ۱ م ي مد ۱ ل وزبرارل حررف اسم حرفي را گویند 
وماسواي ار ل حررف اسم حرفي را بنیات نامند مثلا اسم اول حروف محمد میم است و اول لفظ میم که م 
است ایخرا زبر و باقيي حروفش را که ي م اسست بغیات نامند سيوم بسط طبعي و آں عبارتسی از 
آررس حرفي که مربي ر مقري بود مر حررف مطلوب را ححسي طبیعت چنانکه حروف آتشي را هراي 
مي ر هرائي را آتشي مقر بست رهم چنون حررف آبي را خاکي مربي است و خاکي را آبي مقويست . 
و حررقب تشي حروتب اهطمفشذ وخرت ٭ هراي حروف بوینصض ر حرو آي حرو 
خو دغ ور شان کا دحلع رخغ پس حاصل بسط طبعي محمد ن ر ن ے است 
چراکه میمش آتشي اسن د ر درجۀ چهارم براي ار نون آررديم که مربي اوست در د رجۀ چهارم از حروف هوا ني 


وبرلی حاکه خاکي اسن در د رجگ دوم ر آورديم که مقوي اوست از حرو آبي درد رج دوم با زبراي میم تاني 


نیزنون آرردیم باز برلي دال که خاکي اسست د ر درجۀ اول جيم که مقوي اوست دران د رجه از حررف اا 
تشي هوائي ابي خاکي 


چھارم بسط غریز یست ر آں عبارتسہت از طالسب بودن هریک از حروف آتشي حروف هرائي را که 
هم د رجگ او باشد و بالعکس و یا طالب بودن حرروقت آبي مر حروقت خاکی را که هم‌درجه باشد و بالعکس 


TO: amy, al-meostata.com 
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چنانچه الف طالب با است و جيم طالب دال است واقس على هذا باقي الحروف پس حاصل 
چ وی ج س ن است چراکه برای میم او که آتشي است در درجد چهارم ن آوردیم که 
هواتیست در درجة چهارم و همچنین براي ميم دوم ه اما حا و دال او ځاکي اند و لیکںی ای تعریف 
بعضي ائ متقدمیں است « و نيز درین رساله در جائي دیگر راقع شده که بسط غریزي ے ل ب 
| ل ق ل و ب چنیں باشد د ک۱ ب ک رک ١ا‏ وبسط غریزي بغایست معتبراست و معمول 
ائم ایں فی است ه جم بسط ترفع و آن عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب و آن سه قسم 
است عددي و حرفي ر طبيعيي » اما بسط ترفح عددي عبارتست از ارتغفاع حروف مطلوب 
بجهت اعدادی کہ قائم است بدیشان از اعداد ابجدي چنانچه عدد ھر یک ازاں حروف اگر در در<ے 
آحاد باشد بعشرات برند و اگر در درجڈ عشرات بود بمآت برند و اگر بدرجگ مات باشد بالوف 
برند پس بسط ترفع عددي متمد ت ف ت م است چه میم که ۴١‏ عدد دارد چون در در<& عشرات 
است ببآت بردم ٥*٭عم‏ شد حرف ساځتيم ت شد باز حاي “مد که از آحاد اسست بعشرات بردیم ۸۰ 
شد و ازو ت حاصل شد باز از میم دوم ت گرفتیم و از دال م گرفتیم چرا که در آحاد است و عدد او 
چهار ر چهار عشره چهل باشد و حرفش میم « اما بسط ترفع حرفي عبارتست از ارتفاع هریک ازحررف 
اجدی برف مابعد که فاضلتراست ملا در محمد بجاي میم اول او ن بیارریم چراکه فاضلترمیم نون است 
ر ھمچنیں براي حا ط بیاو ردیم وبرلي ميم دوم ا برأي دال ٭ بیارردیم پس جمیع حروف مسکص لم 
بایں بسط ن ط ن ٭ باشد » اما بسط ترفع طبیعيي عبارتست از ارتفاع حروف بحسب طبیعت چنانکه 
حرف خاکي را مبدل کنند حرف آبي و آبي را بحرف هوائي و هوائي را باتشي ر آتشي را بحال 
خود دارند چرا که او بالاتریی حررفست و ازر ترقيي ممکی نیست ملا در محمد ميم که آتشي است 
بحال خود گذ‌اشتیم وبجاي حاي اوکه خاکیست ز گرفتیم و میم دیگر را نیز بحال خود گذاشتيم و براي دال ج 
گرفتیم پس حاصل شد ایں در حرف ز ے ٭ ششتم بسط تجمیع است و آں عجارتست از جمح نمودں هریک 
ازحروف طالب با حروف مطلوب ر آعحصیل کردں حروف از هر اجتماعيي مٹلا محمد طالب و جعقر 
مطلوب نوشتیم بدیں نوع م ج م د × ج ع ف رپس میم محمد را که چهل بود با جيم جعغر جمع نمودیم م 
شد و همان ج م حاصل شد بعد ازاں حای محمد را باعیں جعفرجمع کردیم ۷۸ شد حروفش ے ع شد پس 
میم درم با فا جمع نمودیم ۴۰ شد حروش ق ک شد پس دال را با را جمع کردیم ۳٠۴‏ شد حررفش 
همان د ر میشود پس حررف مستحصلہ ازیں عمل ج م ج ع ق ک د ر میشود ه هفتم بسط تضارب است 
و آن عبارتست از ضرب نمودں هھریک از حروف طاسب در حروف مطلوب و تحصیل نمودں حرف از 


حاصل الضرب مللا خواسنیم عمد را که طالب است با جعفر که مطلوب است بسط تضارب کنیم س 
«a‏ 2 


( fe ) ااحسط‎ 


اعداد میم که + (سست در اعداد جيم که سه اسست ضرب کردیم ۳۰ حاصل شد حروفش ک ق شد 
باز حاي محمد را در عیں جعفر ضرب کردیم ٥۹۰‏ حامل شد حررفش س ٿث باز میم را در فا ضرب 
کردیم ۳۲۰۰ شدحروفنش ر غ غ غ شد پس دال را در را ضرب کردیم ۸-۰ شد حرف ساختیم ض شد 
و تضارب مجمو ع اعداد طالب را با مجمو ع (عداد مطلوب جمع کنند وبا یکدیگر ضرب کنند وازاں تحصیل 
حروف کنند واین ذو ع اگرچه خالي ازصواب نیست اماطریق ارل اتم واکمل اس » هشتم بسط تزاوچ 
وتشابه است و آنرا بسط تواخي نیز گویند و آں عبارتست ازطالسب بودن حروف متشابهة م رحروف مقزاوجه 
را که قریں باشد بایکدیگر مثلا در حروف +حمد نظر کرديم میم از حروف مغفرده بود يعني ازمتزاوجه 
و متشابھه نبود او را محال خود گذاشتیم وچوں حا ازمتشابهه بود بجھہت او ج ح گرفتیم و ہچنیں میم دوم را نیز 
گذ اشتیم چوں دال از متشابھہ بود بجایش ذ گرفتیم پس مجموعڈ حروف مستحصلہ بایں عمل ے ے ذ شدہ 
نهم بسط تقري ر آں عبارتست از قوت مابیں حررف !بحسب ضرب درنفس شاں وآں برسھ نوع است 
ز براکه خالي نیست ا زآنکه اضرب باط حروفست درباطن و یاضرب ظاهر د رظاه ر و یاضرب ظاه ر درباطن ر مراد 
بعدد باطری حرف عدد يست که ببحساب ابجد مر آن حرف را باشد و مراد بعدد ظاهر حرف عدد يست که 
بحسب مرتبه از مراتب الجدي مرآں حرف را باشد ملا میم از حروف !جد هرز حطي کلم سعفص 
قرشت ن ضظخ در مرتبه سیزدهم واقح شد» بس از میم سیزده بکیرند وعلیی هدا القیاس ازنونں 
چھاردہ مٹلا چوں بسط باط در باط در لفظ محمد کنیم میم او که < ع است در ٭ع| ضرب کردیم |۹۰١‏ 
شد حروفنش خ غ شد وحاکه ۸ دارددر ۸ ضرب کرديم عه شد حروفش د س شد و ھمیچنیں از میم دوم نیز 
خخ حاصل شد وازدال و ي پس حاصل شد ای حروف خ غ د س خ غ و ي وچوں محمد را بسط تقوي 
ظاهرد ر ظاهرکنیم میم او را که سیزده دارد در سیزله ضرب کردیم حاصل شد ۲۹ وشن :ظط س وحاي أو 
که هشت دارد در هشت ضرب کردیم ٩‏ شد حروفش د س راز میم درم نیز ط س ق حاصل شد 
وازدال و ی پس جوع حرف مصتیصلہ ایی غد ط س ی د س ط س ی و عي وچون مف را 
بسط تقوی باط در ظاهر کنیم از میمش چهل گرفته در سیزده ضرب کردیم ٥۴۰‏ شد حررفش لت ت شد 
وھمچنیں از میم دوم واز حا د س حاصل شد واز دال و ي پس جمیح حررف مستحصلہ این شد ك ت 
ده س لت ث و ي ه دهم بسط تضاعف اسست که عبار تست از دو چند ساختن اعداد باطني حررف 
وقتحصیل نمودں حررف ازاں ملا عدد میم محمد را که ٥ع‏ است مضاعف کردیم ۸۰ شد حرفش ف 
وحارا که ۸ است مضاعف کردیم ۱۹ شد حررفش و ي بار از میم دوم فس حاصل شد و از دال ج گرفقیم 


کو اد شه ت د کي ف ٭ یازدھم بسط تکسیراست ر آن عبارتست از حصیل حروف آز حروف 
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ه 
دیگر بنوعي که کسور تسعه را اعجار کنند و بهر کسري حرف گیرند مثلا میم محمد را که < عم دارد تنصیف 
کردیم ۰م شد باز ۲٣‏ را تنصیف کردیم ٠١‏ شد باز دہ را تنصیف کردیم ٥‏ شد وچوں از هریت ازین حاصل 
تنصیف حرف ساختیم و جمع کردیم این شد لكت ي » باز حاي او که ۸ دارد آنرا تنصیف کردیم ع 
و نصف ع دو و نصف م بے میشود چوں همه را حرف ساختیم ایں شد د ب | و ازدال محمد این 
برآمد ب ١‏ ومجموع این حررتف لٿ ي » د ب ااك ي » » ب |[ شد « دو ازدھم بسط تماز ج [ست 
و ایں نیکو تریں انواع بسط است و تماز ج تفاعل است بمعني آ*+خت مطلق ٭ و دراصلاے اهل جفر 
عبارتست از ”جتن اسم طالب با اسم مطلوب عام ازانکه اسم مطلوب از اسماء المي باشد یا غير آن 
از اسماي مطالب دنیوي و آخرري ٭ و “لخص ایں کلام آنست که بسط تماز ج عبارتست از مزاج کردن 
اسم طالب با اسم مطلوب هرچه باشد متلا خواستیم که محمد را بسط تمازے کنیم بنوعي که مطلوب اسم 
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علیم باشد چنینں میشود ع م ل ح ی م م د و چوں *حمد را با جعفر مزاج کنیم چنیری شود TER‏ 
ع م ف د رة بدانکه در تمازے همه جا اسم طالب متدم سازند براسم مطلوب الا وقتیکه مطلوب را بوسیاڭ 


اسماي حسنیی فرا گرفته باشند پس چون اسم خود را با اسمي از اسماي المي که مشتمل بر مطلوب است 
مزاج نمایند ابتدا باسم المي کنند چنانچه در صزاے اسم ”حمد با علیم مذکور شد و اگر دو اسم باشد و هر 
دو مشتمل بر مطلوب اقوی را مقدم دارند e‏ تاد » بسط تجمیح و تضارب بچھی معب و اتعاد ہیں 
الاثنیں بغاییت معتبراست ر بسط تراخي !جھت اتاد اخراں و حبوب بودں در دل خلق و اخذ 
فوائد و احسان ”جرب و معتجر است و دخلف ندارد و بسط تقري بجمت قوت حال و حصول آمال و بیرون 
آمدں از ضعفب طالع و پیررز شدں بقوت طالع ر ازدیاد جاه و حشمت و اقبال راعزاز اعتقماد تمام 
دارد و بسط تضاعف !جه ازدیاد علم وحکست و شکوه وشوکیت وغلبه کردن بر اعدا رسوخ تمام 
دارد و بسط تکسیر بجھہت اسنخراے احوال آیندہ بکار آید ٭ 

البسيظ فى اللغة بمعنى المجسوط اي المنشو ر كلارض الواسعة » وفى الاصطلا بطلق علوي معان ه مها 
ماهو مصطلع اهل العررض اعني بحرا مى الجحور المخنصة با ب و هو مستفعلی فاعلں مستذعلن فاعاںن 
مرتیری و يستعمل مخبون العروض و الضرب کذا في عنوان الشرف » و در عروض سيفي مي آرد بسیط اگر 
٣جرد‏ آید مسدس شود و اگر مٹمں باشد البته عررض ر ضرب ار *خجوں باشد ٭ و السطمع قال 
المهندسون العرض المنقسم فيي جهنيں اىي الطول ر العرض هر السطے ر يسمی بالبسیط ايضا ر جي 
في فصل الحاء مى باب السين ء رمنها الشيىى الذي لاجزء له بالفعل سواء كان له جزء بالقوة 
كالخط و السطع ر الجسم التعليمي ار لم يكن كالوحدة و النقطة مى الاعراض ر الجواهر المجردة و يقابله 
المركسب و هر الشيوى الذي له جزء بالفعل و يعتبر كلاهما تارة بالقياس الى العقل و تارة بالقياس 
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0. 
الى الخارے غفالاقسام اربعة « بسيط عقلي لايلتئم فى العقل مى اجزاء كلاجناس العالية علىى 
تقدیر امتناع تركب الماهیة م امریں متسارییں ٭ ر بسیط خارجي لایلتم مر اجزاء فی 
ا كالمفارقات مى العقول و النفوس على تقدير كون الجوهر جنسا فانها بسيطة فى الخار ي مركبة 
فی العقل » و مركب عقلي بلتم مس امور متمایزة فی العقل فقط کالمفارقات «» و مركب خارجي یلق 
م اجزاء مقمایزة فی الخار ج کالبیت فکل مركب فی الخارج مركب فى العةل بلا عكعس كلي » و کل 
بسيط عقلي بسيط خارجي بلا ععس کلي و النسب بین تلک المعاني ظاهرة » و منها منها الشیوی الذي 
لاجزء له (صلا كالوحدة ر النقطة فھو اخص م الیسیط بالمعنیى السابق الدي یلیه اي اخص می البسیط 
بمعنى مالاجزء له بالفعل و يقابله المركي بمعنى الشيىى الذي له جزء فى الجملة سواء كان بالفعل 
کالبییٹت او بالقوة كالخط و السطع و الجسم فهواعم OTT‏ الارل و بينة و بير البسيط بالمعنى 
السابق عموم و خصوص مي رجه « و منها الشيى الدي كل جزء مقداري منه مسار لكله بحسي الحقيقة 
فى الاسم و الحد کالعناصر فان کل جزء متداري منها يفرض فيها يساوي کله في اسمه وحد» بخلای 
الافلالك اذ ليس اجزاوه المقدارية المفروضة فيه كذلك ر بخلاف الاعضاء المتشابهة الحيوانية كالعظ و الل 
مثلا اذ فيما اجزاء مقدارية وهي ل تشارك في اسمائها و حدودھا و يقابل المرکی بہمعفیی ما لایکوں کل 
جزء مقداري منه کذ لک كالافلاك ر الاعضاء المقشابهة و غير المقشابهة « و انما قيد الجزء بكونه مقداريا لدفع 
ما یر علیے مہی ان هذا انما یستقیم اذا قلنا ان الجسم لیس مرکا م الهيولىى و الصورة بل هو جوهر 
متصل قائم بذاته بماد 5ه و ما اذا قیل انه مرک منهما فلا يستقیم لان اجزاوه المادية وحدها و الصورية 
رحدها لاتساويه فى الاسماء و الحدرد بل لابد حينئذ مى ان يقيد الجزء بكرنه جسميا او مقدارياء و متها 
ما یکون کل جزء مقداري منه مساريا لكله فى الاسم و لحد بحسي الحس فيتنارل العناصر و الاعضاء 
المقشابهة فان كل جزء محسوس منهما يساريهما فى الاسم والأحد و لايتذارل الافلاك و يسمى بالمفرد و يقابلة 
المرکب بمعنیی ما لایکرںں کدلک وبهذ!ا المعنى يقال الاعضاء ك على ما وقع فيي كتب 
الطب ه٠‏ و ما لایترکب بحسب الحقيقة مي اجسام مختلفة الطبائع اي الأحقائى فيشتمل العناصر 
و الافلالت دوں شیری می اعضاء الحیواں و یقابلہ المرکب بمعنی ما لایکوں کذلک ر بهذا المعنى اليسيط 
الذي هو موضو ع علم الهيثة » ر مقها ما لایتركب بحسب الحس م اجسام مختلفة الطبائح فيتنارل 
الكل اي العناصرو الفلاك و الاعضاء المتشابهة و يقابله ارکب بمعنی ما لایکوی كذلک « فهذ! المعفىى اعم 
مى المعانى الثلثة السابقة التي يليما ر ارل تلك المعانى الثلثة اخصها و بين الثاني و الثالري عموم 
می وجه و باقي النسب يعرف بالتامل » و منها الشيرى الذي يکو اقل جزء من شيرى كالحملية التي 
هي اقل مس الشرطية ويسم هذا القسم بسيطا اضافيا و يقابل المركب و بهذا المعنى اللخير صرح 
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العلمي فيي حاشية شرع هداية الحكمة » و المعانى الستة المتقدمة مذكورة في شرح المواقف 
و حاشيته للمولوي عبد الحكيم في بح الماهية و في موقف الجواهر في بيان اقسام الجسم و من 
هذا القسم الأخير اعنى البسيط الاضافيي بسائط الموجهات و بسائط الامزجة و مركجاتها و منه السالية 
البسيطة المسماة بالسالبة المحصلة ايضا على مابجي في لفظ التحصيل و منه التجنيس البسيط . 

فصل العيرى المهملة * البدعة بالكسرفى اللغة ما كان مخترعا علىى غير مثال سابق و منه بديع 
السموات و الارض اي موجدها على غير مثال سبق » قال الشافعي رحمه الله تعالىى ما آحدث و خالف 
كتابا او سنة او اجماعا او اثرا فهو البدعة الضالة وما آحدث من الخیر و لم بخالف شیا می ذلک فهو 
اليدعة المحمودة « ر الحاصل ان البدعة الحسنة هي ما رافق شیا ا م فعله محذور 
شرعي و ان اليدعة السيئة هي ما خالف شيا م ذلك صرحا او التزاما و بالجملة في منقسمة 
الى الاحكام الخمسة ه فم البدع الواجبة على الكفاية الاشتخال بالعلوم العربية المتوقف عليها فهم الكتاب 
وة كالفحر و الصرف ر المعاني و البيان ر اللغة بخلاف العروض و القوافي و نحو هما و بالجرے 
و التعديل و تمییز صحیم (لاحادیث ع ستيمها و تدریں نحو الفقة و اصوله و آلاته و الرن على نحو 
القدرية و الججرية و الهجسمة ٠‏ لان حعظ الشريعة فض كغاية و لايتاتى الا بذللك و محل بسطه کت 
اصول الدیں » و مى البدع المحرمة مذ اهب سائراهل البدع (لمخالفة لما عليه (هل السنة و الجماعةء و من 
المندوبة احداث تحرو الرباطات و المدارس « و مى المكروهة زخرفة المساجد و تزويق المصاحف « ومن 
المياحة الترسع في لذيذ المآكل و المشارب و الملابس » و فى الشر ع ما احدث على خلاف امرالشارع 
و دليله الأخاص ار العام هكذا يستفاد مى فت المجيى شرح ااربعيرى للنوري في شرے الحدیہ 
الخامس ر الحدي الثامى و العشريس ٠‏ و في شرح الفخبة ر شرحهة البدعة شرعا هي اعتقاد ما احدث 
على خلاف المعررف عر النبيي صلى الله عليه و آله و سلم لابمعاندة بل بنوع شبهة و فيه اشارة 
الىى انه لايكون له اصل فى الشرع ايضا بل “جرد احدات بلا مغاسبة شرعية اخذا مى قوله صلى 
الله عليه و آله وسلم مری احدث في امرنا هنذا ما لیس منه فهو رد حیری فیدںه بقوله ما لیس معنه » 
و انما قيل لا بمعاندة لأن ما يكو بمعاندة فهو كفر « ر الشبهة ما يشبه الثاببت و ليس بثاببت كادلة 
المیتد عير ٭» و شین عبد الحق دهلري در 2 مشکوة در باب الاعتصام بالكتاب ر السفة فرموده 
بدانکه هرچه پید! شد بعد از پیغمبر خدا صلی الله عليه و آله سلم بدعت است و آنچه موافق اصول 
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آری باشد بدعے سیده و ضلالیت خوانند و کلییت كل بدعة ضلالة ”عمول برایں اسی ٭« ر بحصي 

بدعتها است که واجب است چنانچه تعلم و تعلیم صرف و نحو و لخت کہ بدان معرفت آیات 
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واحادیسی حاصل گردد و حفظ غرائب کتاب و سنت ممکن بود ودیگر چیزهائیکه حغظ دین 
و ملت براں موقوف بودهه و بعضي بدعرت مسنیسن ر مساتےسی اس مثل بناي رباطها ومد رسها 
و مانند آنها « و بعضي بدعت مکرره مانند نقش رنگار کردن مساجد ر مصاحف بقرل بعض ٭ ر بعضي 
بدعت مباے مثل فراخي در طعامهاي لذیذه و لباسهای فاخ بشرطیکه حال باشند و باعین طغیان 
و تکبر و مغفاخرت ذشوند ر ھمچنیں مجاحات دیگ ر کہ در زماں آنحضرت صلی الله عایه و آله و سام نجودنده 
و بعض بدعت حرام چنانکه مذ اهب اهل بدع و اهواء برخلاف سنت و جماعت » و آنچه خلفاي راشدیں 
کرده باشند اگرچه بآن معني که در زماں آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم نبوده بدعیت است و لیک از 
قسم بدعرت حسنه است بلکه درحقیقت سنت است زبراچه آلحضرت فرمردء‌اند برشما باد که لازم 
گیرید سنت مرا و سفنت خلفاي راشدیں را رضي الله عنهم . 

المبتدع هولغة می ابتدع الامر اذا احدثه و شريعة مى خالف اهل السنة إعنقادا كذا فيي جامعالرموز 
في بيان الأجماعة و الامامة « و المبتدعون يسمون باهل اليدع و اهل الاهواء ايضا فعلم مما ذكر ان الكافر 
لا پسمیی مبتدعا ٭ ثم المبتدع قد یکوں مبتدعا ببدعۃ تتضمن الکفر کان یعتقد ما یستلزم الکفر سواء کان 
مما اتفق على التكفير بها كحلول الله في علي رضى الله عنه او اختلف فى التكفيربها كالقول بخلق 
القرآن * رقد يكو ببدعة لا تتضمنه و الحكم في قبول الرواية عنهم و عدم قجولها عنم يطلب م كتب الاصول 
في مباحی السنة ه 

الابدأع فى اللغة احداث شيرى على غيرمثال سبق » و في اصطلاے الحعماء ایجاد شی غير مسبوق 
بالعدم و يقابله الصنع و هو ا#جاد شیی مسبوق بالعدم كذا ذكرشار ع الاشارات فيي صدر النمط الخامس . 
قال الشینۓ ہیی سینا فی الاشارات اآبداع هر ان یکوں مر الشییی رجود لغیرہ متعلق به فقط درن متوسط 
مہ مادۃ ار آلة او زماں وما یتقدمہ عدم زمانا لم یستخغی ع متوسط » و قال شارحه هذا تنجیه علیی نکل 
مسبرق بعدم فھر مسجرق بزماں و مادۃ و الخرض منە عکس نقیضہ و هو اں کل مالم یکی مسبجوقا بماد 
و زماں فلم یکں مسبرقا بحدم ٭ و تبیں می اضافة تفسیر الابداع اليه ان الابداع هو ان یکرن م الشیی وجود 
لغيرة م غير ان يسبقة عدم سبقا زمانيا و عند هذا يظهر ان الصنح و الابداع يتقابلان علىي ما استعملهما 
الشيخ فيي صدر هذا النمط الخامس ه٠‏ تم الابداع اعلى رتبة مى التكوين و الاحداث فان التكوين هر ان 
یکرں مری الشییی رجود مادي ر الاحداث ان یکوں می الشیوی وجود زمانی و کلواحد منهما يقابل الابداع 
م رج رالآابداع اقدم منھما لاں الماد لا یمکی اں تبحصل بالتکریں ر الزماں ا یمکی ان بحصل بالاحداث 
لامقناع كونهما مسجوقیری بمادۃ اخری وزماں آخر فاذ! التکریں رالاحداٹ مترتباں على الابداع ر هواقرب 
منهما الي العلة الارلي ف+و اعلىى رتبة منهما ر ايس في هذا البيان مرضع خطاب كما رهم انقهی « رقال ' 
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السيد السند في حاشية شرح خطبة الشمسية الابداع فى الاصطلاج اخراج الشيرى مى العدم الى الوجود 


بغيرمادة انقهیی » آقول و المراد بالعدم السابق على ذلك الشييى المخرج هو السابق سبقا غير زماني 
فان المجردات قديمة عندهم فلا بخالف هذا ما سبق و يجري ما يتعلق بهذا في لغظ التكرين في فصل 
النوں مر باب الکاف » وعفد البلغاء هو ان يشتمل الام على عدة ضروب مى البدیع « قال ابن ابی الاصبخ 
ولم ار فی الکلام متل قوله تعالی و قيل يا ارض ابلعي ماءك الاية فاں ھا عشریری ضربا مر البديع رهي 
سبع عشرة لفظة المغاسبة الدامة قي ابلعي و اقلحي و الاستعارة فيهما و اأطجاق بين الارض والسماء والهجاز 
في قوله ياسماء فانه فى الحقيقة يا مطر و الاشارة في و غيض الماء فانه عبر به عرى معان كثيرة لان إلماء 
لایغیض حتین يقاح مطرالسماء و يبلح ما خر ج منها مر عيون الماء فينتقص الحاصل عل رجه الارض مس 
الماء و الارداف في واسقوت والتمثيل في وقضي الامرو التعليل فان غيض الماء علة الاستواء وصحة التقسيم 
فانه اسقوعب اقسام الماء حالة قغيضه اذ ليس احتباس ماء السماء و الماء النابع مى الارض و غیض الماء 
الذي یظھر علیی ظھرها و الاحتراس فی الدعاء للا یتوھم ان الغرق لعمومه مشتمل می لا یستحق الهلاک 
فان عدله تعالیي يمنع ان يدعو على غير مسقحق و حسى النسق ر ايتلاف اللفظ مع المعنىى و الايجاز 
فانه تعالىى قص القصة مستوعبة باخصر عبارة و التسهيم لان اول الآية تدل على آخرها و القهديب 
لان مغرداتها موصوفة بصغفات الحسى و كل لفظة سهلة المخارج عليها رونق الفصاحة مع (أخلو مى البشاعة 
و عقادۃ الترکیب و حسی البیاں م جھة ان السامح ل يترقف في فهم المحنیی ولا يشل عليه شیو منه 
و التمكيى لان الفاصلة مستقرة فيي محلها مطمحُنة في مكانها غير قلقة ولا مستدعاة ولا انسجام » وزاد صاحسب 
الاتقان ان فيها الاعتراض ايضاء ر فيي جامع الصنائح ومجمع الصنائع ماهو قريب منه حير رقع فيهما ابداع » 
ر اختراع آنست که معاني و تشجیهات نو انگیزد و چهزهاي نو از صنائح و غیں انگهخة خرد پید! کند و این 
کلام که مشتمل برچنیری معاني و تشبیھات است ایں را بدیج و مخترع نامند » 

البد يح هو يطلق على اسم مي اسماء الله تعالىى و معنا المبدع فانه تعالىى هرالدي فطر الخلائق 
بلا احتذاء مثال و قیل بدیع في نفسه لا مثل له کذا فيي شر ے المواقف و علیی کلام مشتمل على عدة 
ضروب ادت کنا عرفت و علىى علم مي العلوم العربية و على العلوم الثلخة المعاني و البيان و البديع 
ر قد سبق فى المقدمة مسترفنی . ۰ : 

البراعة فى اللغة التفوق يقال بر ع الرجل اذا فاق على اقرانه فى العلم و نحو ذاک و عند البلغاء هي 
الفصاحة علىى ما يجيي في فصل الحاء المهملة م باب الفاء « و براعة الاستهلال عندهم هر ان یشتمل اول 
الكلام علىى ماتناسب حال المتكلم فيه و يشي رالىى ما سيق الكام لاجله انما سمي به لان الكلام الذي فيه 
هذه الصناعة له تفوق على غيره والاستهلال فى اللغة اول صرت المولون حي الولادة و بذلک يستدل على 
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حیوته فسمي به الکلام الذي يدل ارله على المقصود كخطبة المطول و خطبة ضابطة قواعن الحساب ر تحر 
ذلک و بذلک یحسس الابتداء فی الاتقاں و می ذلک سورة الغاتحة التي هي مطح القرآن فانها مشتملة 
علىى جميع مقاصده كما اخرج الجييقي فيي شعب الايمان حديتا انزل الله تعالىى مائة و اربعين كتابا 
اودع علومها اربعة منها التوردة رالانجيل والزبور والفرقان ثم اردع علوم القو رة و الانجيل و الزبور الفرقان 
ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم اودع علوم المفصل فاتحة الکتاب فم علم تفسیرھا کان كم علم تفسير 
جميع الكتب المنزلة » رقد وجة ذلک بان العلوم التي احتوی عليه القرآن و قاممت به الاديان علم الاصول 
و مداره علىى معرفة الله و صفاته واليه الاشارة برب العالميرى الرحمي الرحيم ومعرفة النبوات و اليه الاشارة 
بالذين انحمت عليهم و معرفة المعاد و اليه الاشارة بمالک يوم الديرى وعلم العبادات واليه الاشارة باياك نعيد 
و علم السلرک و هو حمل النفس على الاداب الشرعية و الانقياد لرب البرية ر اليه الاشارة باياك نستعين 
اهد نا الصراط المصتقيم و علم القصص و هو الاطلاع علىى اخبارالامم السالغة والقرون الماضية ليعلم المطلح علي 
ذلک سعادة مری اطاع الله و شقارة مر عصاه و اليه الاشارة بقوله صراط الذيرى انعمست عليهم غير المغخضوب 
عليهم ولا الضالين فنيه فى الفاتحة على جميع مقاصد القرآن و هذا هر الغاية في براعة الاستهال مح مااشتملت 
عليه صن الالفاظ الحسنة و المقاطع [لمسخجسنة و انواع البلاغة و كذلک اول سورة اقرا فانها مضتملة على 
نظير ما اشتملت عليه الفاتحة مر براعة الاستهلال لكرنها اول ما نزل مى القرآن فانها فيها الامر بالقراءة 
و الجداءة باسم الله و فيه الاشارة الى علم اللحكام رفیھا ما یتعلق بتوحید الرب و اثبات ذاته و صفاته 
مر صفة ذات و صفة فعل و فيي هد! الاشارة الىى إصول و فيها ما يتعلق بالاخجار مر قوله علم الانسان 
مالی یعلم ٭ 

البضاحة بكسرالموحدة وفتع الضاد المحجمة المخففة پار؟ مال كه بدست كسي بتجارت فرسقند كذا 
فى الصراح ه ر فيي !عر الرائق شرح كنز الدقانق غي كتاب الشركة البضاعة ان يدفع المال لآخر ليعمل 
فی علیی ان یکو الربے لرب المال ولا شیر للعامل آعلم ان دفع المال الى الغیرلیتصرف فيه ذلک الغير 
دوں رب المال عل ثلثۃ اقسام ٭ الارل ان یکوں كل الربع لرب المال ولا شير للعامل لكونه متبرعا 
فى النصرف و العمل وهوالبضاعة « و الثاني ان یکوں کل الربع للعامل ر هر القرض ٭ ر التالہت ان يکرن 
الربع مشترا بينهما على ما شرطا ر هو المضاربة هكذدا فى الهداية و غيرها و انما قلنا دون 
رب المال لانه لو کان شريكا مع العامل فهو شركة عقد منقسما على مغارضة و عنان و وجوه و تقبل 
وجي تفصیلها فى الشركة مى فصل الكاف مى باب الشيبى انشاء الله تعالىى »« 

البيح بسكو المثناة النحتانية هو مى لغات ااضداد فهو كالمبيع لغة يطلق غالبا على اخراج 
المبیع عن الملک بعرض مالي قصدا اي اعطاء المثم واخذ الثم و يعدى الى المفعول الثاني 
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بنقسه و عرف الجر تقول باعه الشييق و باعة ‏ منه « و يقال ايضا على الشراء اي اخراے الث ع 
الملک بحوض مالي قصد! اي اعطاء الث و اخذ المثس « و الشراء ايضا مى الاضداد لانه يقال على البيع 
ایضا قال الله تعالیی و شرره بثمی بخس اي باعوه و قوله تعالیی و لیگس ماشررا به انفسهم الآية ه و يقالن 
ايضا علىى ما اذا اعطي سلعة بسلعة كما فى المغردات » وقال الامام الققي البيح و الشراء يقح فى 
الخالسب على الا#جاب و البتياع و الاشتراء على القبول لان الثاثي اصل و المزيد فر ع عليه و الايجاب اصل 
رالقبول بناء عليه » و فى الشرع مبادلة مال بمال بتراض اي اعطاء المثمن و اخذ الثم على سبيل 
القرإضي م الجانبیں « فالفرق بين المعنى اللغوي رو الشرعي انما هوبقيد التراضغي على ما اختاره 
فخر الاسلام ٭ و فی آں التراضی لابد لە مر لغة ایضا فان الاخذ غصبا و اعطاء شی م غير تراض لايقول 
فيه اهل اللغة باعة « و ايضا يدخل فى الحد الشرعي بيع باطل كبيع الخنزير و بخرج عنه بيع صحيم 
كبيع المع هذا » وقيل المتبادر مى المبادلة هي الواقعة مم هو اهلبا كما لا #خفىى فخرج بيع 
المجنون و الصبي ال*عجور و السكران و الواقعة على وجه التملک و التملیک فخر الرهى و علىى وجه 
الكمال و الابيد فخر ج الهبة بشرط العوض فانه ليس بيعا ابتداء و الاجارة لعدم التابيد » و المراد بالمال 
ما يتناول المنفعة فدخل بيع حق المرور هذا كله خلاصة ما في فتع القدير و البرجندي و الدرر وجامع 
الرسوز» اأتقسيم ٠‏ فى الدرر اذواع الجيح باعتبار المبيع اربعة لانه اما بيع سلعة بسلعة و يسمىن مقايضة ه 
او بیعھا بٹمری و یسمیی بیعا لکونه اشھر الا نواع و قد يقال بیعا مطلقاء او بیع ثم بٹمں و یسم صرغا ٭ ار بیع 
دیں بعیں و يسمیی سلماء و باعتبار الم ايضا اربعة لان الثم الارل ان لم يعتبر يسمىى مساومة « او اعتجر 
مح زياد و يسموں مراحة « او بدونها و يسمىن تولية « او مع النقص و يسمىى وضيعة انتهى كلامة « و من 
البيوع ما يسم بيع الحصاة و هو ان يقول البائح بعتک م هذه الا ثواب ما تقع هن الحصاة عليه » 
ر نها بيع الملامسة و هو ان يلمس ثوبا مطويا فيي ظلمة ثم يشتريه على ان لاخيار له اذا رآء كذا في 
2 المنهاج فتارى الشافعية « و فى الهداية بیوع كانتا فی (لجاهلية وهو ان يساوم الرجلان على 
سلعة فاذ| لمسها المشتري إو نجذها الية الجائع او وضع المشتري عليها حصاة لزم البيح فالارل بيع الملامسة' 
ر الثانى المنابذة و الثالرى القاء الجر « و منها بيع المزابنة و هو بيع التمر على النخيل بقمر مجذوف 
مثل كيله خرصاه و صنها بيع المحاقلة و هو بيع الحنطة فى سنبلها بحنطة مجذرذة مثل كيلها خرصا كد! 
فى الهداية ه و منها بيع الوفاء هو و بيع المعاملة واحد وكذا بيع القلجية كما فى البزازية و هو ان 
یقول البائح للمشتری بحت بمالک علي می الدیں علی اني ان قضیست الدین فهو لي و انه بیع 
فاسد يغید الملک عند القبض ه و قيل ان بيع الوفاء رهرى حقيقة رلا يطلق الانتفاع للمشتري الا باذ الالح 


وهو ضامسی لما اکل و! ستقهلک و للبائح استرد اده (ذا قضیں دینە متیں شاء » و قیل انه بح جائز و برف 
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بالوعد كذا فى السراجية و حراشيه ه و قى [اضانية+اختلغوا فى البجع الضي يصية الئاس بجح الوفاء 
و اليح الجائز « قال عامة المشایخ حکمة الرهی و الصحیے إن الحقی النسی جری بھنھما ار کاںء بلفظ 
الجيع لايكون رهنا ثم ينظران ذكرا شرط الفصخ فى البيح فسد البهع و لن لم يكرا و تلفظا بلغظ البيح بشرط 
الوفاء او تلغظا بالبیع الجائز و عند هما هذا البیح عبارۃ ع بیع غیر لازم او ا ذكرا البیح می غير شرط 
ثم ذكرا الشرط على رجه المواعدة فسكمه انه جوز و يلزم الوفاء بالوعد و ان شت زيادة على ما ذكر فاه 
فارجع الى فتارى ابراهيم شاهي ٠‏ و منها بيع العينة و هو منهي و اختلف المشايخ في قفسيرالعينة قال 
بعضهم تفسيرها ان ياتي الرجل استاج الى آخر ويستقرضه عشرة دراهم و لايرغب المقرض على الاقراض 
طمعا فی الفضل (اینالء فی القرض فیقرل لیس یتیسر على الا قراض و لک ابیعک هذا الثوب ان 
شت بائنی عشر درهما ر قيمقه فى السوق عشرة لتبيع فى السوق بعشرة فيرضى به المستقرض فيبيعة 
المقرض باثنى عشر درهما ثم يبيعه المشتري فى السوق بعشرة أخعصل ترب الثوب ربے درھمیری ر جعصل 
للمستقرض قرض عشرة و قال بعضهم تفسيرها ان يدجلا بينهما الثا فيبيع المقرض ثو به مس المسققرض 
بائني عشر درهما و يسلم اليه ثم يبيع المستقرض مس الثالث الذي ادخلاء بينهما بعشرة و يسلم التوب 
اليه ثم ان الثالت يبيع الثرب م صاحب الثوب و هو المقرض بعشرة و يسلم الثوب اليه و ياخذ مذه 
العشرة ر يدفعها الى طالب القرض نإحصل لطالب القرض عشرة در اهم و بحصل لصاحب الثوب 
عليه اننا عشر درهما كذدا فى (أمحيط هكذا في فتاری عالمگیري » تقسیم آخر ه البيح باعتبار 
إلصحة و عدمها اربعة لانه اما ان یکون مشررعا باصله و وصفه و مجارره ر هو البيع الصحيع و المراد 
بامل العقد ما هر م قرامة اعني احد العوضین و بالوصف ما هو م لوازمه اعني شرا 
وبالمجاور ما هو مى عوارضه اعني صفاته المفارقة » و اما ان ایکوں مشررعا باصلھ اصلا باں یکوں قبم 
في احد العوضين وهر البح الباطل كبيح ميتة و الخمر و الحر و نرهام و اما ان یگون مشروعا 
باصلة درن رصفه بان يكون القجع فيي شرائطه و لوازمه و هو البيع الفاسد كالبيح بشرط لايقتضية العقد 
أ و فيه منفعة لأحد المتعاقديى إو للمبيح اذا كان عبدا اوامة و اما ان يكو مشروعا باصله و وصفه درں 
مجاررة بان يكرن القبعم في صقارناته و هو البيحج المكروه كالبيع بعد اف ان الجمعة بحيث يغوت 
السعي الى صلوة الجمعة هكذا فيي كتب الغقه ٠‏ 
فصل الغين المعجمة * البلا غة عند اهل المعاني يطلق على معنيين أحدهن بلاغة اكا 
و تسم بالجراعة و البيان و الفصاحة ايضا وهي مطابقة الكلام لمقتضى العال مع فصاحتة اي مع فصاحة 
ذلک الام كذا ذكر الخطيب نى الفأخيص ه قيل لوقال اا اذا اقتضی الحال خلاف ذلک لك احسس 
لا الحال قد يقتضي ما ينانى الفصاحة كالتعقيد فى (امعميات فسينكذ رعاية التطابق ارلىى مى رماية 
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الفصلحة ان ارتغاع شا الكلام بالطباق لمقتضى العال لى بني الكلام على الكثهر الشائح و لم يعقد بالقليل 
النادر ه وقيل نمنع بلاغة الكلام المذكور و معفىى مطابقة الكلام لمقتضى الحال يذكرنى لغظ العال ني 
فصل اللام مر باب العاء ٠‏ قيل خالف الخطيب السكاكي في اشتراط فصاحة الام » فقيل انه لا يشترط 
شی م فصاحة الکلام فى البلاغة و ليس رجو ع البلاغة الى البيان لاشقراطها بالخلو ع التعقيد المعنوي 
بل لمعرفة انواع الهجاز و الكناية و علاققها لكلادخ ري فهها عى اعتبارات اللغة » وقيل انه لايشترط فى البلاغة 
مى الفصاحة' سرى الخلوص عى القعقيد المعنو ي ء ثم قال الخطيب رليلاغة الكلام طرفان احدهما اعلى 
اليه تنتبى البلاغة وهو الاعجاز و مایقرب منه اي م حد الاعجاز انتهى ٠‏ اي الطرف الاعلىى نو ع تسته 
صنغان کلام جز البشر ع الاتیاں بمثلھ و هو حد الاعجاز و قریسب می حد الاعجاز باں لا دعجزالبشرلی يعجز 
مقدار اقصرسورة ع الاتیاں بمثلہ ر کلاھما مندرے تع حد الاعجازر لاں حد الاعجاز هو حد الاعجاز عر الاتیان 
باقصرسورة و بهذا اندفع ما اورده المعقق التفتازاني مى انه لامعفىى أجعل حد الاعجاز و مايقرب منه طرفا ٠‏ 
اعلىي ان المناسب ان يوخذ حقيقيا كالنهاية او نوعيا كالاعجاز انتهىى « اذقد يوخذ نوعيا هو حد الاعجاز المعتبر 
شرعا و هو حد اعجاز اقصر سورة الا انه نيه على إنه صنغان کلام يحجچز نفسه و کلام جز مقدار سورۃ می 

جنسه ه فان قيل ليست اليلاغة سوى المطابقة لمقتضى الخال مع الفصاحة وعلم البلاغة كافل باتمام 

هذين الامري فمى اتقنه و احاط به لم لا غجوزان يراعيهما حق الرعاية فياتي بكلام هو فى الطرف الاعلى ولو 
دمقدار اقصرسورة ه قلت ان العلم لا يتكفل الا بيان اللحوال و اما الاطلاع على كميات الاحوال و كيغياتهاو رعاية 
الاعتبارات بحسي المقامات فام رآخره ثم قال و ثانيهما اسفل وهو ما اذا غي رعنه الى مادرنه الححق باصوات 
العيوانات عند البلغاء و بينهما مراتب كثيرة انتمى » فان قلت يلتحق ما يشتمل على الدقائق البيانية 
باصوات الحيوانات « قلت اعتبار الوضو والخفاء فى الدلالة بالنسبة الى المعاني ر المعاني ازيد 
مى الدللات الوضعية و ممايتعلق بعلم المعاني فرعاية البيان لاينفک عن رعاية المعاني ٠‏ و اديهما بلاغة المقكلم 
وهي ملكة يقتدربها على تاليف كام بليخ اي لا يعجزبها عن تاليف كلام بليخ فالبلاغة بمعذييه إاخص مطلقا 
می الفصاحة فکل بلیخ کلاسا کان او متکلما فصیے ولا عکس هذا خلاصة ما فى الاطول و المطول رالچلپي » وق 
الاتقان فى النو ع الرابح و الستون مراتب اللام المحمود متغارتة « فمنها البليخ الرمي ا'جزل ٠‏ و منها الفصيع 
القریسب السهل « و منها الأجائز الطلق الرسل فالارل إعلاها والثاني اوسطها و الثالمی ادناها فحازت بلاغة 
القرآں مى كل قسمٴ من هذ, الاقسام حصة فانتظم ها بانتظام هذه الصفات نمط مر الام مع بي صفتي 
الفخامة و العذوبة و هما على الانفراد في نعوتهما متضادان لان العذربة نتا السهولة و الجزالة و المتانة 

يعالجا نوعا مى الزعورة فكان اجتماع الامرين في نظمه مع نبو كلواحد منوما عن الأخر فصيلة خص 

بھا القرآیی لیکو آية بينة لنبهء صلى الله عليه و آله و سلم « 
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البالغ فى اللغة بمعنى رسندء وقال الفقهاء الغلام يصيربالغا بالاحقام و اللحبال و االزال والجارية 
تصير بالغة بالاحتلام ز الحيض ر العبل فان لم يرجد شيرى فيهما فخيرى يقم لهما خمس معشرة سفة و به يغقى 
و قیل غیرذلک و ان شت التفصيل فارجع الى جامع الرموز و وهه وقال الصوغية الانسان لا يصير بالغا 
الا اذ كمل فيه اربح صفات الاقوال و الافعال و المعارف ر الاخلاق الأعميدة فان کمال الجلو غ یکوں بالسں 
وحده وبلو غ الكمال يكن باربعة خصال و جي غي لفط العر في فصل الراء مى باب العاء « 

علم البلاغة هوعلم المعاني والبيان وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

المبالغة عند اهل العربية هي ان يدعى المتكلم بلوغ وصف فى الشدة او الضعف حدا 
مستييلا إو مستبعد! يدل على ان الموصوف بالخ في ذلك الومف الى النهاية وهو ضربان احدهما 
المبالغة بالصيغة «» و صيخ المبالغة فعلان وفعيل و فعال کرحم و رحيم وتواب و فڪو ذلک مما فذكر 
غي كتب الصرف قال الزركشي فى البرهان إن التحقيق ان صيخ المبالغة قسمان احدهما ما تحصل 
المبالغة فيه بحسب زيادة الفعل و الثاني بحسب تعدد المفعولات و لاشک اں تعددها لا یوجب 
لفعل زيادة اف الفعل قد يقح على جماعة متحددی و علي هدا تنزل صغاته تعالىى ر الا فلا تتصور 
المبالغة فيها لتناهيها نى العمال في نفس الامر ل إسحسب ادعاء المتكلم و لهذا قال بعضهم في حکیم 
معنى المبالخة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى الشرائح ه قال فى الكشاف المبالغة فى القواب للدلالة علىى 
کثرة می یتوب علیہ م عباده«» و قد اورد بعض الفضلاء سوالا على قوله تعالیی و الله على کل شییی 
قدیر ر هو ان قديرا م صيغ المبالغة فيسفلزم الزبادة على معنى قادر و الزبادة على معن قادر محال 
اذ الايجاد مى راحد لا يمكى فيه التفاضل باعتبار كل فرد فرد « واجيبب بان المبالغة لما تعذر حملها 
على كل فرك فرد وجب صنغها الىى مجمو ع الافراد التي دل السياق عليها فهي بالنسبة الىى كثرة 
المتعلق لاالوصف و ذكر برهان الرشيد ان صغات الله تعالىى التي علىى صيخ المبالغة كلها مجاز لانها 
موضوعة للمجالغة ولامبالغة فيا و اسقحسنه الشيخ تقي الدي و الضرب الثاني ١‏ لمجالغة بالومف ومنه قوله تعالىى 
يكاد زيتها يضيوی ولو لمتمسسه نار و لايدخلون ١أجنة‏ حتىي يلع اأجمل في سم الخياط كذا فى الاتقاں ٠‏ 
و فى المطول المبالغة تنحصر في ثلثة اقسام لان المدعى ان كان ممكنا عقلا و عادة فتبليغ كقول إمرء القيس ٠‏ 
شعرء فعادی عداء بیرں ثور و نحجة٭ درا کا و لم ینضے بماءفیغسل ٭ ادعی ان هذا الفرس ادرت تورا اي ذکرا مں 
بقرالوحش و نعجة اي انث منها في مضمار راحد ولم یعرق و هذا ممکں عقلا و عادة وان کان ممکنا عقا 
عادة فاغراق كقول الشاعره شعرء وتكرم جارنامادام فينا ه و نتبعه الكرامة حيث مالاء الالفس للاشياع ادعى 
اں جاره لا یبیل عنه الیی جانب الآ وهو يرسل الكرامة و العطاء على اثر و هذا ممكن عقلا ممتنع عادة 
بل فی زماننا یکاں یلق بالممتنم عقلا ٭ و اں لم یکر ممکنا ( عقلا و لا عاد فغلو و پمتنم ان یکوں ممکنا 
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عادة ممتنعا عقلا ه فاندة ٠‏ اختلغوا فى المجالغة « فقيل انها سردودة مطلقا لان خير الكلام ما خرج 
معر ج الأحق »و قيل انها مقبرلة مطلقا بل الفضل مقصرر عليها لآ احسرى الشعر اكذبه و خير الكلام 
صمابولغ فيه ه وقيل منها مقبولة ومنهامردردة وهوالراجى » فالمقبولة منها التجلهخ ر الاغراق و بعض اصنافف 
الخلو وما سواها مردردء » و الاصناف المقبولة مي الغلو ما ادخل عليه صا يقربه الى الصحة نسر لغظ يكاد 
في قولھ تعالیی یکاد ز یتھا یضیہی اآیة ٭ و منھا ما تضم نوعا حسنا می التخییل کقرل ابی الطیبء شعر ٭ 
عفدت سنابکها علیها عثهرا » لو تبتغي عقا علیہ امنا » ادعی ان الغبار المرتغع می سنابک اأخيل قد اجتمع 
فوق روسھا متراکما متکاٹفا بحیہری صار ارضا یمکں اں تسیر علیھا تلک الجیاد و هذا ممتذح عقلا و عادة 
لکنھ آخییل حسی ہ ومنھا مااخرے مخرے الھزل والخداعةۃ کقرلک ٭ شعرہ اسک ر ذر بالامس ان عزمت علی 
الشره ب غد ان ذا مس الحجب ٭ رد رجامح الصنائع گرید مردرد ازغل و آنست که *عالي را (دعاء کند که مقضمن 
حسني و لطانتیي نباشد مثاله « شعر » چون براندي سمند درلت را «» بدو منزل رسید پیش از خر یش » 
ود رہجمح الصنائح گوید از عیرب مدے مبالغڈ است که از حد جنس ممدوے افراط کند یا تفریطمٹال قسم 
a he Car‏ ز آفرید گار ٭ چ ایں قسم مدے جز پیخمجر 
مارا عليه الصلوة و السلام نشاید ودر حق غير آنحضرت هر کسي که باشد تجاوز از حد مدے بود و ملعی 
است بھمیر آنچه بر ترک ادب شرعي باشد چنانکه حکیم انوري گوید ه شعر » بزرگواري کاندر کمال قدرت 
خویش » نه ایزد است چو ایزد بزرګ بي همتاست ه مثال قسم درم شعره شهي فرشته صفت خرا جد محمد 
خلق ه وحید دھر ملک برد کف کریم جھان ه چه جنس ملركت را خواجه ر وحيد دهرمد حي قاصرباشد ۰ 

التبليخ على وز التفعيل هو نو ع م المبالغة كما عرفت ٠‏ 

فصل القاف # البازق بالذال المعحجمة هوماء عنب طبخ فذهب منه اقل مى النصف فان 
ذهی النصف يسمی المنصف ر ان ذھب الثلثاں و بقي الثلہی یسمی المثلہی و بجي في لفظ الطلاء . 

البرق بسكو الراء المهملة ضياء تخر من السحاب قال الحکماء في سبب حدرثه ان الدخان ربما 
يخالط السعاب فخخرقه اما في صعوده بالطجع او عند هجوطة للتكاثف اأحاصل بالجرد الشدين الواصل اليع 
فۈحد ٹف س خرقه له و مصاقته ايا موت هو الرعد وقد يشتعل الدخان بقرة التسخين ناطيفه ينطفي 
سريعا و هو البرق و كثيغه لاينطفي حتىى يصل الى الأرض و هرالصاعقة قة كذا فى المراقف و شرحه . 

والبرق بفتحتیں نزد صوفیه چیزیست که ظاهر میشود بنده را از لوامع نو ري پس مي خراهد 
آں بنده را سوي قرب حق کدا في لطائفی اللغات » 

البارقة نزد صرفیه عبارتست از لاح که وارد ميشود برسالك از جناب اقدس وبسرعت منقطع 
شود و ای اوائل کشفی إست کذ!ا في لطائفی اللغات ٭ 
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البريق هر الشيى المترقرق لجسم من غير و بجيى في لفظ الضوء ني نصل االف م 
باب الضاد (لمحجہة . 

البندقة هراسم ما يتحمل فى المقعدة كالشياف ويطلق ايضا على درهم ولحد وبعض الاطباء 
#جعلها مثقالا و بعضها اربعة دوانق و يقال ايضا علىى شيى اكبر في هيثة البندقة وقد يطلق على البراز 
الذي يشتد جفافة ر صلابده حقیي صاربعرا وعلی طينةَ مدو رټ یبرم بها کد في بعر الجراهره 

فصل إلكا ف *» البا بكية هي فرقة تلقب بالسبعية و يجيى في فصل العين المهملة مس 
باب السيى المهملة ٠‏ : 

فصل اللام ٭ البتول بالعتعم و بالمثناة الفرقانية هي العدراء المنقطعة ع الازواي وقيل 
المنقطعة الى الله عر الدنيا و اتصالها فى العقبى رهي نعمت فاطمة رضي الله تعالىى عنها بنت النبي 
صلی الله عليه و آله وسلم کذا فى الصراے و غير ٭ 

البخيل بالفتى و الخاء المحجمة فى اللغة نا بخشندء و در مجمع السلوك مي آرد بخیل آنست 
که حقوق واجبھ چون زکوة و نفقات و غیرآن !جا نیارد و بعضي گریند بخیل آنست که مال خود را 
بکمي ندهد و عارفان گویند بخیل آنست که جاں خود حق را ندهد ٭ 

اليدل بسكو الدال الممملة مع فتع الباء و كسرها هر القائم مقام الشيى و البديل مثله الآبدال 
و الجدلاء الجمع على ما فى الصراح و المهذب و کذالبدل بغتستی كما في قوله تعالی بکس للظالمیں 
بدلا « و عند الصرفييى هو الحرف القائم مقام غير « قال ابي العاحب فى الشافية الابدال جعل حرف 
مکاں حرف غیر: ای جعل حرف م حررف الابدال وهي حررف انصت یرم جذ طا ز ل فلا پرد سحو 
اقلم فان اصله اظتلم جعل الظاء مکاں تاء افتعل لاراد5 الادغام فانه لایممیی ذلک بولا لما ان الظاء ليست 
مں حروف الابدال ٭ و قولھ مکاں حرف احتراز ع جعل حرف عرضا عر حرف في غير موضعه كهمزة 
ابی و اسم فانه لایسمیی ذلک بول الا تجوزا ولذا لم يقل انه جعل حرف عرضا ع حرف آخ ره و قوله غیره تاکید 
لقرله حرف لدفح وهم ان رد اللام في تحر ابوي يسمى ابدالا و الحرف الارل اى الذي جعل مكانه غير يسم 
مبد( منه و الحرف الثاني اي الذي جعل مکان غیره یسمیی مبدلا و بدلا هکذا یستفاد می شر الشافية » تم 
الابدال اعم مر الاعلال م وجه فان لفظ الاعلال في (صطلاحمم مختص بتغیير حروف العلة بالقلي 
او الحذف ار الاسكان فيصدتان في قال و يصدق الابدال فقط فى السادي فان إصله السادس و الا علال 
فقط في يدعو و اعم مطلقا مى القلب اذ القلب مختص في اصطاحهم بابدال حررف العلة و الهمزة 
بعضها مکان بحعض الا ان المشهور فيي غير الا ربعة لغظ الابدال كذا ذكر الرشي و نجي في لغظ الاعلال 
ایضا غے ۔ فصل الام مر باب العیری ٭ قال فی الاتقاں فی نوم بدائع القرآن الابدال هو اقامة بعض 
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السررفى مقام بحض ٭ ر جحل من اہی فارس فانفلق اي انغرق ٠‏ و عى الغليل فجاسوا خلال الدیار انه 
ارين فساسوا فقامی (لجيم مقام إلجارء وقد قر بالعاء ايا « وجعل منه الغارسي اني احببت حب 
اأضيراي الجحيل ٠‏ و جعل منه ابوعبيد5 إل مكاء رتصدية اي تصددة انتهىى و هذا المعنى ليس عين المعنى 
الذي ذکره ابی العحاجب بل قربب منه لحدم الاشتراط ههنا بكرن الحرف المبدل من حرف الابدال 
كما لا #خفىى ء و عنى النحاة تابح مقصود دوی متجوعه و لفط التابع يتنارل تابح الاسم و غيرة لعدم اختصاس 
البدل بالا سم فانه #جوز ان يقع الاسم المشتق بدلا مى الفعل نعو مررت برجل يضرب ضارب على ما في 
بعض حواشى اارشاد في بيان خراص الاسم و كذا #جوزان يبدل الفعل مى الفعل اذا كان الثاني راج 
فی البیان على الارل كقرل الشاعره مصراع ه متى تاتنا تلمم بنا فيي دیارنا ه فان تلمم مر الا لمام وهو 
النزول بدل مری تاتنا عل مافی العباب و کنا ٹجوز اں یکوای جملة مبدلة مى جملة لها محل مي الاعراب 
اولا بشرط کور الثانية ارفی مری الأاولى بتادية المعنی المراد كما ستعرف » تم المراد بكونه مقصودا درن 
ااأمتجوع ان يكون ذكر المتجرع اي المجدل مذه توطية لذكره حقيقة او حکما كما فيي بدل الغلط فانه 
وان لم یجعل توطیة بل کاں سبق لساں لكنه فيي حكم الدوطية فانه فيي حكم الساقط فخرج 
می الد النعست و التاكيد و عطف البيان لحدم كونها مقصودة و كذا العطف بالحرف لكوں متجوعة 
مقصود! ايضا ولا يرد على التعريف المعطوف بل لان متبوعه مقصود ابتداء ثم بدأله شیږی فاعرض عنه 
ببل و قصد المعطوف قلا هما مقصرداں و انما لم نقل تابع مقصود بالنسبة الیی آخره على ما قالوا لاخر 
ع التعریف بدل اأجملة مى الجملة « ثم البدل اقسام اربحة لأن البدل لا :خلو مر ان یکوں عیری المبدل منه 
باں یصدق عل ما یصدق علیہ المبدل منە ارلا یکوں و الثاني اما اں یکوں بعض المبدل من اولا یکرں 
رالثاني اما اں یکوں له بالمبدل تلبس ما او لم یکری فالارل بدل الکل وسماہ ابی مالک فى االفية ببدل 
المطابق » قال الچلبي فيي حراشی اامطول و هذه التسمية احسن لوقوعه في اسم الله تعالیى نحو الى 
صراط الحزيز الحميد الله فيم قرا بالجر فان المتبادر مى الكل اللجزي و هو ممتنح فيي ذات الله تعالی 
فلايليتق هذا الاطلاق بحسي الادب ر ان حمل الكل علىى معنى آخر ه ر الثاني بدل البعض نسو ضربت زيدا 
راسه ه و الثالہی بدل الاشتمال نحو (عجبني ز ید علمە ٭ و الرابح بدل الغلط ٭ و بھذا اندفح اعتراض می یقول اں 
ههنا قبا خامسا وهو بدل الكل می البعض نحو نظرت الى القمرفلكه لان هذا م بدل الاشتمال اذ بدل 
الاشتمال هر ان یکوں بین و ہیں متبرعه ملاییسة بغیرهما اي تکوں تلک الملابسة بغي رکون البدل كل المجدل منه 
او جزئه فیدخل فی ما اذا کان المبدل منه جزءا م البدل و یکو ابداله منه بناء علي هذ» الملابسة 

كما فى المثال المذكور و انما لم يجعل هذ البدل قسبا خامسا و لم يسم بيدل الكل ع البعض لقلته 

و ندرته بل قيل بعدم وقرعه في كلام العرب و المثال موضوع ٠‏ واعلم ان في اطاق الملابسة يدخل بعض 
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افراد بدل الغلط تعر ضربت زيدا غلامه او حمار فالمراد بها ملابسة إسعيرى توجي النسبة الى المتبوع 
النسبة الى الملابس اجمالا تعر (عجبني زید علمه حیت یعلم ابتداء ان یکوں زيد معجبا باعتبار صفة 
مى صفاته لا باعتيار ذاته فتضم نسبة الاعجاب الىى زيد نسبة الى صغة مى صفاته و كذا فيي سلب زيد 
ثوبه بخلاف ضربت زيدا حماره ار غلامة أن نسبة الضرب الى زيد تامة لايلزم فيي صسحتها اعتبار غير 
زید فیکوں می باب بدل الخلط و کذا قولک بنی الامیر رکیل می باب بدل الغلط لاں شرط بدل الاشتمال 
ان لايستفاد هر سى المجدل منه معينا بل يبقى النفس مع ذكر الارل منتظرة للبيان لاجمال الارل 
و ههنا الارل غير ٥جمل‏ لانه یستفاد عرفا مر قرلك بنی الامیر ان الباني هو وکیله ه ثم انه لا یر على 
الحصر بدل التفضیل نر الناس رجلاں رجل اکرمته و رجل اهنته فانه مى قبيل بدل الكل اف البدل إنما 
هر الەجموع ٠‏ فان قلت يجوز ان يكون بدل البعض ٠‏ قلت فحينئذ بعتا الى الضمير ولم ير بدل تفضيل 
ملفوظا بالضمیر ولا ٥عتاجا‏ الى تقدیر و ذلك آية کون بدل الکل ٭ فان قلت فاذا کان مجموع العاطفين 
بدلی الکل فما رافح کل مس الجزئین عل انفراد» مع انه غير بدل على هذا التقدير » قلت هو نظير 
قولهم هذا حلو حامض فان المجموع هو الأخبر فكلواحد مب الجزئين مرفوع و تحقيقه انهم ذكروا ان 
قى مثل قولهم هذا حلوحامض اعتبر العطف ألا ثم جعل الهجموع خبرا لان المقصود ابات الكيفية 
المتوسطة بيرى الحلارة و العموضة لا اثجات انفسهما كما قاله البعض بناء على ان الطعمين امتزجا في 
جمیع الاجزاء فعلی هذا القول یگوں في کل مر الحلو و الحامض ضمیر المبتداً و علیی ما ذکرره يکرن 
فى المجموع ضمير المبتداً و لوس في شیری م الجزئیں ضمير رلا ”عذرر في خلر الصفة عرى الضمير 
اذا لم تکن مسندة الیی شیری کما فیما تعر فی فان المسند و كلواحكد منهما 

زء المسند فججوز خلوها عى الضمير لانها حينكُذ يكون بمنزلة الضاد مى ضارب ء ان قلت نينبغني ان 
و و لا#جمع ولايونت شير م الجزئيرى عند تثنية المبتداً و جمعهة وتانیثه » قلنا اجراء تلکک 
اللحوال على الجزئين كاجراء الاعراب عليهما فان حق الاعراب اجراره على الەجموع لک لما لم يكن 
المجموع قابلا للاعراب اجري اعرابه علىى اجزائه وان شحت الزبادة علىى هذا فارجح الى عبدالغفرر حاشية 
الغوائد الضيائية في بيان تعدد خبر المبتداه ثم بدل الغلط ثلثة اقسا م غلط صریے محقق کما اذا اردت ان 
تقول جاءني حمار فسبقک لسانک ال رجل ثم تدارکته فقلیت حمار وغلط نسیان و هوان تنسی المقصود 
فقعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركته بذكر المقصرد فهذان النوعان لايقعان فيي فصي الام و ان 
وقع في كام فحقه الاضراب e O‏ 
ثم تقوهم انلك غالط فيه و هذا معتمد الشعراء كثيرا مبالغة و تفننا وشرطه ان ترتقي مى الادنوى الى الاعلى 
کقولک هند فجم بد رانك و ان کنت متعمدا لذكر الفجم تغلط نفسك ر تری انک لم تقصد الاتشبيها 
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باليدر و أدعاء الغلط ههنا و (ظهارء ابلخ فی المعنی مری التصربے بکلمة بل هکذدا حقی السید السند فيي 
حاشية المطرل في توابع المسند اليه « أعلم انه قد تكون جملة مبدلة مى جملة بمنزلة بدل الكل نحو 
اتبعوا المرسلیں اتبعوا م لایسالکم اجر رھم مھتدوں و قد تكو بمذزلة بدل البعض نحو امدكم بماتعملون 
امدكم بانعام و بن و جنات و عيون الابة فان الغرض مي استعماله القنجيهة على نعم الله تعالى و الثاني ار فى 
بتادية لدلالته على النعم بالتفصيل من غير احالة على علم المخاطبير المعاندير فوزانه وزان وجهه في 
(۴جبني زید وجهه لدخړل الثاني غی الارل فاں ما تعملون يشتمل الانعام والجذوں و الجنات و غيرها و قد تكون 
بمنزلة بدل الاشقمال نحو قول الشاعر « O RE RAA‏ 
مسلما « فان الغرض م قوله ارحل كمال إظهار الكراهة لاقامة الەخاطب » و قوله لا تقيمرى عند 
ارفىى بتادية لدلالقه عليه بالمطابقة مح القاكيد الحاصل بالنون فوزانه و زان حسنها فيي (عججني الدار 
حسنھا لان عدم الاقامة مغاير للارتحال و غير داخل فيه مع ما بينهما مرى الملابسة و الملازمة هكذا فى 
المطول و الاطول و ظهر مى هذا ان اقسام البدل المذكورة لاتجري فى الجمل حقيقة بل علوى سبيل 
التشجيه « فائنة « البدل في باب الاستخناء بخالف سار الابدال مى وجهخري « الارل عدم احتياجه الى الضمير 
العاتد الى المبدل مخةەمع وجوبة في بدل البعض و الاشتمال و انما لم عتم لان الاستثناء المتصل يفيد ان 
المستثفى جزء مر المستثنىى مذه فيكون الاتصال قائما مقام الضيره والثاني مخالفته للميدل مغه فى الايجاب 
و السلب مح وجوب الاتفاق فيي غير باب الاستثناء كذا ذكر الفاضل الچايي ني حاشية المطول » د عند 
المحدثیں هو الوصول الیی شيیۓ شين احد المصنفين مى غير طريقه كذا فيي شر اللخبة و يسمى البدل 
بالابدال ايضا « و فى الاتقان فى النوع الحادي و الحشريى العلو بالنسبة الى رراية احد الكتىب الستة تقع 
الموافقات و الا بدال و المساوات و المصافحات فالموافقة ان يجتمح طريقه مح احد حاب الكتب الستة في 
شیخہ و یکوں مععلو علی ما لو رواہ می طریقھ وقد لا یکوں و البدل ان تجتمع معه في شین شخخه فصاعدا 
و قد یکوں ایضا بعلو و قد لایکوں و المساراة ان یکوں بي الراوي و النجي صلى الله عليه و سلم الى 
شي احد حاب الكتىي و المصافحة ان يكون اكثر عددا منه بواحد و مثاله يذكر فيي لفظ الموافقة 
فيي فصل القاف م باب الرار ٠‏ 

الا بدأل بكسرالهمزة بدل كردن و التيديل مثله و قيل التبديل تغيير الشيى ع حاله و الابدال 
جعل شجری مکان آخر هکذ! فيي بعض كتيب اللغة و قد عرفت معناه عند الصرفييرى و اهل العربية و كذا 
عندالخحاۃ منھم فاں حاعل معنا ایراد الشیری بدلا ع شیوی سواء کاں ذلك الشيى المبدل حرا 
او کامة ٭ وامامعناں عند المحدٹیںی فھواں یہجدل رار براو آخر ار اسناد باسناد آخر می غیر اں یلاخط معه 
ترکیب بمتں آخر كما يستفاد م شرع شرع التخبة و يجيي ايضا في لفظ القاسب في فصل الجا 
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الموحدة مں‌باب القاف » و يطلق ايضا عند هم على البدل كما عرفت » و اما عند المهندسير فهو اعتبار 
زذسحة المقدم الى المقدم و التالي ای التالي و جي في لفظ الذسية في فصل الباء الموحدة من 
باب النون « 

التبديل لغة هر الابدال ر قيل غير و قد عرفت » و عندالاصوليين هو النسخ كما يجي في فصل 
(أخاء اأمعجمة مرى باب النون «» و عند اهل البديع هر العكس رو !جي فيي فصل السيرى المهملة مى باب العين 
المھملة ٭ و عند اھل التعمية رضع حرف بلا توسط ءمل النصحیف چوں اسم خلیل دریں بیت ه بيت ه خلقي 
شدہ چالت دامن ازگل رری ٭ کو باد که آو ری ازاں گل رر بوی ٭ کذ! في بعضالرساتلالمنسوب الى المولوي 
الجامي »و در جامح الصنائح گو ید معماي مبدل آنست که لعي آرد کہ چوں معنی آنرا بزبان دیگر 
بدل کند نامي خیزد که مطلوب باشد چوں نام شہمس دریں بیت ه بیت » گفتند که معشوق کدام است ترا ه 
گفتم آنکس که آفتابش خوائند » چرا که چو آفتاب را بعربي برند شمس شود لیک ایخجا قرینه بر بدل 
نیست اگر قربنه بربدل هم ذکر کنند بیتر آید مثاله ه رباعيي » شب خواجه ابوبکر بدیدم در راه « گفتم که 
شوم ر سر نامت آلا ٭ مارا چو ز درھای عرب بیروں برد « بر ءکس سوار شد بتازي ناکاه « يعني درها 
بعربي ابواب بود و صاء آب و هرگاه که از ابواب آب برود ابوماند و سوار بعربي رکب بود چون 
رکب را معکرس کنند بکر شود ٭ 

مبا ر لة الرا سیری نزد بعضي بلغا آنست که دو لفظ متجانس در کلام آرند که در ارول حروف 
٣خنلف‏ باشخند چوں سلام و کلام و سلامست رملامت ر ای از ”خترعات حضرت امیرخسرو دهلویي است 
كذا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

الا بدأل بغت الالف جمع البدل والبديل وكذا البدلاء بالضم على ما عرفت ء و مولوي عبد الغفور 
در حاشیگ نعحات مي ارد لغظ ابدال در عرف صرفیه مشترې لفظي است تارة اطلاق میکنند بر جمعي 
که تبدیل کردہ اند صغفات فنمیمہ را بصفات حمیدںہ و عدی ایشاں مندصر يست و تار اطلاق میکذند 
بر عددي معیں و بر تقدیراطاق بر عدد معیں بعضي بر چهل شخص اطلاق میکنند که ایشان را اشتراكف 
است در صفت *”خصوص ر بعضي بر هفغت اطلاق میکنند و ازیری بعض بعضي بر ایخند که ارتاد از ابدال 
خار ج اند وبعضي گویند که ارتاد از جماکٌ ابدال اند و دو دیگ راز ابدال اماما اند که وزیران قطېب اند 
و دیگري قطب است ٭ و ایں هفت تری را ابدال بنابر آن گریند که چون يکي ازینها برود دیگري که 
بحسب مرتبه فرو تر ازو بود بجاي ارو نشیند و حفظ مرتبڭٌ وي کند ه و بعضي میگویند که تسمیگ ایشان 
بابدال ازانجهی اس که حق سجحانه تعالی ایشان را قوتي دادہ کہ چوں خواهند جائي روند و بغابر 


باعثي خراهند که صورت ایشان دریں مرضغ برد شخصي مثالي بر صورت خود دران موضع بگذارند بدل 


Iv )‏ ( الابدال 


خود ه اما جماعتي که بدل ایشا شخصي مثالی پید! شرد بي ارادة ایشاں آنهارا ابدال نگویند وبسیاري 
از اولیا چنیں باشند انتهی » و في بعض التفاسیر ستل ابوسعید ع الارتاد و الابدال اهما انضل فقال 
الاوتاد فقیل کیف فقال لان الابدال ینقلبوں م حال الی حال و یجدلوں میں متام الیی مقام ٭ و الاوتاد بلغ بمم 
النهاية و تبتت اركانهم فم الذي بهم قرام العالم وهم في مقام التمكي » ودر مرآة الاسرار ميگويد قال 
رسول الله صلی الله عليه رآله ر سلم بدلاء امتي سبعة هفت بدلاء در هقرت اقلیم میمانند انکه در اقلیم اول 
اسست بر فلب ابراهیم عليه السلام است و نام او عبد اأحي و آنکه در درم است بر قلب موسی است 
عليه السلام و نام او عبد العلیم و آنکه در سیوم اسست بر قلب ھهاروں است عليه السلام و نام او عبدالمرید 
و آنکه در چهارم است نام او عبد القادر است و ار بر قلب ادر یس ‌است عليه السلام و آنکه در پنجم است 
برقلىب بوسف اسست عليه السلام و نام او عبد القاهر و آنکه درششم است بر قلب عیسو است 
عليه السلام نام او عبد السمیح و آنکهة در هفتم است بر قلپ آدم اسست عليه السلام و نام او عبد البصير 
و ایی ھفتم ابدال خضراست و ظیفۂ ایشاں مدد خلاتق است وهمه عارف بمعارف و اسرار المي که در 
کواکی سبعة اس الله تعالیی در ایشاں همه تانير داده اس » و در ابدال از هف مدکور پعني 
عبدالقاهر و عبد القادر در هررلایتي و يا بر هر قومي که قهر نازل شود نامزد میشوند وسڊډب متهوري آږ 
قوم و ولایست اقدام ایشان باشد و چون يکي ازینها بمیرد يکي را از عالم ناسوت که صوفي باشد بجایش 
نص کنند و بنام آں میرنده بخرانند اي ”حبرب سیصد و پنجاه و هفت دیگر اند از ابدال و همه درکوه 
ساکںی و خورالت ایشاں برگک سلم و دیگردرختاں است و ملۓ بیاباں ربا کمال معرفیت مقید اند 
سيري و طيري ندارند و سیصد ازیں برقلب آدم اند قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم ان الله خلق 
ثلتمائة نفس قفلوبهم على قلب آدم و له اربعون قلوبهم على قلب موسی و له سبعة قلوبمم على قلب 
ابراهيم وله خمسة قلوبهم على قلب ججرئيل وله ثلثة قلوبهم على قلب ميكائيل وله راحد قلبه على 
قلیب محمد علیے و علیمم الصلوۃ و السلام چوں ایں بمیری از سه تن يکي را بجایش رسانند و چون از سه 
يکي بمیود از پنې يکي را !جايش رسانند و چو از پنع يکي بميرد از هغت يکي را !جادش رسانند 
و چون از هعت يکي بمیرد از چهل يکي را !جایش رسانند و چون از چهل يکي میرد از سیصد يکي را 
:جایش رسانند و چوں از سیصد يکي ميرد يکي از زهاد که موني سیرت باشد ب+جایش رسانند و این 
جمله بدلاء بترتیب مذکور فيض از قطب ابدال میگیرند که دل او بردل اسرافیل است ای "بوب بیلاء 
چهار صد و چهار اند سیصد و شصت ر چهار را ذک ر کردیم و چهل دیگر اند کما قال عليه الصلوة و السلام بدلاء 
ا مني اربعرن رجلا اثنا عشر بالشام و ثمان و عشرون بالعراق » ودر لطائف اشرفي گرید حضرت رسالت پناه 


صلی الله عليه و آله و سلم عالم را دو قسم کرډه نصف شرقي ر نصف غربي و از عراق نصف شرفي 
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خواسته چنذانچه خراسان و ھندوستان و ترکستان و سائر بلاك شرقي در عراق داخل اند و از شام نصف 
غربي خواسته چون شام وبلاد مصرر سائربلاد غربي پس فیض ایں چھل تن مذکور برتمام عالم ناشي 
است و اکثر ایں چھل تی بدلاء را چھل ابرار خوانند ٭ 
البلارں بالضم و سكون الطاء المهملة خلاف الحق كذا فى الصراح و بجي مفصلا في فصل القاف 
مرى باب العاء المهملة « و عند الفقهاء مرى الحنفية هر كرون الفعل بحيرف لايرصل الى المقصود الدينوي 
إعلا و ذلکک الفعل يسمي باطلا و لذا قالوا الباطل مالايكون مشروعا باصله ولا بوصفة » و عند الشافعية اعم 
م ذلک لانھ یشتمل الفساد ایضا فانم یسموں ما لیس بصسیے باطا و یقولوں بترادف الباطل و الفاسف 
و يجري کل ذلک مستوفى في لفظ الصحة في فصل الحاء المهملة مى باب الصا المهملة و لظ الغساد 
في فصل الدال مر باب إالفاء « و الباطل عند الصوفية عيارة عما سوى احق كما فيي كشف اللغات وغيرة « 
البلة بحركات الموحدة و بالام المشددة هى الرطوبة على ما فى الصراح و اختلفت عبارات العلماء 
غي تفسيرها فقال شار الاشارات انه ذكر الشيغ فى الشفاء ان البلة هى الرطوبة الغريبة الجارية 
على ظاهر الجسم كما ان الانتقاع هى الغريبة النافذدة الى باطنه ر الجفاف عدم البلة عما مرى شانه ان 
يبتل و قال فيي شرح حكمة العين ما حاصله ان الجسم اما ان يقتضي طبيعته النوعية كيفية الرطوبة 
ارلا فالارل الرطب و الثاني اما ان يلتصق به جسم رطب ارلا يلنصق به جسم رطب و الارل هو المبتل 
ان التصق بظاهره فقط غير غائص فيع كالأحجر نى الماء و المنتقح ان کان غائصا فيه كالخشيب فى الماء 
ر الثاني اي الدي ل تقتضي طبيعته الرطوبة ر لم يلتصق به جسم رطب هو الجاف و مثاله ظاهر وقيل 


متاله الزيبق فالجفاف على هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة الى جسم لا تقتضي طبيعته 
الرطوبة فهو علىى هذ التفسير غير #حسوس و بينه و بين البلة تقابل العدم و الملكة انتهىى ء٠‏ و قال السيد 
السند فيي حاشية شرح الطرالع فى الاجسام ماهو رطسي الجوهر كالماء فان صورته النوعية تقتضي كيغية 
الرطوبة في مادته و مبتل ر دو الذي جرى على ظاهر ذلك الجوهر ر التصق به او نقذ فيي جرفه ايضا 
و لم یفده ینا و ذلک الجوهر حينكذ يسمي بلة و مختقح وهو الذي نفذ في اعماق ذلک الجوهر وافاده 
لينا » ر الرطوبة تطلق على البلة الجارية على سطوح الاجسام و هي بهذا المعنىى جوهر لا مى الكيفيات 
الملموسة » و تطاق ايضا على الكيغية الثابتة لجوهرالماء و قال في شرح المواقف الرطب هو الذي تكون 
صورته النوعية مقتضية لكيغية الرطوبة والمبتل هو الذي التصق بظاهر ذلک الجسم الرطب و المنتقع 
هر الذي نفذ ذلك الرطب ني عمقه و افاده لينا «» غالبلة هو الجسم الرطب ااجوهر اذا 
جریل على ظاهر جسم آخر ٠ر‏ الجفاف عدم البلة عن شيى هي م شانه ٠‏ و قد تطلق كل 
مى البلة و الرطوبة بمعنى اآخر انتهى فظاهر هذه العبارة و كذا عبارة شر الاشارات تدل على 
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ان المبتل اعم مر اامنتقع و ما في شرح حكمة العين و حاشية الطوالح یدل عل انھما متبایناں . 

البوأل بالضم علة توجب كثرة البول يقال اخذ» الجوال « 

البولتاری هي اں تقطر م العیذیی في کل قلیل می الزماں قطرات می الماء ثم تنقطع كذ 
في بحر الجراهر ٠‏ 

فصل الميم * البرسام بالکسر کما فی الینابیع او بالفتے كما فى التهذيسب عند الاطباء و يسم 
بالجرسام ايضا هو الورم الذي يعرض لأحجاب الذي بير الكبد و المعدة كذا قال الشيخ نجيب الدير « و قال 
نقيس الملة و الدیں انه قد خالف جمهور القوم فيي تعريف هذا المرض الدي هر بير الكجد و القلسب 
و (ما "أحجاب الحائل بي المعدة و الكبد فمما لم يقل به احد مى الفضلاء غير الطبري كذا في سر الجواهر » 

البرأهمة هم قوم مى منكرى الرسالة علىى ما فيي بعض شررح الحسامي » قال صاحب الا نسان 
الکامل هم قوم یعبدرں مطلقا لا مر حیت نبي و رسول بل یقرلوں انه ما فی الوجود شیږی الا و هو مخلوق 
لله تعالىى فهم معترفون بالوحدانية لكنهم ينكررن الانبياء والرسل مطلقا فعبادتهم للمحق نوع مر عيادة 
الرسل قبل الارسال و هم یزعموں انھم اولاد ابراھیم علیہ السلام و یقولوں اں لنا کتابا كته ابراهيم عليه السلام 
میں نفسہ می غیر ان يقول انه م عند ربه فيه ذكر الحقائق وهو خمسة اجزاء » فاما اربعة اجزاء 
فانهم يبجحو قراءتها لكل احد » راما الجزء الخامس فانهم لا ونه الا للآحان منهم لبعد غوره و قد اشتهر 
بينهم ان مى قرء الجزء الخامس لابد ان يول ر يرجح امره الى الاسلام فيدخل في دير محمد و هذه 
الطائفة اكثر ما يوجد في بلاد الهند ثم ناس منهم يتزيكون بزيمم و يدعو انهم براهمة و ليسوا منهم وهم 
معروفوی بينهم بعبادة الوت فس عبد منم الوث فلايعد مى هذه الطائفة « 

البلغم هو عند الاطباء نوع صب الاخلاط و هو قسمان اما طبيعي و هو الذي يصلع لان يصيردما و كاده 
دم قاصرعن تمام النضع واما غيرطبيعي و هو خمسة اصناف الحلو و المالع و الحفص و الثُفهر الحرفة « و في 
بحر الجواهر البلغم الطبيعي هو خلط بار رطب ابيض اللون مائل الى اأعلارة و البلخم المائي هر الرقيق 
المستوى القوام و البلغم الزجاجي هو التخي الذي يشبه الزجا الذائب رالبلغم المخاطي هو الغليظ 
الذي يختلف قوامه و البلغم الخام هو الرقيق الذي يختلف. قرامه ٠‏ 

البهشمية هي فرقة م المعتزلة مى اعاب ابي هاشم انفرد ابوھاشم عں ابه بامکاں اسقحقاق 
اذم و العقاب بلا معصية مع كونه مخالغا لاجماع و الحكمة وبادة لاتوبة ع كبيرة مح الاصرار على غيرها 
عااما بقجحه ولا توبة مح عدم القدرة "ولا يتعلق علم وراحد بمعلومين على التفصيل ر لله تعالىى احرال 
لا معلومة رلا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا في شرح المواقف ٠.‏ 


البهيمة فى اللغة ما له اربح قوائم و الجمع البهائم ٠‏ و في جامح الرموز في كتاب الشرب البهيمة 
r‏ 2 


المجهم ٠‏ الجدن ٭ البرهاں J‏ *ټfo‏ ( 


ما لانطق له و ذ لک لما في صورته من الابیام لک ۔خص التعار بماعد! السمباع و الطی ر كما فى المضمرات ٠‏ 

المبهم بالفتع فرو بسته و پوشيد» علىى ما في كنز اللغات ء و عند الفعاة يطلق على اشياء ه احدها 
لفظ فيه ابهام وضعا و يرفح ابهامه بالتمييز و بهذا المعنىى يستعمل فى التمييز » و انيما احد قسمي الظرف 
المقابل للموقت و بجيو في فصل الفاء م باب الظاء المحجمة « و ثالثها احد قسمي المصدر المقابل 
للموقت و يجري فى المفعول المطلق في فصل الفاء مص باب اللام » و رابعها اسم كان متضمنا لاشارة 
الیی غیر المتکلم و المخاطب می غیر اشتراط ان یکوں سابقا فى الذكر البتة فلايرن المضمرالغائب لاعقجار 
ذلك ااشتراط فيه ٠‏ ثم المبهم بهذا المعنیی علیی نوعیں لانھ ان کان بحي يستغني ع قضية 
فهو اسم الاشارة ار لايسنغني فهو الموصول و القضية الي بها يتم ذلك الموصول تسمىى صلة و حشوا 
كما فى اللباب و الضوء شرح المصباح «» و عند الاصوليين هر المجمل و :جي في فصل الام مس 
باب الجیم ٭ و عند الەحدٹیں هو الراري الذي لمیذكر سمه اختصارا و هذا القعل اي تر إسم 
الراریي يسمی ابهاما کقولک اخبرني غلان او شیۓ او رجل ار بعضبم او ابن فلان » و یستدل على محرفة 
اسم المبھم بوررد می طرق آخر ر لایقبل حدیری المبھم ما لمیسمٌ وکذا لایقبل خب و لوابهم بلغظ 
القعديل كان يقول الراوي عنه اخجرني ثقة على الاصع كذا ني شرع النخبة و حواشيه « و فى الارشاد 
الساري شرع الجخاري إعلم انه قد يقح المبمم فى الاسناد كان يقول اخبرني فلان و قد يقح المبهم 
فی المقری کما فيي حدیت ابي سعيد الخدري في ناس می حاب النبي صلى الله عليه ر سلم مروا 
بحي غلم یضیفو هم فلدغع سید‌هم فرقاه رجل منهم فان الراقي هو ابرسعید الراري المذکور » 

فصل النوری ٭٭البدں بفتم الباء و الدال المهملة الجسد سوی الرس كما فى القاموس و قال 
الجوهرى البدن الجسد ر عليه اصطلاح السالكين » قال في مجمع السلوك البدن في اصطلاح السالكين 
هو الجسم الكثيف ٠‏ 

البرهان بالضم و سكو الراء المهملة بيان اأعجة و ايضاحها على ما قال الخليل ء وقد يطلق على 
اأحجة نفسها و هى التي یلزم م التصدیق بها التصدیق بشیی ٭ و اهل المیزان #خصونه سج 
مقدماتها يقينية كذا فى البرجندي شرج ”ختصر الوقاية » و البرهان عند الاطباء هو الطريق القياسي 
الذي يليق بالطب ل المولف مى اليقينيات كذا في بحر الجواهر » تم البرهان الميزاني اما برهان لم 
ویسمیی برهانا لميا و تعلیلا ایضا او برهان ان ويسم برهانا انيا و استدللا ايضا لان الحد الارسطا 
فى اليرهان لابد ان يكو علة لنسبة الاكبر الى الاصغر فى الذه اي علة للتصديق بثبوت الاكبر 
للاصغر فی فاں کاں مع ذلك علة بوجود تلک النسبة فی الخارے ایضا فهو برهان لمي لان 
يعطى اللمية فى الخارج و الذه كقولنا هذا متعفن الاخلاط و كل متعفن الاخلاط فهر محموم فهل 


( 1دا ) برهان التطبيق ٠‏ البرهان السلمي 


محموم فتعف الاخلاط كما انه علة لثبرت الحم فی الذهی کذلک علة لثبوتها فى الخار ج ٠‏ و ان لم يكن 
علة لوجودها فى اخار ج بل فی الذھ فقط فهو برهان اني لانه مغيد ائية النسبة فى الخار ج درن لميتها 
کقولنا هذا محموم و كل “موم متعف الاخلاط فهذا متعفن الالخلاط فاأحمی ران كانت علة لثبوت تعفن 
الاخلاط فى الذهر الا انها ليست علة له فى الخار ج بل الامربالعكس «» و الجاصل ان الاستدلال مي المعلول 
على العلة برهان اني و عكسة برهان لمي وصاحب البرهان يسم حكيما هذا خلامة ما في شرح المطالع 
و شرع الشمسية و حواشية و شرح المواقف ٭ و قال صاحب السلم الاوسط ان کان علة للحكم فى الواقع 
قالبرهان لني و الا فاني سواء كان معلول اولا و الاستدلال بوجود المعلول على ان له علة ما كقولنا كل جسم 
مولف و لكل مولف مولّف لمي وهو الحق فان المعتبر في برهان اللم علية الارسط لثبوت الاكبر تلامخر 
لا لثڊوته فيي نفسة و بینھما بوږ انقتهیی بقي ههنا ان القياس المشتمل على اا روسط هر الاقتراني 
اذ لارسط في غير الاقتراني امطلاحا فخخصيص البرهان بالاقترانیات لیس على ما ينبغي الا ان يقال المراد 
بالارسط نسبة الارسط الى الاصخر رما فيي حكمها مما يتضمنه القياس الاستثنائي على ما قال ابو الفتم في 
حاشیۃ تھدیب المنطق ٭ اعلم اں لبعض البراھیںی اسماء کبرھاں التطبیق ر البرهان السلمي ر الترسي 
و العرشي ر برهان التضايف و برهان المسامة ٠‏ 
برھاں التطبیق و بجيو بيانه في لفظ التسلسل في فصل اللام مى باب السيى المهملة و كذابرهان 
التضايف ر برهان العرشي جى هناك ايضا ٠‏ 
البرهارى السلمى قارا الابعاد متناهية للبرهان السلمي و هو ان نفرض ساقي مثلٹیں خرجا من 
نقطة واحدة کین اتفق اي سواء کان الانفراج بقدر الامنداد ار ازيد ار انقص فللانفرا ج الى الساقیں 
'خصجة محفوظة بالغا ما بلغ فلو ذهب الساقان الى غير النهاية لكان ثمة بعد متنا هو الامتداد الارول نذسبته 
الىى قير المنناهي و هر الامتداد الذاهيب الىى غير النهابة نسبة المتناهي و هر الأنعراج الارل الى المتناشي 
و هو الانفرا ج بينهما حال ذهابمما الىى غير النهاية هذا خلف لانه يلزم انحصار مالا يتناهى بي الحاصرين 
افد الانغفراج لابد ان یکوری متناھیا لگونہھ محصورا ہیں حاصریں و هما الساقاں متلا اذا امند الساقاں عشرة 
اذر ع و کان الانفرا ے بینھما حینگذ ذراعا فاذا امقدا عشریی کاں الانغرا ج ذراعیں قطعا و اذا امتدا تلٹیں 
کاں الانغرا ج ثلثة ادر ع و هكذا و هذا معنى نسية الانفرا ج اليهما و حينكذ يكو نسبة المتناهي 
وهو الامقداد الأرل اعنى العشرة الى غيرالمتناهي و هر امتداد الخطين الذداهب الى غيرالنماية كنسبة 
المتناهي هو الانغراج الارل اعنى الذراع الواحد الى المتناهي و هوالانغرا ج بينهما حال ذهابهما الى 
خير النهاية لمامر ان نسبة الامتداد الى الامتداد كنسبة الانغرا ج الى الانغرا ج وهذا خلف لان ذسجة 
المتناهي الى المقناهی معینۃ ر پسنحیل ذلک بیری المتناهي ر غير المقناهي هذا هر البرهان (لسلمي علۍ 


البرهان النرسي ہ برھاں لمسامة or J)‏ ( الباطنية » البستارں 


الاطلاق و اما مع زياد التلخیص فھوانا نفرض م نقطةۃ ما خطیں ینفرجاں بحیہی یکو الانغرا ج 
بينهما بقدر الامتداد فاذا ذهبا الىى غير النماية كان الجعد بينهما غير متناء ١يضا‏ بالضرورة و الازم 
باطل لانه محصور بير حاصرين والمحصور بين حاصري يمتنح ان لا يكرن له نهاية ضرورة » 

البرھاری الترسی قالوا في اثبات تناهى الابعاد ايضا انا نقسم جسما على هيخة الدائرة و ليكن 
ترسا بستة اقسام متسارية بان يقسم اولا “حيط دائرته الىى ست قطع متسارية ثم يؤّصل بير النقطة 
المقابلة بخطرط متقاطعة على مركزة فيقسم حينكذ علىى اقسام ستة متسارية حيط بكل قسم منها ضلعان 
ثم تخر الاضلاع كلها الى غير النهاية ثم نردد في كل قسم فنقول هر في عرضه اما غير متنا فيخحصر 
مالایتناھیی ہیں حاصریی واما مناه فكذالكل متاه ايضا لان ضعف المتناهي الدي هراحد الاقسام بست مرات » 

برها المسامة قالوا لو وجد بعد غیر متناہ و لو می جھة واحدۃ فلنا ان نفرض می مہداً معیں 
خطا غیر متناه وخطا آخرمتناهیا موازیا له ثم یمیل خط المتذاهيي بحركة مع ثجات احد طرفية الذي غي 
جانمي المجدأً مي الموازاة مائلا الىى جهة الخط الغير المتناهي فيسامه اي يلاقيه بالاخراي ضرورة و المسامة 
حاد اة لانھا كانت معدرمة حال الموازاة فلها اول اف کل حادت کذ لک و هي اي مسامته ایاں بنقطة لان تقاطع 
الخطينلايتصو ر الا عليها فيكورى فى الخط الغير المتناهيي نقطة هي ارول نقطة المسامة و انه محال اف مامن 
نقطة تفرض على (أخط الغير المتناهي الا و المسامة مع ما قبلها اي فوقھا می جانب لا تذاهى الخط قبل 
المسامة معها لان المسامة مع اية نقطة تفرض انما تحصل بزار ية مستقيمة الخطين عند الطرف الثابمت 
مى الخط المتناهي فاحد الطرفين هو مبدء المتناهي مغروضا على وضع الموازاة و الآخر هو بعينه ايضا 
لكى حال كونه على وضع المسامة ء و الزاو ية تقبل القسمة الىى غير النهاية و كلما كانت الزار ية اصغ ر كانت 
المسامة مح النقطة الفوقانية فلم تك تلك النقطة الارلیی ارل نقطة المسامۃ فلا یمکی ان يیوجد هناک ماهو 
اول نقطة المسامة » ر تلخيصه إنه لو وجد بعد غير متنا لامك المغروض المذكور و اللازم باطل لانه مسقلزم 
اما لامتناع المسامة ار لوجود نقطة هي ارل نقطة المسامة والقسمان باطلاں و اں شتت تفصيل الجبيع 
فارجح الى شرح المواقف في موقف الجرهر في بيان تناهي الابعاد ٠‏ 

الباطنية بالطاء الممملة هى السبعية و يجيرى في فصل العين المهملة مى باب السين المهملة وتطلق 
ايضا على المشبهة المبطلة بالصرفية و بجي في فصل الغاء مرى باب الصاد المهملة و تسمىى 1باحية 
و صاحبية ايضا ٠‏ 

البستأرى هو كل ارض بحيطها حائط و فيها نخيل متغرقة و اعناب و اشجار يمك زراعة ما بين 
الاشجار فان كانت الاشجار ملتفة لا يمكى زراعة ارضها فهي كرم كذا فى الكافي في بیان ما يجب فيه 


(لخراے و العشر و هکذا فى درر الاحکام و جامم الرموز ٭ 


r” J)‏ ( المبطون ء البنانية « البيان 


المبظو رى بالطاء المهملة ايضا لغة مس يشتك بطنه ٠‏ رفى الطب مص به اسهال يمتد اشهرا 
بسبب ضعف المعدة كذا فيي بحر الجواهر ه 

البنانية بالنون فرق مي غلة الشيعة آتباع بنان بى سمعان قال بنان خذله الرحمان ان الله علىى 
صورۃ انساں و یھلک کله الا وجهه لقوله تعالی لا یبقی الا وجه ربک ذی الجلال و الا کرام ٭ و روے الله حلست 
ني علي ثم في ابنه محمد بى الحنفية ثم في ابنه ابي هاشم ثم غي بنان لعنة الله علىى هذا الشيطان 
کذا فيي شرے المواقف ٭ 

البيأرى بالياء المثناة اللحتانية لغة الفصاحة يقال فلان ذوبيان اي فصیے و هذا ابین من فلان اي 
افصع منه و اوضع كلاما « قال صاحب الكشاف البيان هو المنطق الفصيع المعجر عما فى الضمير كذا 
ذكر السيى الشند فيي حاشية خطبة شرح الشمسية ٠‏ و قال الچليي في حاشية المطرل البيان مصدر بان 
اي ظهر جعل اسما للمنطق الفصيع المعبرعما فى الضميرو التبيان مص دربي على الشذرذ « و قد يفرق بينهما 
باں التبیاں :عحتوی علوں کد الخاطر و اعمال القلب و قريب منہھ ما قیل التبیاں بیاں مع دلیل و برھاں 
فكانه مبني على ان زيادة البيان لزيادة المعنى ء و قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح المواقف 
البيان الكشف ر التوضيعم و قد يستعمل بمعنى الاثبات بالدليل انتم « وبالجملة فهوا ما مصدر بان 
وهو لازم و معان الظھور او مصدر ہیں و هو قد یکوں لازما کقولمم فی المثل قد بیں الصبے لدي عینیں 
ای بان وقد یکوں متعدیا بمعنی الاظهار قال الله تعالیی ثم ان علينا بيانه اي اظهار معانيه و شرائعه علىى 
ما وقع في بعض الکتب » و فيي بعض شررے الحسامي ثم ان البیاں عبارة عر امر يتعلق بالنعریفب 
و الاعلام cE a ES‏ 
الا علام او علم يحصل م الدئيل » و لفظ البیان يطلق على كلو احد مي تلک المعانى الثلثة و بالنظر 
الىى هذا اختلف تفسيرالعلماء له «» فم نظ ر الى اطلاقة على الاعلام الذي هو فعل المجين كابي بكر الصيرفني 
قال هو اخراج الشيى م حيز الاشكال الى حيز القجلي و الظمور و آررد عليه ان ما يدل على الحم 
ابتداء م غیر سابقیۃ ا(جمال و اشکال بیاں بالاتفاق ولا یدخل فی التعریف ر کدا بیاں التقریر و التغییر 
و القبديل لم يدخل فيه ايضا « ر ايضا لفظ الحيز مجاز و الفجوز فى الحد لا يجوز ه و ايضا الظهور هو النجلي 
فیکوں تکرارا' فاڈولیی اں يقال البیاں هر اظهار المراد كما فى التوضيع « و م نظر الى اطلاقه على العلم 
الحاصل مى الدليل كابي بكر الدقاق و ابي عبد الله البصري قال هو العلم الذي يتجيرى به المعلوم 
و بعبارۃ اخری ہو العلم ع الدلیل فان البیاں و التبيں عند» بمعنى واحد » ومن نظر الى 
اطلاقھ علیی ما تحصل بہ البیاں ا کثر الفقھاء و المتکلمیں قال هو الدلیل النومل بصحیے النظر 


الى (کقساب العام بما هو دلیل عليه » و عبارة بعضهم هو الادلة التي بها تنبیںی الالحكام قالوا و الدليل 
2x‏ 


( fo ) ائبيان‎ 


© ¢ 


علو سنه ان مي ذکر دلیلا لغیره و اورجه غاية الايضا ج يصع لخة و عرفا اں يقال تم بیانه و هذا بيار 
حسى اشارة الى الدليل المذكور و على هذا بيان الشييىي قد یگوں بالكلام و الفعل و الاشارة و الرم 
اذالگل دلیل و مبیں و لکن اكثر استعمالة فى الدلالة بالقول فعل مغيد مرى كلام الشارع وفعل 
ie e es E AS‏ لان جمیح ذلک دلیل و ان کان بعضها یغی 

غلبة الظ فھر می حیہ انه یغید العلم بوجوب العمل دلیل ر بیان ¥ * التقسيم * البيان بااستقرا 
عند الاصولییںی على خمسة اوجھ بیان تقریرو بیان تفسیرو بیان تغییر و بیان تبدیل وبیان ضرورة والاضافا 
فى الاربعة الارل اضافة الجنس الى نوعه كعلم الطب اى بيان هو تقرير و الاضافة فى الاخير اضافا 
الشھی ایی سببھ ای بیاں حصل بالضرو رۃ ٭ وقد یتال بیان مقرر ومفسر و مغیر و مبدل وذلک لآن الجيار 
اما بالمنطرق ار غیره الثاني بیان ضرورة و بالعقل ایضا و الارل اما ان يكو بيانا لمعنى الگلام ار اللازم لا 
کالمدة الثاني بیان تبدیل و یسم بالنسغ ابضا و الارل اما ان يكون بلا تغيير او مع تغيير الثاني بیان 
تغيير كلاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية و اللخصيص و الارل اما ان يكون معنى الكلام معلوما لك الثاني 
اکدء بما يقطع الاحتمال او مجرلا کالمشقرلت و المجمل الثاني بیاں تفسیروالارل بیان تقریرہ ان قير 
الغاية ايضا بيان لمدة فكيف يصع جعلها بيان) لمعنى الكلام لا للازمة « قلنا النسن بیاں لمدة بقاء سكم 
لا لش هر مر مدلول الكلام و مراد به بخلاف الغاية فانها لمدة معنى هو مدلول الكلام حتى لايتم بدرن 
(عتبارة مثل اتموا الصيام ائی اللیل فلذا جعلت بیانا لمعنی الکلام دون مد بقاء الحکم المستغاد م الکلام ‏ 
ر بعضھم جعل الاستخناء بیاں تخییر ر التعلیق بالشرط بیاں تبدیل ولم :جعل النسۓ می اقسام البیاں لان 
رفح للحكم لااظمار للحكم (لحادنث ٠‏ قیل ولا بخفی انھ اں اریں بالبیاں مجر اظھار المقصود فالنسن بیان 
و گذا غیرہ می النصوص الواردة لہبیاں الاحکام ابتداء و اں ارید اظھار ما هر المراد م کلام سابق فلیس 
ببیان » و ينجغي ان یراد اظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به فى الجملة ليشتمل النسخ درں النصورص 
الواردة لبيان الاحكام ابتداء ه و بعضهم زاد قسما سادسا و قال البياں إما بلفظي ار غيرة و غيراللفظي 
كالفعل و اللفظي اما بمنطرقه ارلا الخ و بالجملة فبيان التقرير هر توكيد الكلام بما يقطع احتمال المجاز 
او الخصوص كما في قوله تحالىى ما مى دابة فى الارض و لا طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها و حرف 
في ههنا بمعنیي عل كما فيي قرله تعالیی سيررا فى الارض فالدابة لا تكون الاعلى الارض لنها مغسرة بما 
يدب على الارض لك بحتمل المجاز بالأخصيص بنوع منها لانما نقلت ارلا فيي ذرات اربع قوائُم ثم نقلمت 
ٹانیا فیما پرکب علهه م الفرس SS‏ نالتا فى الفرس خاصة خلقطع هذا 
الاحتمال قال الله تعالیی فی الارض لیغیں شمرل جمیح اجناسها ر انواعها ر اصنافها و افرادها ر کذلک جملة يطير 
بجناحیہ فاں حقیقۃ الطیر اں لا یکرں الا ہالجناے لکں بحتمل غین کما يقال المراً بطیر بهمته فزاد قول يطير 


9%( ہیں ہیں 


بجناحيه ليقطع احتمال التجوز و ليفيد العموم و كما في قوله تعالىى فسجد الملالكة كلهم اجمعون 
و بيان القفسير هو بيان ما فيه خفاء م المشقرك ر المجمل و المشكل و الخفي و كا هما يصع مرصرل 
و معصوا و بیان التخيير هر البيان لمغنى الام سے اتخ كالنعليق و الاسنتتناء و لا يصع الاموصرا ان 
التبديل هر النسخ و يجيي في فصل إلخاء المحجمة مى باب النون و بيان الضرررة هو بيان يقع بغير ما 
و ضع للبيان اذ الموضوع له النطق رهذايقع بالسكرت الذي هو ضدة » فمنة ما هو فيي حكم المنطوق به 
اي النطق يدل على حكم المسکوت عنه فکا بمنزلة المنطوق الا تری ان ما ثبت بدلالة النص له حكم 
المنطوق و اں کان النص ساكتا عن صورة لدلالته معنى فكذا هبنا كقولة تعالىى و ورثه ابوا فلامه الثلت » 
فقوله وورثه ابوا يوجب الشركة مطلقا « ر قوله فلامه الثلث يدل على ان الباقي لاب ضرورة بوت الشركة 
فى الاستحقاق فصار بيانا لنصيب الاب بصدر الكلام الموجب لاشركة ل بمحض السكوت اف لوبین نصيب 
الآم من غير انيات الشركة لم پعرف نصيیب الاب بالسكوت بوجة فصار بدلالة صدر الكلام كانه قيل فلامة 
الثلت ولابيه مابقي فحصل بالسكرت بيان المقدار « و منه مايثبت بدلالة حال المقكلم الذي مى شانه القكام 
فى الحادثة كالشارع و المجتهد و صاحب الحادثة فالمعنى ما ثبت بدلالة حال الساکت كسكروت صاحب 
الشر ع م تغيير امر يعاينه يدل علىى حقيتته و كذ السكرت في موضع الحاجة ه و منه ما ثبت ضرررة 
دفح الغرور کالمولیی یسکت حیں ری عبدہ يجیح و يشغري یکوری اذنا دفعا للخررر عر الناس « قيل ر الاظهر 
ان هذا القسم مندرج فى القسم الثاني اعني مالبست بدلالة حال المتكلم » ومنه ما لبت بضرورة 
طول الكلام او كثرته كقول الحنفية فيمن قال له علي مائة و درهم او مالة و قغفيز حنطة ان العطف جعل 
بيانا للاول اىي المائة بانها دراهم او قغيز حذطة و ان شتت الزيادة على ما ذكرنا فارجع الى كتب الاصرل 
كالتوضيع و التلويع و شرو الحسامي ٠»‏ ر البيان عند الصرفيين يطلق على الاظهار اي فك الادغام . 
وعنن النحاة يطلق علىى عطف البيان و جي في فصل الفاء مى باب العيرى المهملة ٠‏ و عند اهل 
البیاں اسم علم على ما سبق غي بیان اقسام العلوم العربية فى المقدمة و صاحب هذا العلم يسم بيانيا 
و کثیر می الناس يسمي علم المعاني ر البیاں و البدیع علم البیاں و البعض يیسمی الاخیریری اي البیاں 
و البديع فقط بعلم البيان كما فى المطول « 

بجری ہیں بالیاء المخففة الساکنۃ و هما اسماں جعلا اسما واحدا و بنیا على الفقے يقال هذا ہیں ہیں 
اي ڊڃن الچیں و الردي ر الھمزة الەخففة یسم ہمزۃ بی ہیں کذا فی الصراح ٭ قال الصرفیوں ہیں ہاں 
هو التسهيل و نجي في فصل الام مى باب السين المهملة ه و قد يطلق على قسم مي الامالة ايضا 
ر يقال له التقليل و التلطيف ايضا و جي في فصل الام مس باب الميم وقديطلق على النسبة 
الحكمية التي اخترعها المتاخرون التي هي مورد الايقاع والانتزاع كما فى السلم و غين 


البو « البينات ) 10% ( التبيي ١‏ المباينة 


البیری بتشدید الیاء بمعنی پيدا واشكارا على ما فى الصرا ح و عند المنطقين يطلق على قسم 
می اللازم و بجي تقسيمة اي البين بالمعنى الاعم و البين بالمعنى الاخص في فصل الميم م باب اللام ٠‏ 

البينانت جمع بينة وهي عند اهل الجفر يطلق عل ما سوی اول الحروف م اسم حرفي 
تسمى بالغرائز ايضا ر قد سبق في بيان البسط فيي فصل ااطاء المهملة م باب المرحدة» و عند الفقياء 
يطلق على الشهادة فانم قالوا ان الأحجة فى الشر ع علو ثلثة اقسام البيذة و الاقرار و النكول كذا فى الاشباه ه 

التبییں هو مصدرعلىى وزن التفعيل مصعناء الكشف ر اظهار المراد » و عند الفحاة هو اسم التمييز 
و جي فيي فصل الزاء المعجمة م باب الميم و يقال له المبين ايضا بكس رالياء المشدةه و فى الضوء 
شرح المصجاج وما مائة فانها تضاف الى ما يبينها الا ان مبينها مغر انتهى « تم المبون بالفتم 
عند الاصرليين نقيض الهجمل وهر اللفظ المتضع الدلالة وكما انقسم المجمل الى المفرد و المرکب فکذلک 
مقابله المبیں قد یکون في مفرد وقد یکون في مرگب ر قد یکوں قیما سبق له اجمال وهو ظاهر رقدیکرن 
ولم يسبق له اجمال کس ابتدا بقوله تعالیی ان الله بحل شى عليم كذا فى العضدي فعلى هذا المبين 
مرادف للظاهر المغفسر بما دل دلالة و إضحة « رفي بعض كتيب الحنفية العجمل ما لايوقف على المراد 
منه الا بجيان المتكلم و نقيضة المبين ٭* ر قال شارحه فحد» نقیض حده فالمجیں هو الدي يرقف على المران 
منه بدون بيان المتكلم و هذا غير مطرد لانه يدخل فيه بعض افراد المشترك ر المشكل واأخفي اىتمى ٠‏ 
ر فى الكتب المشهو رة للحنفية كالقوضيع و الحسامي و المتار ضد المجمل المفسر وهو ما اتضع دلالته حقتى 
سى باب التار يل و الةخصيص اى لم يبق ”حتملا لهما تحر قولة تعالىى فسجن الملائكة كلهم إجمعون ٠‏ 


المباينة هي عند المحاسيدن ر المھندسیں کوں العددیں ا'أصحیحیں بحیےی لا يعد هما غیرالراحد 


كالسبعة ر التسعة فان لا يعدهما الا الواحد فهما متجاينان ه وقين الصسحيے بناء على عدم جريانها فى الکسو ر 
و يقابله الاشتر الك و المشاركة لانه كو العدديں بحي يعدهما غيرالواحد ولذا قيل في تحرير اقليدس 
الاعداد المشتركة هي التي يعدها جميعا غير الواحد و الاعداد المتباينة هي التي لا يعدها جميعا غيرالواحد 
انتهىى م وهذا فى الاعداد # و اسا فى المقادير خطوطا كانت ار سطوحا او اجساما فالمراد بكونها مشتركة 
اں یعد ھا مقدارما اعم مں اں یعتبر فی انھ منطق او اصم و بکونھا متبائنةۃ ان لا یکوں کذلک باں لا یوجد لھا 
مقدار ما يعد‌ها فالاثنان و الاربعة متقشاركان و كذا جذر الائنين و جذ ر الثمانية و اما جذر الأخمسة و جذر 
العشرة فمتبایناں و هذا فی الخطوط هو التشارک ر التبایں فی الطرل ثم فی ااخطرط نوع آخر منما 
لا يتصور مثله فى الاجسام و لم يعتبر فى السطرع لعدم الانضباط ار لعدم الاحيتاج وهو القتشاركف 
و التباين فى القرة اي المربع فاأخطرط المشتركة فى القوة هى التي تكرن متباينة فى الطول و تكرن 
مربعاتها مشتركة مثل جذر ثلثة و جدذدرستة و المتباينة فى القرة هي التي لا تكورى لها و لالمربعاتها 


) 1۷ ) المجابری *٭ التبایى ٠‏ البدائية ه البنيت 


الا شتقرالك مثل جذر النیں و جدر جدر خمسة فالخطوط أن انی مذطقة اي پعجر عنھا بعدن فی 
مقشاركة و ان كانت اصم في اما متشاركة كجذر انين و جذر ثمانية فان الارل نصف الثانى ار متجاينة 
کچذر خمسة و جدذر عشرة و الخطوط الصم فى المرتبة الاولىى بالنسبة الى المنطقة متباينة فى الطول 
مشتركة فى القوة كجذر عشرة مع خمسة و فيما بعد المرتبة الاولىى بالنسجة الهها متباينة فى الطول 
کون المفهرمیی بحیہی لا يصدق احد هما على كل ما صدق عليه الآخر كلانسان ر الجر و يسم تباينا 
كليا و مجاينة كلية ايضا«ء و المباينة OB‏ ي الجزئي ایضا صدی کلواحد ہں المعبوميںن 
بدرن الآاخر فى الجملة ر يج = ب فی لفظ الکلي ڌ عحقيقه في فصل الام ہن باب الکاأا « و فيي بحعض حراشي 
أو فی زمانڑں و على کا (لحقدیردں سوآء کان تصاد یما علية “ں حہة و أحدة او Ea‏ جیخیی 
ليسا متجاینی فلا تكو الكليات اأخمس مقجاينة و كذا متل النائم و المسقيقظ و الاب و الاس و غير ذلك » 
و قى تطلى المجابنة e‏ ری غير متشارکيی فيي ذاتي ر بجیی ي [لنسحة فيي فصل 
ا e‏ يوجد فيه المباينة و كذا الحال فى قيد المفمومیں فى قرول 

المباين ا سجیں و المنطقییں قد سبق معناہ ٭ وقد یتال عند المنطقییں علیں لفظ مخالف 
تلفظ آخرفنی المعنى الدي هور الوصف العنواني سواء کانا مشیر ری بالدات کا اسان و الناطی ار خنافیںی 
بالنات كالشجر ر اأحجر كذا في بديع الميزان و يقابله المرإادف ومتله فى العضدي حيت قال المتجاينة 
(لفاظ کٹیرۃ لمعان کثیرة تفاملت مڈل انساں و فرس او تواصلت مدل سیف و صارم « و فيي بعض نسخۓ 
المقرى تسمية المتجاينة بالمتقابلة ایضا و لم یعرف بذ للت اصطاے غیرالمصنف ای غیرابں الحاجب انتنی ٭ 

التبايرى يرادف المباينة عند المحاسبيى و كذا عند المنطقيي وكذا العال فى المتباين فانه 

فصل الواو * البدائية فرقة م غلا ة الشيعة جوزوا البدو على الله تعالی ای جوزوا ان یرید شيا 
ثم یبدوله اي یظهر عليه مالم یکی ظاهرا له و یلزمهم ان لایكوں الرب عالما بعواقب الامور كذا في 

البتنت بالكسر و سكون النون مونث الاب ر البنات الجمع « رالبنات عند إهل الرمل اربعة 
اشکال م الاشکال إلسذة عشر الواقعة فی (لراثجة فی (لییت (لخامس و (لسادس والسابح و التاەی » 
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بن المخاض ٭ بنرت اللبون ه الجديهي ) f0۸‏ ( بذديهة ه أأجوادء ه الابتلاء « الباغي 


بنك إلمخاض شريعة فصيلة ابل اى عليها حول و احدء 

بنت اللبون شريعة التي اتى عليها حرلان ٠‏ و العقة التي اتى عليها ثلثة سني والجذعة التي 
اتوی علیہا اربع سنیں و :جي ذکر كلها فيي الها . 

نصل إلباء # البديهى هر في عرف العلماء يطلق علىى معان » منها مرإدف للضروري 
المشابل للنظري و يجيي في فصل الراء المهملة م باب الضان المعجية ه ومنها المقدمات الارلية وهي 
ما يكفي تصور الطرفين و النسبة فيي جزم العقل به وبعبارة اخری ما يقتضيء العقل عند تصور الطرفیں 
ر الفسبة من غير استعانته بشيىى و هذا المعنىى اخص مي الارل لعدم شموله التصور بخلاف المعنى الارل 
و لعدم شموله الحسيات ر القجربيات و غيرها بخلاف الرل ر جيى نحقيقه في لفظ الارليات في فصل 
الام من باب الواو » و منها مايثبته الحقل بمجرب التفانه اليه من غير استعاننه حس او عير تصورا کان 
او تصدیقا و هذا اعم مى التاني لشموله التصور و التصديق ر اخص من الارل اىي من الضررري لان 
الضروري هو الذي لا يكون تحصیلہ مقدررا لنا باں لا یکوں له سبہب مقدررا لذا یدرر معه وجوده و عدمه 
ولات (ما باں لایکوں له سجب یدورمعه و هو البدیمي ار یکوں له سبب یدررہعه لک لا یکرن مقدورا 
كالحسيات و الخجربيات و العاديات ر غير ذلک فاستقمه فانه قدزلمت فيه اقدام كذا ذك ر المولوي عبد الجكيم 
في حاشية شر المواقف في تقسيم العلم الحادث الى الضروري ر النظري فى المرقف الارل ٠‏ 

بديهة وکذدا البداهة بي اندیشه آمدں سخسیں و ناگاء آمدں کما في کفز اللغات ودر اص طلاخ بلغا آنست 
که منشي يا شاع رکلام را بي رریت وفکر انشا کند و ایں را ارتجال نیز نامند كذا فيي مجمع الصنائحع پس 
معني اصطاحي اخص از معني لغوي است کما لا بخفیي چه سخ اعم است از انشا و غیر انشا » 

البوأرة جع بادهة وهي ما يغبا القلب مس الغيب فيوجب بسطا ار قيضا كذا في اصطلاحات 
الصوةية لكمال الدين ابى الغخنائم » 

فصل الواو ۴ ال بتلاء در لخت آز مايش و عند اهل الشر ع هو الخارق الذي يظهر مى المتاله 
كذ! نى الشمائل المحمديةٍ فيي فصل معجزاته صلى الله عليه ر آله و سام » 

فصل اليا # الباغى بالغي المحجمة لغة الظالم المتجارز عن الحد علىى ما في كنز اللغات 
وجمعة البغاة و شرا الخار عي طاعة الامام الحق وهوالدي إسلجمع شراط صحة الامامة مى الاسلام 
و الدرية و العقل و البلرغ و العدالة و صار اماما ببيعة جماعة مي المسلمين و هم رضوا بامامنة و يريد اعلاء 
كلمة الاسلام و تقوية المسلمين و يرمس منهم دمائمم و اموالهم و فررجهم ر ياخذ العشر و الخراج على الوجه 
المشروع ريعطي حق الخطباء و العلماء و القضاة و المفتين ر المتعلمین و الحافظین و غير ذلك مس بيت 
المال ریکوں عدلا مامونا مشفقا لینا علی المسلمیں ر میں لم یک کذلک فلیس بامام حق فلا یچب 
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اعانته بل جب الققال معه والخروج عليه حت يستقيم ار يقتل كذا فى المعدن شرع الكنذزه 
إلبقاء بالقانی در اصطاے صرفیان عبارتست ازانکه بعد ازفنا از خود خود را باقي بحق دید از حق 
جهت دعوت از اسمایي منفرقه که موجب تفرقه و کثرات اس باسم کلي که مقتضي جمع الفرق 
است بجانب خلق بیاید و رهنمائي کند » و روي بتا و راه بقا روي پیر و مرشد که انسان کامل است 
و هميشه باقيي بعشق است کد! فيي کشف اللغات و نجيى ايضا فيي لفظ الفناء فيي فصل الياء 
می باب العاء ٠‏ 
الیناء بالکسرو المد بناء کردن چیزي وزں +خانه آرردن و بي اعراب کردن لفظ را کما في کنزاللغات » 
و عند الفقهاء عدم تجدين القحريمة اللخرى و اتمام ما بقي م الصلرة التي سبق لامصلى الحدث 
فيها بالخحريمة الارلىى و يقابله الاستيناف هكذا يستفاد مى جامع الرموز في فصل مصل سجقه لحد ث ٠‏ 
و عند الصرفيي ر الخحاة يطلق على عدم اختلاف آخر الكلمة باختلاف العوامل ور بجیږی تحقيقه 
فيي لغظ المعرب فيي فصل الباء مزى باب العي » و يطلق ايضا على الهيحّة الحاصلة لللفظ باعتجار رتيب 
الحررف و حراتها و سكناتها ر قد سبق تعقيقه فيي بيان علم الصرف فى المقدمة و يسم بالصيغة 
والوزن ايضاء وقد يقال الصيغة والبناء والوزن لمجموع المادة و الهية ایضا صر ے بذلک المولوي 
عيد (لحكيم في حاشية الغفرائد الضيائية ر ستعرف في لفظ الوزری تسقیی هذا المقام فيي فصل النون 
می باب الوار » التقسيم ينقسم البناء عندهم الى ثلائي و رباعي و خماسي لانه ان كانت 
فى الكلمة ثلتة احرف اصرل فتلانيي و ان كانت فى الكلمة اربعة احرف اصرل فرباعي و ان كانت 
خمسة فخماسي ء٠‏ قال الرضي في شرح الشافية لم يتعرضي النحاة لابنية الحروف لندرر تصرفها و كذا 
الاسماء العريقة البناء كسى وماه ولايكون الفعل خماسيا لانه اذا يصير ثقيلا بما يلحقه مطردا من 
حروف المضارعة و علامة اسم الفاءعل و اسم المفعول و الضمائر المرفوعة التي هي کالجزء منه ٠‏ ثم ان 
مذهب سيبوية و جمهور الخحاة ان الرباعي و الخماسي صنغان غير الثلاثي و قال الفراء و الكسائي 
بل اصلهما الثلاثي و قال الغراء الزائد فى الرباعي .حرفه اللخيرو فى الخماسي الحرفان اللخيران و قال 
الكسائي الزائد فى الرباعي الحرف الذي قبل آخره ولا دليل علىى ما قلا وقد ناقضا قرلهما باتفاقهما 
علیی وزں جعفر فعلل و وزن سغفرجل فعللل مع اتفاق الجمیع علیی ان الزائد اذا لم یکی تکریرا یوزں 
بلفظه انتھی ٭ و کل منھما مجرد ومزید فالەجرد مالایکوں فی حرف زائد و المزید ما یکوں فيه 
حرف زائد ه و لايجوز الاسم سبعة احرف ر لايجوز زيادته اربعحة احرف و لا :جوز الفعل ستَة احرف 
و لايجوز زيادته ثلئة احرف غفنماية الزيادة فى الثاثي مس الاسم اربعة احرف و فى الرباعي منه ثلثة 
و فى الخماسي منه انان و فى الثلاثي من الفعل ثلثة وفى الرباعيي منه اثنان كذا فى امول 
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الأكبري و حواشية » و فيي بعض الكتب لا يكون الفعل المضار ع ”جردا ابد بل مزیدا للاثیا او 
رباعها ركذا الامر واسم الفاعل والمفعول ونحوهاه وينقسم البناء ايضا الىى صحيع و غير مسيم 
و غير الصسيم الى معتل ر مھموز و مضاعف لاں البناء لا يخلو اما ان لا یکوی احد م حروفه 
الاصول حرف علة ولا همزة و لاتضعيفغا او يكون والارل هر الصسیے و الثاني ثلثة اقسام لانھ ان کاں 
احد حروفة الاصرل حرف علة یسم معدلا و ان کاں احدها همزة :سم مھموزا و أن کاں احدھا مکررا 
يسم مضاعفا ففی اللاي ما یکر عینه ولام او فا و عینه مقمائلیں و فی الرباعي ما یکون فار 
رلامه الارلىى متماثلين مع تماثل عينه رلامه الثانية کزلزل و هذا هر التقسیم المشهور بيرى الجمهور و عند 
البعض إلصحيم مالايكون معتلا فالمهموز و المضاعف حينكن می اقسام الصحيع ٠‏ قال الرشي في شر 
الشافية تنقسم الابنية الىى صحيم و معتل فالمعتل ما فيه حرف علة اي في حررفه الاصول حرف علة 
ر الصحيم #خلافة و تنقسم الابنية ايضا الیی مهموز و غير مهموز فالمهموز ما احد حروفه الاصلية همزة 
ر عډرالمهموز بخلافع فالمھموز قد یکوں دخا کامر و سال وقرا وقد کون معلا نتر آل و رال وکد! غیرالمهموز « 
ر تنقسم قسمة أخری الى مضاعف ر غير مضاعف «' فالمضاعف فى التلاتي ما یکون عینه ولام متمائلیں 
وھو اکثر و اما ما یکو فاره و عینه ملماناين كددں فهر في غاية القلة « ر المضاعف فی الرباعي 
ماکرر غیه حرنان اصلیان بعد حرفین اصلییں نسو زلزل و اما ماف رلامه متماثلان کقلق فلا يسمیی مضاعف 
فالمضاءن اما صسییے کم اومعدل کون حي و کد[ عير المضاءف کضرب و وعد و کد المضاعف إما 
ميموز كار ارغيره كمد انقهى فعلى هذا النسبة بين الصحيع و العقل تباین و بجنه و بین کل مر المهموز 
ر المضاعف هي الحموم م وجه و كذا النسية بي كل مى المعتل و المضاعف والمهموز» فاب ۾ 
ايكون الرباعي اسما کاں E‏ بھں المثلیں 
کزلزل ر لايكون الخماسي مضاعفا و قن یکرن معدل الفاء و مهموزها نر و رنتل واصطبل کد ذكر الرضي ء 

البنية ا ا 
ترکیبیا مزاج رهي شرط للحيو عندهم و عند المتكلمين فردة لايمكن الحيران من اقل منها كذا في 
شر ح الطوالح ني م+حرى الحيوة . 

المبنى بتشدید الياء كمرمي اسم مفحول ماخوف مر البناء المقصود منه القرار و عدم التغير كما 
في غاية ا#حقيق و هو عند النحاة ما لا بختلف آخر باختلاف العوامل لالفظا ولا تقديرا و يقابله المعرب 
وهو ما بختلف آخره باختلاف العوامل لغفظا او تقدی| هکن| ذكرا 'جمهر ر في تعريفهما» و المراد بما اللفظ 
و هو کالجنس‌شامل للمعرب ر المبني » و قولهم لا يختلف آخره خر ے المعرب ٭ و انما قیں عدم اللخخلاقفي 
بکونه بسبب اختلافی العوامل اد قد #ختلف آخر المبني ١‏ لاختلاف العوامل فر مى الرجل رم 
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امرآة و مر زيد ٠‏ و بالجملة فعركة آخر المبني ار سکونه لا یکو بسب عامل اوجب ذلک بل هو 
مبني عليه ه فالمبني هو ما لایور فيه العامل صلا لا لفظا و لا تقدیرا بسب مانح می تائین اف تخلّف 
المعلول عرى العلة لايكون الا لوجود مانح و هو عدم اقتضاء الكلمة للمعانى المقتضية للاعراب حقيقة كما فى 
مينيات الاصل او حكما كما في ماناسب ميقي الاصل «» و هو اىي مبني الاصل الحروف باسرها و المافي 
و الامربغير الام ه و قيل الجملة ايضار ذلک لان المراد بمبني الاصل مالا بعتا الى الاعراب م حير انه 
لايقع فاعلا رلا مفعولا و لامضافا اليه ر الجملة كذ لک فانها بنفسها لاتحتاي الى الاعراب لانها بذاتهالا تقع فاعلة ر لامفعولة 
ولا مضافا الها » قلنا کذلک لكنها تكتسي او ا فخرجت عر كونها مبنية الاصل بهذا الاعتبار لان ما هو 
مبني الاصل کالحرف و الماضي و الامرليكون له اعراب اصلا لا لغظا رلا تقديرا ر لا معلا فخرجي الجملة عنها 
َك تخر چ ع شجھھا بها بل هي مجذية قوية بالنسجة الى غيرها مي المبنيات « ثم المران بالمناسجة المناسية 
المعتبرة فخرج ى المناسية الغير المعتجرة لضعفب ار معارض » اما امعارض ففي غي رالمنصرف فانه پناسب 
الفعل فى الفرعيتي فمناسبة الماضي و الامر تقتضى اليناء و مناسبة المضار ع تقتضى الاعراب » و اما لضعف 
ففي اسم الفاءل بمعنی الماضي فانه وان ناسي الماضي لک جریانه على المضارع يضعف هذه 
المناسبة ه ر قد حصر صاحب المغصل المتاسبة بانها (ما بتضمن الاسم معنى مبني الاصل کایں فانه یتضمن 
معنو همزة الاستفهام او بشجھی له کالمجهمات فانها تشجه اأحررف فى الاحتياج الى الصلة ار الصفة ار غيرهها 
او وقوعه صوقعه كنزال فانه واقع مرقع انزل او مشاكلته للراقع موقعه ا ار رقوعه موقع مایشبهة کالمنادی 
المضموم فان واقح موقح كاف الخطاب المشجهة بالحرف ارو اضافته اليه نحو يومكذ هكذا يستغاد من 
شرو سے الکافية و هذا ان الاسم المبني مالا بختلف آخر باختلاف العوامل لكونه مناسبا 
لمبني الاصل ر الاسم المعرب مايختلف آخره باختلاف العوامل لكونه غير مشابه لمبني الاصل فاندفع الدور 
مى تعريف الجمهورء و تقري ر الدور ان معرغة اختلاف اآخر فى المعرب متوقتف على العلم بكونه معربا 
فلو اخذ الاختلاف في حد المعرب لقوقف معرفة كونه معربا علىى معرفة الاختلاف وذلک دور وكذا الحال 
فيي تعريف المبتي ه و تقرير الدفع ظاهر فلا حاجة الى جعل الاختلاف و عدمه م احكام المعرب 
و المبني على ما اختارء ابن الحاجب » ر قال الاسم المعرب المركب الدي لم يشبه مبني الاصل و المبني 
ماناسب مبني الاصل او رقع غير مركب ر يجري تحقيق التعريفين في لفظ المعرب في فصل الياء من 
باب العين المهيلة # التقسيم ۴ المبني اما لازم او عارض فاللازم مالم يوجد له حالة الاعراب صلا كمبذيات 
الاصل و اسماء الاصوات والمبهمات و المضمرا ت و اسماء الافعال وما القزم فيع الاضافة الى اأجملة كان ر اذا 
وما يتضس معنى حرف الاسقفهام ار الشرط غيرايٍ کما و من ر العارضن بخلافه كالمضار ع المتصل به 
الساعة.ء ف... القاکعد ء المضاف الین ياء المقکلم علىى راى د المنادى المفرد المعرفة وما بنى مى المنقي 


2 o 


القوبة ) 1۲ ( 


بلا و المركب كخمسة عشر و بادي بدا و الغايات كذا فى اللباب والضوء « فائدة ٠‏ القاب المبني 
عند البصريين ضم و فتع و كسر حركات الثلىث و وقف للسكون ٠‏ ر اما الكوفيون فيذكررن القاب المبني 

فى المعرب وبالعكس و المراد ان اأحركات و السكنات البنائية لا يعبر عنها الجصريون الابهذء الالقاب لاان هذ 

الالقاب لا يعبربما الا عنها لانم كثيرا ما يطلقونها على الحركات الاعرابية ايضا كقولهم بالغتحة نصبا و بالكسة 

جرا وبالضمة رفعا و علىى غيرها كما يقال الراء فيي رجل مثلا مغتوحة و الجيم مضمومة كذا فى الفرائد الضبائية ء 

٭ ياب إلتاء المثناة الغو ةانية * 

فصل الباء الموحىة * التو بة بالفتم و سكون الوار فى اللغة الرجو ع و فى الشرع الندم 

علىى معصية مر حي هي معصية مع عزم ان لايعود اليها اذا قدر عليها » فقرلهم على معصية لان 

الندم على المباح ار الطاعة لا يسم توبة ٠‏ و قولمم مى حير هي معصية لان مى ندم علىى شرب 

الخمر لما فيه م الصداع او خفة الحعقل ار الاخلال بالمال و العرض لم يك تائبا شرعا « و قولهم مع عزم 
اں لا یعود الیھا زیادۃ تقریر لاں النادم علی الامر لا یکوں الا کذلک و لذدلک ور رد فى الحديہی الندم 
توبة « و قولهم اذا قدر عليهالان مي سلب القدرة منه على الزنا مثلا ر انقطع طمعه ع عود القدرة اليه اذا عزم 
علیی ترکه لم یکی ذلک تربة منه« وفية ان اذا ظرف لترك الفعل المسخفاد من قرليم لا يعون فيعكس الامره 

قال الامدي اجماع السلف على إن الزاني المجبوب اذا ندم على الزنا و عزم ان لا يعود اليها على 
تقدیر القدرة فان ذلک الندم توبة « و كذا الحال فى المشرف على الموت لانه يكعفي تقديرالقدرةه ر منح 

هذا ابوهاشم وقال مثل هذا الندم ليس توبة ه ثم المعتزلة اشترطرا فى التوبة مورا ثلثة رب المظالم و ان 

لايعارد ذلك الذدنب و ان يستديم الندم رهي عند اهل السنة غير واجبة فيي صحة القوبةه إما رن المظالم 

فواجب براسه لا مدخل له فى الندم على ذنب آخره واما ان لا يعاود فلان الشخص قد يندم على الامر 

زمانا ثم یبد وله و الله تعالی مقلب القلوب م حال ال حال ه ر غایته انه اذا ارتکپ ذلک الذني مرة 

اخرى وجب عليه توبة اخرى «» وامآً استدامة الندم فلان فيه مى الحرج المنفي عنه فى الدين ه رايضا 

المعتزلة اوجبوا قبول التوبة على الله بناء علىى (صلهم الفاسد ه إعلم انهم اختلفرا فى التوبة الموققة مثل 

ان لا يذنب سنة و فى القوبة المفصلة نحو ان يتوب عى الزنا دون شرب الخمربغاء على ان الندم اذا کان 

لكونه ذنجا عم الارقات و الذنوب جمیعا ارلا:جب عمومه لھماه فقيل :جب العموم ٭ وقیل لا جب ذلک كا 

فی الواجبات فانه قد یاتی المامرر ببعضها درن بعض رفي بحض الارقات دون بعض و کون الماتي بها 
يا فيي نغفسه بلا توقف على غيره مح ان العلة لاتيان بالواجسب هو كونه حسناواجبا ه ثم الظاهر ان التوبة 


طاعة واجبة فیتاب علیھا لانھا مامور بھا قال اللھ تعالیی توبوا الی الله جمیعا ایھا المومنوں و ان ششت 
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التوضيع فارجع الى شرح المواقف في موقف السمعيات ٠‏ و قال في مجمع السلوك القوبة شرعا هى 
الرجو ع الى الله تعالىى مع درام الندم وكثرة الاستخفار» و ما قيل إن التوبة هى الندم فمعناه ان الندم 
مہ معظم ارکاں التوبة « قال اهل السنة شروط التوبة ثلثة ترى المعصية فى الحال و قصد تركها فى الاستقبال 
و الندم على فعلها فى الماضي « رقال السري السقطي التو بة ان لا تنسىى ذنبك « وقال الجنيد التوبة ان 
تنسیی ذنبک ولا تفاقض بي العبارتيرى فانها بالمعنى الارل في حق المبتدي و بالمعنى الثاني فيي حق 
المنتهى الكامل فان العبد اذا بلخ النهاية ينغي له ان ينسى الذنوب لان ذكرالجفاء فيي حالة الوفاء جغاءه 
و قال الثٹو ري التقوبة ان تتوب عر کل شییی سوی الله تعالىى « رقال روريم معنى التو بة ان تتوب مس التوبة ه 
وقيل معناه قول رابعة اسقغغر الله مى قلة مدقي في قولي استغفر الله حاصل انکھ استغفار مقروں بصدق 
معامله جاید و الا آں توبه نباشد بل گنا برگناه ه و قيل التوبة علىى نوعين توبة الانابة وتوبة الاسقجابة فتوبة 
الانابۃ اں تخاف می الله می اجل قدرته علیک يعني توبگ انابت آنست که بترسي از هر قدرت خدای 
بر تو که اگر بخواهد ترا در وقت ارتکاب گناہ معذب سازف تا از بیم تعذیب اوازگناه بازماني و توبة الاسقجابة 
اں تسنییی مں الله بقربه منک یعنی توبه (سخجابت آنست که شرم داري از خدای بسبڊدب نزدیک 
بودن او از تو قال الله تعالیی نح اقرب الیہ می حبل الو رید پس چون ویرا قریب خو یش داند سزاوار 
آن بود که گنا» رابخاطرهم نیندیشد ه ر بعضي گر یند تائبان سه قسم اند عوام ر خاص وخاص الخاص » توب 
عوام باز کشت است از گناه بمعني استغقار بر زباں و نداممت بقلب ٭ و توبڈ خواص باز گشتن از 
طاعات خویش بمعني تقصیر دیدن و بمنت خداي تعالی نظاره کردن که هر فعلي که آرد لائی 
حضرت متعال نبیند ازاں طاعت عذر چناں خواهد که عاصي از گناه خواهد ٭ و توب خاص اخراص 
باز گشتی است از خلق بحق بمعنی نادیدں منفعت و مضرت از خلق و بایشاں آرام و اعتماد ناکردں 
پس توب بحقیيقت رجر ع آمد لیک صفت رجو ع مخلتف آمد بمقدار اختلاف احوال و مقامات ٠‏ 
و بعضي گویند توبه سه قسم است صحیع راصے و فاسد یع آنکه اگرگناه کند فی الحال توبه کند 
بصدق اگرچه باز در گناه افتد راصم توبڈ نصو ےاست و فاسد آنکة بزباں تو به کند ر لدت معصیت در خاطر 
او باشد ٭ ر توبڈ نصو ے ازاعمال دل است وهو تنزیه القلب ع الذنوب و علامت او آنست که معصیت 
را دشوار و کریه پندارد و بسوي وي باز نگردد و لذت معصیت اصلا در خاطر نگذردہ و قال ذرالنوں توبة 
الحوام مى الذنوب و توبة الخواص مي الغفلة فان الخفلة مي الله اكبرالكبائر وتوبة الأنبياء مى روية 
عجزھم ع بلو غ ما ناله غیرهم چون رسول الله صلی الله عليه آله وسلم خواستي که حق خداوند نگدارد 
بمقدار طاقت !جا آرردي باز چرں در معاملۀ خویش نگاه کردي گمان بژي که احدي از انبیا مثل این 


نيار رده اند لاجرم سزارار ندیدي از عجز و تقصیر خويش عذر خواستي ر فرمودي اني لا سقخفرالله کل يوم 


القوتة ه التبره الخجارة » القابح ( ۹۴ ) 


مائة مرة ه رقال ابو دقاق القوبة ثلدةاقسام الارل القوبة والثاني الانابة و الثالث الار بة فمن يتوب لأخوف العقاب 
فهو صاحب توبة وم يتوب بطمع الثراب فهو صاحب اابة و مي يتوب لمحض مرإعاة امرالله م غير 
خوف العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحب اوبة « وقيل التوبة صفة عامة المومنذيى قال الله تعالىن توبوا الى الله 
جميعا ايها المومنون و الانابة صغة الاولياء و المقربين قال الله تعالىى و جاءوا بقلب منيب و الاربة صفة الانبياء 
و المرسليرى قال الله تعالىى نعم العجد انه اواب وان شت الزيادة على هذا فارجح الىى مجمع السلوك ه 
فصل التاءالمتناة الغو قانية ۴ التوتة قال الشيخ فجيب الدين هى بثرة متقرحة تاخذ في 
عمق الخد و الوجنة قال العلامة هي غدد كثيرة مغروشة في اجزاء العليا مى العتق كذا في بحر الجراهر ٠‏ 
فصل الراء المهملة * التبر بالكسرو سكو الموحدة هو اذهب والفضة « قبل ان يضربا دنانير 
ود راهم فاذا ضربا كنا عيناء وقد يطلق التبر على غيرهما مى المعدنيات كالنحاس ر الحديد ر الرماص 
و اكثر اختصاصه بالذهب » و منهم م جعله فى الذهب حقيقة ر فيي غيرها مجازا كذا في بحر الجواهر» 
التجارة بالكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثم وجب بالشراء او باستحقاق المبيع بعد التسليم 
الى المشتري او بهلاکه قبله و مثل نقصان مبیع اذا عیب وامتنع رده کذا فيي جامح الرموز فيي فصل 
الاذن « و فيه فيي كتاب الزكرة الغجارة هى التصرف فى المال للربع قيل ليس في امهم تأء بعد 
جيم غیرها کدا فی المخرب ٭ 
فصل العیری المهملة * التابح فی اللغة بمعنی پس روه و عند النحاة هو التاني باعراب 
سابقه مي جهة واحدة و السابق يسمي متبوعا «» فقولهم الثاني جنس يشمل التابح و غیری کخیرالمیتدا 
وخجر کان وان و نحو ذلک ٭ و قولھم باعراب سابقھ ای متلبس باعراب سابقھ بخرے مایکوں انیا لکی 
لاباعراب سابقه کخبر کان و فحوه ولايرد خروج التابح الثالف فصاعدا عرى التعريف لان المراد بالئاني 
المتاخر ولذ لم يقل باعراب ارله او المراد الثاني فى الرتبة « و الاعراب اعم من ان يكون لفظا ار تقديرا 
ار معلا حقيقة او حكما فلا تخر ے ع التعريف نحو جاءتني هولاء الرجال ويازيد العاقل ولارجل ظريغاء 
و قولهم میں جھة واحدة بخرے ما یکوں انيا معربا باعراب سابقة لا مر جهة راحدة كخجر المبقد 
وثاني مغاعيل اعلممت و ثالثها و كذا الخير بعف الخبر و الخال بعد الخال ونر ذلک وذلک لان المراد 
بكو اعراب الثاني بجهة عراب السابق ان يكون إعرابه بمقتضي اعراب السابق مى غيرفرق فلايضر 
اختلافهما مى جهة القابعية والمتبوعية والاعراب والبناء فالعامل في خبر المبتداً وان كان هر الابتداء 
اعنى التجرد ع العوامل اللفظية للاسناد لکی هذا المعنوی م حيري انه يقتضي مسند! اليه صارعاما 
فی المبتداً وم حيري انه يقتضي مسنداصار عاملا فى الخبر فاوس ارتغاعهما مر جهة واحدة و كذا 
اني مفعولي ظننی فان ظدنت می حیی انه يقتضي مظنونا فيه و مظنونا عمل فيي مغفعولیه فليس 


() ۱۹ () التابج 


اتنصابهما مر جهة راحدة وكذا ثاني مغعولي اعطیت فان اعطیت من حيرف انه يقتضي آخذا 
وماخوذا عمل فيي مغعولیه و کذا (لحال بعد العال والأخبر بعد الخجر و تحرو ذلك والحاصل ان المراد 
مر جھة واحدة الانصجاب المتعارف بی إلنحاة و هو ان يعرب الثاني لاجل اعراب الارل بان 
ينصب عمل العامل إلمخصرص فی القبیلئیں انصجابة واحدة فاں عمل العامل فی الشیڈیں عل ضربیں 
ضرب يتوقف عقلية العامل عليهما معا على السواء كعلمت بالنسبة الى مفعوليء و اعلممت بالخسبة 
الىى ثلثة مفاعيل ولا يسمي مثل هذا بالانسحاب عندهم لانه يقتضى الثاني كما يقتضى الاول و كفا الابتىإء 
بالنسبة الى المبتدا و الخبرو كذا اأعال غى الاحوال المتعددة انك ان اردت الحال الثانية بالنسجة الى 
الارلىى فهي مثل مغفعولي علممت في ان العامل يقتضيهما معا ولا تكو الثانية ذيل الارلىى و ان اردت بالنسبة 
الىى ذي الحال فحكمهما حكم الال الارلىى و كذا الخال فى الاخبارالمتعددة والمفاعيل المتعددة وضرب 
يقتوقف علو و احد رلابقتضي الا ذلک الواحد ر انما يعمل الآخرلانه ذيل لذلک الراحد و متعلق به لا إن 
يترقف عقلية ذلک العامل عليه فانک اذا قلست جاءني رجل عالم فاستفاد عام الرفع بما استفاد به 
رجل لكر استفادة رجل بااصالة و استفادة عالم بالتيعية يعني لما تیت مجیری الرجل باسناد جاء اليه 
۔ ثبت مجییی العالم ایضا ضرررة ان ذلک الرجل عالم والمراد ههنا هو هذا الثاني و كذدا خر نحو قرات 
الکتاب جز۱۶ و جز۶ءا و جاء الملک صفا صفا لا الثاني غير متاجس باعراب سابقة م جمة و احدة بل 
اعراب الارل ر الثاني اعراب و احد لتنارلهما بلفظ و احد فظهر فی الہوضعیں ترا عں الترجیم 
بلا مرجع هذا كله خلاصة ما في شرو الكافية » اعلم انه بخعرے ع هذا التعریف تحر ضرب ضرب زید 
وان ان زیدا قائم وزید قائم زید قائم فان کلو احد مں ضرب الثاني و ان الثانية و اأجملة الثانية تابع 
و لیس با عراب سابقه ه ولاضرر في ذلک عند ری ذھب ائ ان التابح المصطلے هر الذدی یکوں تابعا لمال 
اعراب بوج ما ٭ واما عند م ذھے ال ان التابح المصطلع اعم م ان یکون تابعا لمال اعراب 
اولا فلابد عند» مر الخارڍل في وهم هو الثاني باعراب سابقه بان يقال المراد الثاني با عراب سابقه 
علیی تقدیر اں یکو له اعراب و لو فرضا أو الثاني باعراب سابقه نفیا رانباتا علیی ما یستغاد م 
(لچلپي حاشية المطول في !حى الرصل و الفصل حي قال قيل التابعح المصطلع هر الثاني 
با عراب سابقه فلابد ان يكون للمتبوع عراب لفغي او تقديري ار محلي فلا يشتمل لاجمل التي 
لامحل لها مى الاعراب « قلت المراد مى قولمم هو الثاني باعراب سابقه فيما يسابقه اعراب ار انه 
باعراب سابقھ نفیا و اثباتا و اں کاں خلاف الظاهر فاں الحق اں کرں التابح ممایتلو السبق 
في احوال آخر على الاکثرفالتقیید بذلک بناء لی الفا مر بە فی اللسب و شرحه للسيد و بوبدة 


ما صرح به في شرع المغني بان قوله تعالیی امدکم بانعام وبنین بدل ٣مطلاحي‏ م قرله تعالی 
2P‏ 


التابعي ٠‏ تبجع التابعي () ۱۹٩‏ ) 
امد کم بما تعلمون مع انه لامجل لها مى الاعراب انتمى ٠‏ ثم إعلم ان اقسام التوابج خمسة النعتف 
و عطف البیانں رالناكيد و البدل وعطف النسق ر بجيى تفاسيره في مراضعها و عند اجتماع تلک 
الاقسام فيي محل ترتب تلک القوابع بهذا الترتيب المذكور يعني يدكر الصغة ارلا ثم عطف البيان 
ثم القاكيد ثم البدل ثم عطف النسق ٠‏ و التاكين ٣جري‏ في جمیح انواع الكلمة مرى الاسم و الفعل 
و الحرف بل فى الجملة ايضا ٠‏ و البدل جري فى الاسم و الفحل و الجملة كذاعطف النسق 
را #جري البيان و الومف فى الجمل كما ستعرف في لغظ إلجملة في فصل الام م باب الجيم . 
اچ ٠‏ اعلم انهم اختلغرا فذهب بعضمم الى ان العامل فى المعطرف و الجدل مقدر و في سائر 
الترابع العامل فى التابع بح الانساب و سراية حكم المتبوع فيه فيه و بعضمم الى ان البدل والمعطوف 
كسائرالتوابع « و التابع عند المحدثين بجي في لفط المتابعة ص قريب . 
التابعي بالياء المشددة عند اهل الشرع هو من لقي الصحابي م التقلين مرمنا بالنبي 

صلی الله عليه و آله وسلم و مات على الاسلام و قيند الصحابي #خرج الصحابي ر فوائد باقی القیرد 
ا فيي لفظ الصحابي فيي فصل الباء الموحدة مى باب الصاد المهملة و هذا هو المختار 
خلافا لمن اشترط فى التابعي طرل الملازمة كالخطيیب فانه قال التابعي مى مسحي الصحابي ٠‏ وقال 
ابن الصلاے و مطلقه ٣خصرس‏ بالتابعي باحسان انتهى و الظاهر منه طرل الملازمة اف الاتباع باحسان ۰ 
لا یکوں بدرنه اوءاشترط محة السماع کاب حباں فانھ اشخرط ان یکونں رآء في سن م جحفظ عنہ فاں کاں 
صغیرا لم بحفظ فلا عبرة برویته کخلف بن خليفة ی ع ا ن و ان کن ان د 
ہی حریث لکرده صغیرا مغيرا ار اشترط التمييز اي كرنه مميزا قصلم نسبة ال بة اليه هكذا في شرع النخبة 
ر شرحة » رم ثم اختلف فى الامام الاعظم (بجحنيفة رحمه الله تعالیی فالجمھور عدر می القابعیں لانه 
ادرک عد می (لصےابةۃ د رزوی عن بعضهم لما فيي خطبة الدرالمختار رصع ان ابا حنيغفة سمح الحديري 
من سبعة م الصحابة و إدرك بالس نحو عشرین ابا » و ذكر العلامة شمس الديرى محمد ابو النصر 
عرب شاه في منظرمته الالعية المسماة إجواهر العقائد و دررالقلائد ثمانية من الصحابۃ م رری عنمم 
الامام الاعظم ابو حذيفة رحمه الله تعالیی حیہی قال ٭ شعرا » معتقد| مدهب عظیم الشان * ابيي حنيغة 
الفتى النعمان » التابعي سابق الائمة » بالدين والعلم سرا ج الامة ٭ جمعا می اعاب النبي ادرا . 
آثرهم قد اقتفیں و سلکا م وقد رری ع انس و جابر « وابن ابي ار فی کذا عری عامر ' اعتي 
اما الطلغھل ذا اہی وائلھ ٭ و ابی انیس الفتیی وزائلہ ٭ می اہی جزہ قد ریی امام » وبنت مرو 
هي الهم ٠‏ اثلهى ٠‏ وبعضمم جعله مى تبح التابمين لنه لم يك له طول المازمة مع الصحبي . 

تبح التابعي عندهم هر م لقي القابعي مر الثقلین مومنابالنبي صلی الله عليه رآله رسلم رمات على الاسلام 


السلجوع « الحجيح J)‏ 1۷ ( الاتباع » الأسخنباع ٠‏ المقابعة 


المتبوع قد سبق تحقيقه في لفظ التابح . 

التبيح کالکریم فی اللغة گوساله و التبعية مونثه كذا فى الصراح و في جامع الرموز في كتاب الزكرة 
التجيح ذكرمي اولاد البقراذا اتىى عليه سنة و الانثىى منه تبيعة ومثلهة فى البرجندي حيث قال ولد البقر 
اذا دخل فى السنة الثانية يسم تبيعا ه 

الاتبا ع هو مصدر مہ باب الانتعال وھوعنن إلنےان قسم مں التاکږد اللغطي و قد سبق مع اقسامه 
هناک في فصل الدال المهملة مي باب الالف ٠‏ 

الا ستتباع هو مصدر مر باب الاستععال وهو عند اهل اليبديح ر (أمحسنات اأمعذوية و يسمى 
بالمدے الموجه ایضا کما فيي ٣جمع‏ الصنائح و ھر المدے بشری علی وج یستتبع المدے بشیوی آخر کقول 
ابی الطيب ه شعره نيبت م الاعمار ما لوحوبته ٠‏ لهنيت الدنيا بانلك خالد » مدحه بالنهاية 
ی اا اذا كثر قتلاه بحیہی لو ورث .اعمارهم لخلد فى الدنيا على وجه يستتجع مدحه بكونه سبها 
تصلاے الدنیا و نظامھا حیث جعل الدنیا مهنا لخلود: رلا معنن لتهذية احد بشيرى لافائد5 له فيه كذإ 
فی المطرل ٭ 

المتا بعة. هي عند المحدثیں ان يوافق للراوى المعین غير اي غير ذلک الراوي في تمام اسناده 
او بعضه و الارل المتابحة التامة و الثاني المتابعة الناقصة و القاصرة و ذلکک الغير هر المتابع بكسر الموحدة ٠‏ 
الشخص الذي دروي عن ذلك الغير هوالمتابح عليه و بالجملة فان رافق للراوى المعيرى الذي ظن كرنه 
متفردا فيي تلک الروایة رار آخر لفظا ار معنی می ارل الاسناد ال آخر بان يروي ذلک الراری الآخر 
می شدخه الی ان يصل الى الصعابي الذي رری عنه ذلک الرارى المتفرد فتلک الموافقة تسمىن متابعة 
تامة وان وافق له رار آخر لفظا او معنی لا من ارل الاسناد بل م اثنائه الیی آخرالسند بان يروي عن 
شیغ شیخه فم فوقه ال ان يصل الى ذلک الصحابي فتلك الموافقة تسمىى متابعة غير تامة فان المتابعة 
بقسميها “ختصة بكرنها مى رراية ذلك لصت ابي اي الذي روئ عنه ذلک الراری المتفرد سواء كانت 
تلک الرواية عنه باللفظ ار بالمعنى فكلماقربت منه كانت اتم مى المدابعة الذي بعدها و قد يسمى القسم الأخير 
شاهدا ایضا لکی تسمیتہ تابعا اکٹ ر فان روی ذلک الراوی الآخر موافقا لما رواء ذلک الراوي المتغرب لغظا 
اومعلٌی می حابي آخرفیر یسم بالشاهد ٠‏ وخم البيمقي واتباعه المتابعة بما حصل باللفظ سواء کان 
مس رراية ذلک الصحابي ١م‏ ل رالشاهد بما حصل بالمعنیی کذلک اي سواء کان م رواية ذلک الصحابي 
ام لاه وقد تطلق المتابعة على الشاهد و بالعكس» مثال المتابعة مارواء الشافعي عر مالک ع عبد الله 
ہیی دینار ع اہں عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال الشھر تسع و عشروں فلا تصوموا حتی 
ترو الهلال ولا تغطررا حت تر وه فا غم عليكم فاكملوا العدة ثلثيں فهذ! العحديث بهذا اللفظ ظن قرم ان الشانحي 


(المخسح ٠‏ التاسعة » الترلكف ) 1% ( 


تفرد به عن مالک فعدره في غرائبه لان احاب مالک رووا عه بهذا الاسناں باغظ فان غم عایکم فا قد روا له 
لك وجدنا للشافعي متابعا وهو عبد الله بر مسلمة القعنبي کذلک اخرجه البخاري عنه ع مالک 
فهذه متابعة تامة ٠‏ و وجدنا له ايضا متابعة قاصرة في سيم ابي خزيمة مى رراية عاصم ہی محمد عں 
ی ن و ا ر ن و ی مر ی م رر ن ا 
بن عمرعں نافع عں اہن عمربلفظ فاقدروا ٹلٹیں ٭ و مثال الشاهد فى ا'حدیت المذكو ر مارواء النسآى 
می ررایة محمد بی جبی رع ابی عباس عى النجي صلی الله عليه رآله سام فذ کر مثل حدیث میدالله بی دیذار 
ع ابن عمر سواء فهذا هر الشاهن باللفظ « و اما بالمعنىى فهر مارراء ا+خاري مہ روایة محمد بی زياد ی 
و فاکملوا عدۃ شعباں ٹلٹیں ن «١‏ فائدة ه قيل المتابعة والشاهد لايعتجرفى الاصطلاے الا 
فی الفرد النسبي ر ان امك فى الغرد المطلق ايضا ولذا قال صاحب النخبة و ر الفرك النسبي ان رافقه غير 
فار رل ی د د المعطاق ایضا علی مایدل علیہ ظاهر کلامیم بل قد صرے بذلک العراقي 
حیث قال فان لم تج احدا تابعه علیە ع شیخه فانظر هل تاع احد لشیخ شجخه عایه فرراه فسي ایضا 
تابعا و قد یسمونه شاهدا و ان لم جد فانظر فيمافوقه الیی آخر الاسناد حتی فى الصحابي ه فاندة ه يدخل 
فيي باب المتابعة و الاستشهاد رواية من لایعتے ٬حدیثه‏ بل یکون معدردا فى الضعفاء بل المتصف 
بماعداالكذب و فحش الغلط و فائدة المقابعة التقوية ه فار * قد يذكر فى المتابعة تامة كانت اوا المتابح علي 
وقد لايدكر مثلا يقول ال+خاري تارة تابعه مالک ع ايوب وتارة تابعه مالک ولا يزيد علیی هذا ففی 
الصورة الثانية ل يعرف امن المتابعة فطريقه ان ينظر طبقة المتابع بالكسر ف#جعله متابعا بحيرن يكرن 
صالحا لذلک هدا كا۾ خلاصة ما فيي شرع الفخبة وشرحه و خلاصة ااخلاصة ر العيني . 
الخ هو اسم مفعول م باب التغعل و هر عند المهندسین سطع بحيط به تسعة تسعة اضلاع متسارية 
یک ں متسا ت تس به بل بدي دسعة اضلاع کدا یسقفاد مہ شر ے USE‏ 
الجغر و اهل التكسير هو الوفق المشتمل علىى إحد و ثمانیں بيتا يقال له مربع تسعة في د تسغة ايضا » 
و عفد الشعراء يطلق على قسم می المسمط ر :جیی في فصل الطاء می باب السیں ٠‏ 
التأسعة عند اهل الهيئة و المنجميرى هو سذس عشرالثامنة كما وقع في کتجهم » 
فصل الکاف ٭ الترک بالفتع و سكون الراء المهملة لغة عدم فعل المقدور سواء قصد التارلف 
او لم یقصد کما فی النوم ر سواء تعرض لضيپه ار لم يتحرض ٭ و اما عدم ما اقدرة عليه فلا يسم تر 
و لذا يقال ترك فاا خلق الاجسام ٠‏ و قيل فعل المقدررقصدا فلا يقال ترلك الام الكتابة و لذلک لايتعلق 
به الذم و المدح ٠‏ وقيل انه من افعال القلوب نه انصراف القلب عن الفعل كف النفس صن 
ارتیاده » و قیل هوفعل الضد انه مقدرر و عدم الفعل مستمر فلا يصلم اثر[ للقدرة السادثة وقد يقال 
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دوام استمراره مقدور لانه قادر علی ان یفعل ذلاک الفعل فيزرل استمرار عدمه فسن هذ إلجهة ملم 
ان یکوں العدم اثر للقدرۃ ٭ قالوا و لابداں یکوں کل الضدیری مقدرریں حتی یکوں ارتکاب احدهما تر لاخر 
فاذا لم یکی احد هما او کلا هما مقدررا ام يصاع استعمال الترک هناک فلا يقال ترک بقعوده الصعود 
الى السماء ر لا ترك بحرکته الاضطرارية حركته الاختياربة ولا ترک بحركته الاضطراربة الصعرد كذا في 
شر ح المواقف في خاتمة إحسى القدرة ء 

التركة ما يتركه الشخص ر يبقيء ر فى الاصطاح هر المال الصاني عن ان يتعلق حق الغيربعينه 
كدا في تعريغات السيد الجرجاني . 

المتروک عند إلمحدٹيں هو الحديت ادي اتهم راویھ بالکدب بان لایرری ذلک إلحديیت الا م 
جهته ريكرن مخالغا للقواعد المعلومة و كذا مى عرف بالكذب ثي کلامه و ان لم یظهر منه و قوع ذلک 
فى الحديہف الدبري صلی الله عليه و آله وسلم وهذا درن المرضرع سمي به لآن باتهام الكذب مح 
تفرده لايسوغ اأجكم بالوضع كذا في شر النخبة و شرح ء 

فصل اللام ٭ التابل بفتع الموحدة و كسرها واحد التوابل وهي الشياء اليابسة التي يطيب 
بها الغذاء كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

التال مايقطع مى كيار النخل او يقلع من اارض مى صغار النخل فیغخرزس في ارض اخری 
الواحدة تالة و منه غصب تالة فانبتها «ه وقوله التالة للاشجار كالبذر للخارج منه يعني ان الاشجار 
حصل مى التالة لانما تغرس متعظم فتصير فخلا كما ان الزرع ححصل م البذر كذا فى المغرب . 

فصل الميم #التام بتشديد المیم ضد الناقص « و عند الفحاةهو اسم ميم يتم باحد اربعة إشياء 
التنويرى ونون التثنية و النون اللي تشجه نون الجمع و الاضافة فمثال الأول رطل في قولنا عندي رطل 
زیغا و مثال الثاني منوان في قولنا عندي منواں سمنا و مثال الثالری عشرون في قولنا عندي عشرږن 
درهما و مثال الرابع قدر راحة في قرلنا ما فى السماء قدر راحة ابا « و عند الشعراء هوبوت يستوفي 
نصغه نصف الدائرة و قد سبق في لفظ البيت ه وعند المجاسبين هو العدد الذي “جموع اجزائه مسار له 
و#جيى في لغظ العدد فيي فصل الدال اأمهملة مر باب العيرى المهملة ه و عند العكماء يطلق على إلكامل 
و #جيی في فصل الام م باب الکاف ٠‏ 

التتميم عند هل المعاني هو نرع میں انواع اطناب الزیاںۃ و ھو ان يوتی فيي کلام لآيوهم خلاقب 
المقصود بغضلة خر عنه تكميل يذكر في كلام يوهم خلاف المقصود فان الفرق بير التتميم و التكميل 
بان النكتة فى التتميم غير راقع وهم خلاف المقصود ل بانه ا يكر في کلام يوهم خلاف المقصود إن لا ماذح 
من اجنماع التقميم و التكميل كذا فى الاطول لك قال ابو القاسم في حاشية المطول أعلم ان التتميم اع 
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میں الیغل من جهة انه لالجب ان يكرن في آخرالكلام اوفي ار الت و س ب ن 
ان يكون فضلة و ان يكون لنكتة سوئ دفح الايهام و مجاين للتكميل و كذ| للتدیبل ان اشترط في ان لا يكور 
للجملة محل من اأعراب فان الفضلة لبد ان يكون له محل من الاعراب و الافاعم مى وجه انتهىى ٠‏ فعلي 
هذا المراد بالفضلة ما يقابل الحمدة واخقان ال#حقق التفتازاني ٠‏ و منهم مرى حمل الفضلة على ما یز 
على اصل المراد ولايفوت المراد !حدفه كما رقع فى الاطول مثاله قوله تعالی و يطعمون الطعام علىى حيه اي م 
و و و ای اال می ج ر ی بین د 
الصالحات و هومرم فلاثخاف فقوله د هو موم في غاي ااحسن کذا فی الاتقان » و قد ذكر البعض بین 
الااميم ر التكميل فرقا آخر و هو ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتم و التعميل يري على المعنی 
القام فيكمل ارصافة على ما نجي في لفظ ال(استقصاء في فصل الیاء م باب القاف ء 
المتمم نزد شعرا آنسی که در مصراع دوم سبجبي زیاده ترشود از مصراع اول چنانچه اعتدال 
مصراعیری مفقود شود و زيادتي پیدا بود کدا فيي جامع الصنائع « و نزى اهل هیٹت. اسم کره است 
مختلفة الخ که در افلاك کراکب سیاره حادت شود و بعضي فلک متم دروي اطلاق نیز کنند و بجیي 
فيي لفظ الفلک فيي فصل الکاف م باب الغاء » 
المتمماں عند المھندسیں هما کل سطییں متوازي الاضلاع يقعان في سطع مثلهما عى جنبي 
قارو مت قیدں علیی نقطة م القطرومشارکیں لذللك السطع بزاریتیں کسطحي | ط زء ر کے ے هین 
في حريراقلیدس ربالحقیقة المقمم شکل يتمم به شکل آخرکما يستفاد من اطاقات . 
التوأم بفتم التاء والهمزة وبالواو الساكنة بینهما اسم ولد اذا کان معه آخرفي بطن ر احد ايیکوں 
بينهما اقل م ستة اشهر كما فى الزاهدي و غير لکن فى المحيط اوولدت ارلادا ہیں کل رلدیں ستة 
اشر و بدن الول و الثالسف اكثر جحل بعضهم م بطن و احد منهم ابو علي الدقاق کدا فيي جامح الرموز 
في فصل ا عيض » و عند اغا هو اسم التشریع و یسمی بالتوشیع ایضا و بذی القافیتیی ایضا و بجییی 
في فصل العي المهملة صرى باب الشي المحجرة ء 
فصل الهاء د العغاهة بغتع التاء تطلق على معنییں احد ها عدم الطحم كما فى الاجسام 
البسيطة و تسمىى هذه تفاهة حقيقية و المتصف بها يسمىى تفها بكسر الفاء و مصيخا بالخاء إلمعچرة 
واا کون الجسم بحیہی لایحس طحم لكثافة اجزائه و اكتنازه فلايتحلل منه ما #خالط الرطوبة اللعابية 
اللسانية اخالية في نفسها ع الطعوم كلها کالحدید و غین فاذا احتيلهني تسلیله احس منه طم قوی 
حاد كما يرج ر الصفراي يجعلر الصغرزنجار! و اجزاء صغارا و هذه تسمى تفاهة غير حقيقية ر تغاهة حسية 
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eek‏ بالكسر خواندن كما فىبعض كتب اللغة « و عند القراء قراءة القرآن متتابعا 
كالار راد و الاسباع والدراسة و الفرق بينها و بي الاداء و القراءة إن الاداء اللخذ ع المشايخ و القراءة تطلق 
عليهما فهي اعم منهما کذا فی الدقائی الءحكمة شرج المقدمة في بيان (لنجويد » 
التالي_ عند امتطقييى هرالجره اني مى التفية الشرادة سي به قلي لجز اول امس 
موجود مقدم و قولنا فالنهار موجود تال ٠‏ و عند ال#عاسبي هوالعدن المنسوب اليه و العدد المنسوب 
يسموي مقدما و وجه التسمية ظاهر وهو ان المنسوب بمنزلة المضاف رو المنسوب اليه بمذزلة المضاف اليه 
رلا شک ان المضاف مقدم على المضاف اليه و هو تال عنه وبجيىى فى لفظ النسبة نى فصل الموحدة 
مری باب النوں ٠‏ 
#۴ باب إالثاء المثلنة + 
فصل الباء الموجدة * الثعالية بالعين المهملة فرقة مى الخوارے حاب ٹعلب ب عام ر قالوا بواية 
الاطغال صغارا كانوا او كبارا حتىى يظهر منهم انكار الحق بعد البلو غ « وقد نقل عنهم ان الاطغفال لا حكم لهم 
بولاية او عدارة الى ان يدركوا و يرون اخد الزكوة مر العبید ١ذ١‏ استخنوا و اعطاتها لهم آذ افنقروا « و تغفرقوا 
الى ارح فرق الاخخسية و المعجدية و الشيجانية و المكرمية « 
الثواب ما يستسق به الرحمة و المغفرة مى الله تعالىى والشغاعة عر الرسول صلى إلله عليه و آله 
وسلم و قيل الثواب هواعطاء ما يلايم الطبع كذا في (صطلاحات السيد الجرجاني ٠.‏ 
الثو بأنية ‏ فرقة مس المرجكة (حاب ثوبان المرجرى قالوا الأيمان هو المعرفة و الاقرار بالل وبرسولة 
وبكل ما لايجوز فى العقل ان يعقله » واما ماجاز فى العقل ان يعقله فليس الاعتقاد به مم الايمان وهواء 
النار لاخر ج کل م هو مثله ولم چ زوا حخرر ج المومنیں م النارء ر قد جمع ابی عیلاں منھم بیری الارجاء 
والقدرای اسناد افعال العباد الی العباد وقال بالخرو ج حیہی زعم جواز اں لا یکوں الامام قرشیا کذا 
في شرح المواقفا» ٠‏ 
التث ویب هر الدعاء ما خوف میں الثوب فاں الرجل اذا کان جا۾ مستغيثا حرلك ثوب رافعا يديه 
لیراه المستغاث فیکون ذلك دعاء له ثم کثرحتی سمي کک دعاء تثریبا ه وقیل هر ترد ید الدعاء تفعیل 


الثبوت ه الثبرتي ٠‏ الثبات ٠‏ الثابمت 1V۲ J)‏ () المثبت ٠‏ الاثبات ء الثلائي ه الثالثة 


می ثاب یثوب اذا رجع و عاد کذا فى البرجندي شر “ختصرالوقاية في باب الاذان » رفي جامع الرموز 
التثويسب لخة تكري ر الدعاء وشرعا ماتعارفه كل بلدة بين الاذانين « وفى المحيط انه كان في زمانه عليه الصلوة 
و السلام الصلواة خير من النوم مرتين في إذان الغجر او بعدء ثم احدث التابعون و اهل الكرفة 
بدله الحیعلتیں مرتین ٠‏ 

فصل التاء (لمخناة الغوقانية ۴ الثبويت بالفتع عند الاشاعرة مرادف الكون و الوجود ه و عند المعتزلة 
اعم منه و نجيوى في لفظ الكون ر لغظ المعلوم فيي فصل الميم مى باب العير المهملة « ويطلق ايضا على رقو ع 
الفسبة و على ايقاعها ايضا و جين في لفظ النسبة في فصل المرحدة مى باب النو » | 

الثبوتى يطلق على ما لايكون السلب جزءا مى مغهومه و على مام شانه الوجود الخارجي 
و على الموجود ااخارجي ريرادف الثبوتي الوجودي و !جي في مله ه 

إلثبانت هو عدم احتمال الزوال بتشكيك المشكك «ه و قيل هو الجزم المطابق الذي ليس بثابتف 
ر هو تقليد المصيب كذا في شرح العقائد و حواشیه في بیان خجر الرسول ٠‏ 

الثاببت هر الموجود و الذي لايزول بتشكيك المشكك ء و عند اهل الرمل يجيي في لغظ الشكل 
فيي فصل الام مى باب الشيں المحجمة و جمعه الثوابت و هي اي الثوابت تطلق على ما سویى 
السيارات م الكواكب و تسمىي بالبيانيات ايضا علىى ما في شرح التذكرة و يجيىى في فصل الموحدة 
مر باب الکاف في لفظ الکرکب ه 

المثبت اسم مغفعول مى الانبات و قال المجاسبون كل ما ذكر فيي باب الجبر و المقابلة إما 
ان لایتطرق اليه نغي و یسم مٹبتا و تاما و زائدا وملا راما ان يتطرق اليه نفي و یسه منغیا و ناقصا 
و دينا كذا فيي بعض الرسائل ٠‏ 

الأثبات عند القراء ضد الحذف كمافي شرح الشاطبي و عند الصرفية ضد المجو كما يجي 
غي فصل الواو من باب الميم » 

فصل الثاءالمثلئة # الثلاني بالضم عند الصرفيين عبارة عر اسم اوفعل ف 
بمعفیی انه لا يوجد فيه زائد م هده الثلثة و يسمي بالقطب الاعظم على ما فيي بعض شرر ج ح المراج في 
شرح قول و الرباعي فر ع الثلائي ه ثم الثلاثي ان لم يوجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة كزيد و ضرب يسمى 
لاثیا جردا وان رجد فيه سوى هذه الالحرف الثلثة ايضا كاكرام و استنصر يسمي الانيا مزيدا فيه و مزيدا 
ايضا وذو الثلئة عندهم هر اللجوف اي معتل العيى ر الثلائية عند المنطقين قسمم مى القضية العملية 
و بجيى في فصل الام مى باب العاء المهملة ٠‏ 

إلغالحة عند اهل الهيثة و المأجمين هيع سدس عشرالثانية التي هى سدس عشرالدقيقة ه 
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التتليث سه گوشھ کردں ر سھ کریں سە بخش کردں ٭ ر باصطلاے منجمیں راقع شدں ستارہ است 
بچهارم برج ازستار؟ دیگر کما فی المنذکخب ر يجیی في لفظ النظر ايضا في فصل الراء م باب النون » 

المثلث اسم مقرل ن ااا ف تراد مثلین سه گرشه و از سه يکي مانده ه و عند 
الفقھاء و هو عصیر العنب یطبۓ قبل ان یغلیی و یشتد حتی يذهب ثلٹثاه و يبق ٹلٹہ سواء کان 
بمرة او اكثرفلوطبخ حتىى ذهب ثالثه ثم قطع منه النار حتى يبري ثم اعيد الطبخ عليه قبل ان يغلى 
حت يذهب ثلثاه ص كذا فى البرجندي شرح مختصر الوقاية و مثله في جامع الرموز حیری قال 
المثلسی ان يطبن بالنار اوالشمس حت يذهب ثلثاه ه ر عند الاطباء هو ما يقخذ فيه مى العصيرثلثة 
اجزاء و مر الماء جزء واحد ویغلی الى ان يذهب الثلت كذا قال الايلاقي ويسم بالفختع ايضا » فعلم مر هذا 
ان ما ذهب اليه الاطباء م ان المثلہی هوماء العنب اذا اغلي و اخرجت رغوته حتی يبق منه الثلرف 
و يذهب الثلثان غلط و منشاً غلطمم المثلثت الفقهي فخاطوا المثلت الطبي بالمثلت الغقهي ويسهى المثلث 
بالشراب المغسول ايضا كذ في حر الجواهره و عذد اهل التكسيراي “حاب الجفرهو مربع مشتمل على 
تسعة مربعات صغار سي به لان احد اضلاعه مشتمل على ثلثة مربعات صغار و يسمىى بالوفق الثلائثي 
ايضا ه و يقال له مربع تلثة في تلثة ايضاهكذا في بعض الرسائل » و عند المهندسين هو سطع بحيط به 
ثلثة خطرط سواء كانت تلك الخطرط كالما مستقيمة و يسم مثلثا مستقيم الاضلاع و هو الذي يجحت عنه 
في علم المساحة ار كلها منحنية ك المثلت المفروض في سطع الكرة و يسمىى بمثلث سطع الكرة وهو 
قطعة مر سطع الرة حيط بها ثلث قسي مس الدرائر العظام کل منیا اي می تلک القسي یکوں امخر 
مى نصف الدور على ما صرح به عبد العلي البرجندي في شر ح زيع الغ بيگي او بعقضها منعنية کیا 
اذا قطع *خروط بنصفیں علی السھم فیحصل میں سطحہ المستدیرمثلہی احاط به خطاں مستقیماں ر خط 
مستدير و هو نصف محيط القاعدة و يسمي مثلثا غير مستقيم الاضلاع ه ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتجار الزاربة فيا الاعتيار الارل اما مختلف ااضلاع ر هوالذي لايكرن احد 
من اضلاعه اي من خطوطه المستقيمة مساريا لاخر و اما متساوى ااضلاعم و هو الذي أضلاعة جميعها 
متسارية اي لایکوں بعضها ازید م بعض آخر و اما متساویي الساقیںن و هو الدي یتساری ضلعاء فقط 
وبالامتبار الثاني اما قاثم الزاوية و هو الذي يوج فيه قائمة و اما منفرج الزاوية و هو الذي يوجد فيه 
منفرجة و اما حاد الزوايا و هو الذى لايوجد في قائمة ولا منغرجة بل تكرن جميع زراياء حادة و الحصر 
فى التقسيم الارل واضىع ٠‏ و اما فى التقسيم ٠‏ الثاني فلاں المٹلٹث لابد اں تکوں زراياء الثلتب مسارية 
لقائمتين على ما ثبت في علم المندسة فلایمكى ان يكون فيه ازيد مى قائمة ولا منفرجة كما لا#خفى 
و اذا ضرب عدن إاقسام التقسيم الارل في عدد اقسام التقسجم الثاني يحصل تسعة اقسام و لک الاننین 
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منها ممتنعاري وقوعا و هما المتسارى الاضلاع القاثم الزاوية او منغرجها فلاقسام الممكنة الوقوع سبعة هكذا 
يستغاد مى شرح اشكال التاسيس وشرع خلاصة الحساب » فائدة ه كل ضاح م اضلاع المثلث بالنسبة 
الى الضلعين الآخريرى يسم قاعدة المثلث و الضلعان الآخران بالنسبة اليا اي الى القاعدة یسمیان 
بالساقیں و الزارية التي ہیں الساقیری تس راس المثلث « و مثلث المخمس عندهم على ما رقع غي 
تحریر اقلیدس هر المثلت المتساری الساقی الذي یکرن کلو احدة مي زاويتي قاعدته مثلي زاوية راسه 
اىي ضعف زارية راسه » و عند المنجمي هو المرفوع ثل مرات و نجيئ ءفي فصل العين المهملة 
مر باب الراء المجملة « و يطلق المثلثة عندهم ايضا على ثلثة بروج منحدة فى الطبيعة م فالحمل 
و الاسد و القوس مثلثة نارية لكونها علىى طبيعة النارء والثور و السنبلة و الجدي مثائة ارضية لكونها 
علىى طبيعة الارض ٠‏ و الجوزاء و الميزان و الدلو مثاخة هوائية لكرنها علىى طبح الهراء ه و السرطان و العقرب 
و الحوت مثلثة مائية لكوذها على طبع الماء و کل منها منسوبة الیی کرکب و یسم ذلک الکوکب برب تللف 
المثلثة « و ارباب المثلثتي النارية و الهوائية هي الكواكب المذكرة م السيارات »و ارباب المثلثتين 
الجاقيتيى اي الارضية و المائية هي الكواكب المونثة منها و تفصيل ذلک مذكور فيي كتب الخجوم 
مثلثات الاعداى عند إلهعاسبيري يذكر في فصل الدال مى باب العين في لفظ العدد » والمثلمف عند الشعراء 
عبارة ع شع رعدد مصرإاعه ثلثة حي لو جمع اول كل مصراع منه #حصل م العجموع مصراع رابع 
علىی ما فيي جاہع الصناتع حيت قال مثلہت نزد شعراء سه مصراع اند که بعضي الغاظ اوائل هر سه 
مصراع بسرخی نویسند که اگر آنها را جمع کنند مصراع چهارم خیزد مثاله « شحر ه 
جز رو يتو کس نیست غم (نجام دهي #۴ اي رو يتو اميد دل کم دهي ارام دغي 
ځود نجود در عالم » چو الغاظیکه بسرخي نوشته شده جمع کنند مصراع چھارم خیزد وان اینست 
جز رویتو اي روبتو آرام دهي » 

فصل اللام # الثولول بالضم و سرن الهمزة مغرد الثآليل و هي بثور صغار فى الجلى شديدة 
الصلابة مستديرة كالحمص فمادونه وقال بعض اهل اللغة الثولول بالوار مكان الهمزة و منها القررن 
والمسمارية كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

الثفل بالضم و سكو الفاء هر ما ثغلمىكلشى »وغل الغذاء ما خر مى الدبره و ثفل البول 
هو الذي يستفصله العررق عى الخذاء قبل الهضم اارابح مع ما ينخلف عر الغذإء عند الهضم و النضعم ه٠‏ 
و قد يستعمل التفل على عدم استعمال الطيب و قد يستعمل علىى خشونة العين كذا فيي بحر الجزاهره 

إالغقتل بالكسر و سكون القافب ضف الخغة و يسميمما اىي الثقل و الخفة المتكاموبى اعمادا و يسيهما 
الحكماء ميلا طبعيا على ما في شرح الطوالع « قال شار ح حكمةاالعين وفى الحواشى القطبية الثقل قوة 
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طبعية يسرك بها الجسم الیی حیری ینطبق به مرکز ثقله عل مركز العالم کو لميعقه عائق ٭ و قد يقال 
على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة الحاصلة با لاشتراك « و كذا الخغة انتهىى ه فالخفة قرة طبعية 
یخی رک بها الجسم الى ا حيط لو لم يعقه عائق ٠‏ و قد يقال على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة 
الحاصلة ٠‏ فمن فس ر الميل بنفس المدافعة التي هي من الكيغيات الملمرسة فسرهما بنفس المدافعة « و من 
ئم يفسره بها بل بمبدأً المدافعة فسرهما بمبداً المدافعة ٠‏ قال القائلوی بان الميل هو مبداً المدافدة 
(لحركة لها مراتب مقفار تة بالشدة و الضعف و نسبة المحرك الدي هو الطبيعة الىى تلک المراتب , 
علی السوبۃ فیمتنع ان یصدرعں ذلک المحرك شییی مں تلک المراتب الا بتوسط امر ذي مراتب متفارتة 
فى الشدة و الضعف ليتحير بكلواحدة م هذ المراتب صدرر مرتبة معينة مى الحركة و ذلک 
الامر هو الميل « و اجاب عنه الامام الرازي بان الطبيعة قوة سارية فى الجسم منقسمة بانقسامة فكلما 
کان الجسم اکبر کانست طبیعتہ اقوی و کلما کان اصغر كانت طبيعته اضعف فلم يلزم ان يكو للمدافعة 
مبدآً مغاي ر للطبيعة حتىن يسمىن بالميل و الاعتماد « و اما تسمية الطبيعة بالميل ر الاعتماد فبعيد جدا 
فلا وجود للمڍل هکذا في شرے التجرید و شر ے المواقف ٭ ریفھم می هذا بعد تعمق النظران القائلیں بان 
الميل مبدأً المدافعة بعضمم على ان الميل هو الطبيعة على مايدل عليه كام الامام و الحواشي القطبية ر بعضهم 
على انه ام رآخربواسطة تقتضى بها الطبيعة الحركة المتفارتة والمدافعة فقهم م هذا ان ما ذكرفى الحراشي 
القطبية مس المعاني الثلثة للثقل و الخفة مبني على اختلاف المذاهمب فلو ترک قوله بالاشتراك لكان 
اولىى اذ ليس ليما بالحقيقة الا معلى راحد لكنه مختلف فيه التقسيم * كل مى الثقل و الخفة اما 
مطلقاں ار اضافیاں ٭ فالئقل المطلق كيفية تقتضي حركة اأجسم الى حيث ینطبق مركز قله على مركز العالم 
كالارض ه رالثقل الاضافي كيغية تقتضي حركة الجسم الى جانب المركز فيي اكثر المسافة الممقدة بير المركز 
ر ال#حيط لكنه لايبلخ المركز كالماء » والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة الجسم الىى حيري ينطبق سطحم 
علیی سطع مقعر فلك القم ر كالنار « و الخفة الاضافية كيفية تقتضي حركته الى جانب المحيط في اكثر 
المسافة الممتقدة بي المركز و المحيط لكنه لا يجلخ المحيط کالهواء » قيل هذا يقتضي ان الارض لو فرض 
اخراجها عى مكانها لا يصل الماء الى مركز العالم و فيه بعد« و في حواشي شرح التذكرة ان الماء 
ايضا طالب للمركز على ااطلاق بحيث لر لم تكن الارض لسال الماء الى مركز العالم الا ان الارض 
قد سبةہت الماء بالوصول ای المرکزلان ذلک الطلب فيها اقوى فغلبت على الماء فصارت مانعة لوصول 
الماء الى المركزه و كذا الكلام فى الهواء و النارمن ان احد هما طالب له على الاطلاق و الآخر طالب له 
لاعلی الاطلاق ار ان کلیهما طالب له على الاطلاق الا ای ذللت الطلب في احد هما اقوی کذ!ا ذکرعبدالعلي 
البرجندي في حاشية الچغمني و يويد هذا زيادة قيد لولم يعقه عائق فى تعريف الثقل المنقرل 
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مى الحراشى القطبية »ثم انه لا يخفى ان هذا التقسيم انما هو للثقل و الخفة بالتغسير الارل و الثاني 
مر التغفاسير الثلخة المذكورة و يمك ايضا اعنبارء فيهما بالقياس الى التفسير الاخير كما لالخف ٠‏ 

التثقيل هو تشديد الحرف ومنه إن المثقلة و النون الثقيلة « و قد يطلق على الق ايضا في 
فتع الباري شرح صحيع الأجخاري في باب ما جاء فيي صفة الجنة م كتاب بدء الخلق المراد بالتثقيل 
ههنا الضم و بالكخفيف الاسكان انتهى ء 

المثقال I O REE AC E‏ 
قيراطا » وظاهر كام الجرهري انه معنا لغة و التيراط خمس شعيرات مترسطة غير مقشورة مقطوعة 
ماامتدت مى طرفيهافالمثقال مائة شعيرة وهذاعلىى راي المتاخرين وسنجة إهل جار و اكثر البلاد « و اما 
على راي المتقدمي وسنجة اهل سمرقند فالمثقال ستة درانق و الدانق اربع طسوجات و الطسوج حبقان 
والحبةشعيرتان فالمثقال شعيرة و تسعة عشرقيراطا فالتفارت بي القولين اربع شعيرات كذا في جامع الرموز 
فيي كتاب الزكوة «» و فى البرجندي ان الدينار و هو المثقال مائة شعيرة عند اهل الشرع و هر المتعارف 
في رز اھل ھراۃ في هذا الزماں و الیی ہنا الاصطلاے ذھب می قال اں المثقال عشریں قیراطا ر القیراط 
خمس شعیرات و کل عشرة دراهم سبعة مثاقیل و یسم هذا روزن سبعة فكل درهم نصف متقال رخمسة 
وهو سبعون شعيرة و ستة و تسعون شعيرة عند الحساب و عليه اهل سمرقند و الشعيرة ست خردلات 
و الخردلة اتنا عشرفلسا و الفلس ست فتيلات و الفتيلة ست نقيرات و النقيرة ثمانية قطميرات و القطمير 
انا عشرذرة انتهىى « قيل وقد يقسم الطسوج الى نله اقسام يسمىى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الديذار 
الى ستين قسما يسمىى كل قسم حبة فالحبة علىى هذا سدس العشره ر في بحر الجواهر المثقال بحساب 
اندراهم درهم و ثلثة سباع درهم وححساب الطساسيي اربعة و عشروں طسوجا و ساب الشعيرة سنة و تسعون 
شعيرة و المثاقيل الجمع انتهىى ٠‏ 

فصل الميم * الثزم بالزاء المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الخرم و القبض كذا في عنوان 
الشرف ٠‏ وغي بعض رسائل عررض اهل الحرب الخرم بعد القیض ان کان في فعولن فهو ثزم و في 
مغاعیل شترانتهی « و على هدا تحمل عبارة عنران الشرف بدليل انه عرف الشتر بهذ التعريف بعينه 
فلو لر تحمل على هذالزم' تساوى الثزم و الشتره و في تعريفات السيد الجرجاني الثزم و هو حذف الغاء 
و انون م فعول لیبق عول فینقل ای فعل و يسم اثزم ٠‏ 

الثم بالفتع رخنه كردن كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل العروض حذف فاء فعولن يبق عولن 
ر يوضح موضعه فعلن و الركن الدي فيه الثلم يسمي اثلم كذا فيي عنوان الشرف ر عررض سيفي » ر في 
بعض رسائل عررض اهل العرب الخرم و هر اسقاط ارل منحری می الوتد اأمجمو ع اذا کاں الجزء صدر 
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ابوت فاں کان ذ لک في فعولن سالما فهو الثلم ه و في رسالة قطب الدين السرخسي الثلم خرم السالم و الخرم 
اسقاط اول الوتد المجموع و السالم الجزء الذي لا زحاف فيه » و در جامع الصنائع گرید خرم و ثلم افگندن 
مرك اولي‌باشد تا از مفاعیای مفعولن و از فعولی فعلری کردد انقهیی ولایخفی ما في هذه العبارات 
م اللخالف ٠ه‏ 

الثمامية فرقة مى المعتزلة اتباع ثمامة ابن اشرس النمري قالوا الأفعال المقولدة لا فاعل لها و المعرةة 
مخولدة مر النظر و انها واجبة قبل الشرع ٠‏ و اليهود و النصارى ر ال٠جوس‏ و الزنادقة تصيررن فى الآخزة 
تربا لا يدخلوں جنة ولا نارا ر كذا البهائم و الاطفال » و الاستطاعة سلامة الألة وهي قبل الفعل ٠‏ و مى لايعام 
خالقه م الكغار معذر رون « و المعارف كلها ضرورية » ولافعل للانسان غيراارادة رما عدا حادث بلامحدث ٠‏ 
و العالم فعل الله تعالى بطبعة ایي صدر عنه بالایجاب فازمهم قدم العالم کذا فيي شرح المواقف ٭ 

فصل النون ٭#الضن بالخاء المعجمة سطبر شدن كما في بحر الجراهر» ر في کنز اللغات لخن 
سطبري خير سطبر» و عند الحكماء هو الجسم التعليمي رهوحشو بحصر سطع ار سطوے اي حشر بحیط ب 
سطے و احد کما فی الکرۃ او سطوے ای اکٹرمں سطع و احد سواء کان سطحان کہا فی الہمخررط المستدیر 
او سطوح كما فى المكعب « ر بالجملة ففى السطع ار السطرح شيان احدهما الجسم الطبعني المنتهي 
الى السطو ر ثانيهما البعد النافذ في اقطارء الثلثة الساري فيها الواقع حشوها و هو الجسم التعليمي 
والٹخں ٭ فان کاں الخ نارلا ای آخذامی فرق الیی اسفل یسمی عمتا کما فی الماء ٭ و ان کان صاعدا اي 
آخذا می الاسفل الی فرق یسمیی سمکا کما فی النبت ٭ و قد یطلق عای الٹخں مطلقا سواء کاں نازا 
او صاعد! و البعض عرف الثخرى بانه حشو ما بير السطوح » و فيه انه منقوض بالكرة اذ ليس له سطوح 
الا ان يقال بجطلان الجمعية بدخرل لام التعريف ٠‏ و فى الطرالع المقدار ان انقسم فى الجهات الثلىى فهو 
لجسم التعليمي و الٹخين و النخس اسم لشو مابیں السطوے فان اعتج رذزرلافعمق راں اعتبرصعودا فسیک 
انتهى « قال السيد السند في حاشيته اعلم ان الجسم التعليمي اتم المقاديرو يسمى لخنا لان حشوما بين 
السطوے و عمتا اف اعتجر النزول لانه تخ نازل وسمكا اذ اعتبرالصعود فانه تخر صاعد هکذا قال فيي شرح 
(لملخص فعلم ان الجسم التعليمي لايسمى بالتخين اذ معنا ذر اتخ وعرفه نحشو ما بين السطوح وهو نفس 
الجسم التعليمي فلو اطلق عليه التخیں لان الجسم التعايمي دجسم تعليمي ه وتوجیے ما قال ان حمل 
الحشو على المعنى المصدري اعنى التوسط فيكو الجسم التعايمي ذا توسط انتهى ه وفي شرح الاشاراد 
وحاشية المحاكمات في بیاں ان للجسم تخنا متصلا ما حاصلہ اں الٹخس مقول بالاشتراک علو حشو ما ہیں 
السطوع ر على الامر الذي يقابله رقة القوام وهو غلظ القوام ر هو ایضا حشو ما بی السطوح لکذه 
معب الانفصال « و كذا التخيں مقرل بالاشقراك على ما هو ذر حشر ہیں السطر ج وهو فصل الجسم 
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التعليمي يفصله ع الخط و السطع وعلى ما يقابل الرتيق م الاجسام وهو الغليظ ٭ فان قلت الجسم 
التعليمي حشو مابين ااسطوح وذو الحشر انما هو الجسم الطبعي ه قلت المراد من الحشو المصدر 
إى التخلدل و التوسط فا إلمخلخل و المتوسط هو الجسم الطبعي و لذا حمل ايضا على غاظ القرام 
لا على الغليظ ه 

الئمن بغنیتیں هو ما يلزم بالبیع ر ان لم يقوم به كدا فيي جامع الرموز ه فالقيمة ما قوم به مقوم 
و الٹمری قد یکوں مساریا للقیمة و قد یکوں زاندا منە و قد یکوری ناقصا عنه و جي ايضا في لغظ المال 
و الحاصل ان ما يقدرء العاقدان بكرنه عرضا للمبيح في عقد البيع يسمى ثمنا و ما قدن اهل 
السوق و قررره فيمابينهم و ررجر» في معاملاتهم يسم قيمة و يقال له فى الفارسية نرح بازاره 
ر فى البرجندي في فصل الصرف قال الغراء الئمن عند العرب ما يكرن دينا فى الدمة والدراهم و الدنائير 
لر تسق بالعقد الا ديا فى الذمة ر العرض لايستحق بالعقد الا عينا فكانت مبيعة في كل حال وإالمكيل 
و الموزوں یسح بالعقد تارۃ عینا و تار دینا فاں کان معینا فی العقد کاں مبیعا وان لم یگں معینا 
و به الباء و“قابله مبیع فهو ٹم ٭ ر نوع آخر و هو سلعة فى الامل کالفلوس فان كانت رانّجة كانت ثمنا 
و ان كانت كاسدة كانت سلعة و التم اذا اطلق يراد به الدراهم و الدنانيره 

الثامنة عند اهل البيحة و المنجمين «ي سدس عشر السابعة سواء اخذت السابعة مى الدرجات 
اومن الساعات » 

المثمرى هو اسم مقعول م باب النفعیل رھهو عند المحاسبين سطع حيط به ثمانية اضلاع 
مقسارية فاں لمتكي منساوية لايسمى بالمثمرى بل بدي ثمانية اضلاع « و عند اهل النكسير هر وفق 
مشتمل علیی اربعة ر ستیری بيرتا و يسمى بمربع تمانية فيي ثمانية « و عند اهل العررض يطلق على بحر 
مشتمل على ثمانية اجزاء » و عندالشعرا ءيطلق على قسم می المسمط کما :جیی في فصل الطاء می بابالسیں 

الثو منية فرقة مى المرجئة اعاب ابي معاذ الثومى قالوا الايمان هر المعرفة ر التصديق و المحبة 

و الاخلاص و الاقرار بما جاء به الرسول و ترلٹ کله او بعضة کشر و لیس بعضھ ایمانا ولا بعض ایماں » وکل 
معصیة لم #جمع علو انها کفر فصاحبه يقال فيه انه فس و مصی ولا يقال انه فاسق ٭ و مس ترک الصلوة 
مسحلا کفر و مس ترما بنیة القضاء لا یکفر و مس غتل نییا او لطمه کفر لانه دیل لتکذیبه و بغضه و به قال 
ابن الرارندي و بشر المريسي ر قال السجود للصنم ليس كفرا بل علامة الكغر كذا فيي شرح المراقف ٠‏ 

فصل الیاء ۴ الثناء بالمد هرذک رما شمر بالتعظيم » و قد يطلق على ااتیان بما يشعربالتعظيم ء 
فقيل انه حقيقة فيهماه وقيل فى الارل فقط راما فى الثاني فە‌جاز مشهور کذا ذکر عید العلي البرجندي 
في حاشية الچغمني ٠‏ ر المعنى الثاني اعم لاختصاص الارل اللسان بخلاف الثاني ٠‏ ر المعقبر عند البلغاء 
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فى الثناء ان يذكر فى النظم كما في جامع الصنانع » فالثناء بالمعنى الارل اعم مطلقا من الحمد 
لانه عبارة عر ذكر ما ينبرى عى تعظيم المنعم علىى قصد التعظيم ر الثناء مطلق ع قصد التعظيم » و كذا 
بالمعنى الثاني لانه اعم مر الارل والاعم من الاعم مى الشيرى اعم مى ذلك الشيری » و الثناء بالمعنى الارل 
اعم م وجہ مں الشکر لان عبارۃ ع فعل ماینبی ع تعظيم المنعم بازاء النحمة سواء کان باللسان 
او الجنان ار الاركان و الثناء مختص باللسان لكنذة عام مى حيمى انه بازاء النعمة او غيرها مثل نسجة الحمد 
الی الشکر ٭ فالثناء بالمعنی الارل و کک الحمد اعم مں الشكر باعتيار المتعلق و اخص باعتبار المورد 
و الشكر بالعكس ٠‏ ر الثناء بالمعنى الثاني اعم مطلقا م الشکر لان غير مختص بالنعمة هكذا يفهم من 
المطول و حواشيه “ 

الثنى كالكربم هو ما القىى ثنية اى الاضراس الاردع التي في مقدم الغم الاثنان منها مى فوق 
و الاٹذاں س تتت ه٠‏ وقد اختلفت الدواب في ذلک و فی المهذب التني اسپ و گاو و گوسینف سه سال 
واشتر پنم ساله الانناء والثنیات اأجمعه رفي کنز اللغات ثني گار و گوسپند دو ساله که پا در سيوم نهاډه 
باشد و شتر پنے سال که پا درششم نهاد» باشد و اهوي شش ساله » و فى البرجندي في كتاب الاضحية 
الثني مى الضان و المعز ما استكمل الثانية و دخل فى الثالثة « و عند اكثر الققهاء الثني من الضان 
و المعز ما مض عليه الحول و دخل فى الثانية « و فى النهاية الجزرية ان الثني مى الغنم ما دخل 
فى السنة الثالثة و علىى مذهب احمد بى حنبل ما دخل فى السنة الثانية و الثني مى البقر ما اتى 
عليه حولاں و دخل فى الثالثة كما فى الهداية » و فى اأخلاصة هو ما اتی عليه ٹاہ سنیں و يمکن 
التوفيق بينهما بادنى تجوز و الئني م الابل ما اتی عليه خمس سني و دخل فى السادسة ٭ و فی 
الخزانة ما اتىى عليه اربع سنين و طعى فى الخامسة انتهى كام البرجندي ٠‏ ر فيي جامع الرموز قيل 
التنایا اہر حول و اہں ضعفہ و ابی خمس می ذري ظلف ر خف لکن في کتب اللغة هو م ذي 
ظلف ما دخل فى ااسنة الثالثة و مى ذي خف فى السادسة و هكذا فى الەحيط لكنه قال هومن 
الغنم صا دخل فى الثانية ثم قال هذا كله قرل الفقهاء فهم يوافقون اهل اللغة فى الاكثر ٠‏ 

الشنوية فرقة ص الكَفْرة يقولون باثنينية الال قالوا فجد فى العالم خيرا كثيرا و شرا كثيرا و ان 
الواحد لایکوں خیرا شرپرا بالضرررة فأكل منهما فاعل على حدة وتبطلة دلائل الوحدانية ه و منع قولهم 
الواحد ايكون خير شريرا بمعنى انه يرجد خير كثيرا وشرا كثيرا ٠‏ ثم المامومنية و الديصانية م الثنوبة 
قالوا فاعل الخیر هر النور و فاعل الشر هو الظلمة و فسادہ ظاھر لانھما عرضان فیلزم قدم الجسم و کوں الال 
مڪتاجا اليه و انهم ارادرا معلّى آخرسوى المتعارف فانهم قالوا الذورحي عالم قادرسمیح بصيره رالمجرس 
منهم ذهبوا الى ان فاعل الأخير هو يزدان وفاعل الشر هر اهرمن ر يعنون به الشيطان كذا في شرح 


(لثانية « المثانيي ٠‏ المثفوي ه٠‏ الاثنيذية }) ^۸ ( 
المواقفب في مجحث التوحید ہ و فی الائسان الکامل في باب سر الادیاں ذهب طائغة غة الى عیاد؟ الخور 
والظلمة لانهم قالوا ا اختصاص الانوار بالعجادة لهولاء اولوى غعبدوا الفور (لمطلق حيث ۳ فسموا النور 
يزدان و الظلمة اهرمى وهرلاء هم الثنوبة فهم عيدرا اللغ سجعانه مر حیتث نفسه تعالیی لانع سجیانع 
جمع الاضداد بنفسه فشمل المراتب الحقية و الخلقية و ظھر فی الوصفیی بالعکمیں و فی الداریں بالنعتیں 
فما كان منه منسوبا الى الحقيقة الالبية فهو الظاهر فى الانوار وما كان منه منسوبا الى الحقيقة الخلقية 
فهو عبارة مى الظلمة فعبدت النور لهذا السرالالمي الجامع للوصفين والضدي «١‏ ثم ذهب طائغة الى عبادة 
النار لانمم قالوا مبنى الحيوة على الأعرارة الغريزية و هي معني ر صورتها ا 
اصل الوجود وحدها فعبدرها و هولاء هم إلمچوس فهم عبدرا سجحانه مى حيرف الاحدية فكما ان الاحدية 
معبية بجميح المراتب و الاسماء و الصغات كذلك النار فانها اقوى الاسطقسات و ارفعها لايقاربها طبيعة 
إلا و قد تستحيل الى النار لغلبة قوتها فلهفء اللطيفة عبدت النار ٠‏ 

الثأنية عند اهل الهيئة و المنجمين هي سدس مشر الدقيقة التي هي سدس عشر الدرجة 
اوالساعة » 

المثانی کمساجد عند المنجمیں یطلق علی المرفو ع مرتیں کا یجیری في فصل العیں م باب 
الراء و شرعا يطلق على القرآن كله لاشتماله على الوعد و الوعيد و علىى ذكر الجنة و الغار وعلى المبدء 
والمعاد و على الامر و النمي و على الاحكام الاعتعادية والعملية و علىى مراتب السعداء و منازل الاشقياء 
وع ئی سورة منة وهو E‏ (لكتاب لاشتمالها على الأوعد و الوعيد في قوله مالک يوم الدیںی و علیں احوال 
الابرار و الفجار في قوله الذين انعست الىى آخر السورة ولانها تثنىى فى الصلوة و الانزال ان صع انها 
نزلست بمكة حي فرضت الصلرة و بالمدينة لما حولت القبلة هكذا فى البيضاري و غيرها و على 
السور التي آيها اقل م مائة آية و #جيىى في لغظ السورة فيي فصل الراء الممملة من باب السين ٠‏ 

المتنوى ي نزد شعراء ابیاتیست متفق در وزی که هریکي ازان در قافيه دارب و هر بیتي بر قافيه 
خاص علحد» است راینرا مزدوج نیز نامند کذا فيي مجمع الصنائح » و از استقراء معلوم شد که 
درحرهاي بزگګ مثنوي نگریند چنانکه بحر رجز تام و رہل تام و ھزے تام و امثال اں و ارزاں مثنوي 
هماں است کہ در خمسہ است و اں سکندرنامه ر مخز اسرار و خسرړ ر شیریں رهغت پیکر ر لیاي 
و مجنوں است كذا فيي جامع الصنائع ٠‏ 

الاتنينية هي کوں الطبیعۃ ذات ر حدتیں ر یقاہلھا کوں الطبیعة ذات و حدة ار و حدات و الائناں 
هما الغیراں و قال بعض المتکلمیںی لیس کل اننیںی بغیریں و ستعرف تفصیله في لغظ التغایر فيي فصل 
الراء می باب الغييى المحجمة ٠‏ 


AÛ)‏ ( القثنية « الاسقشذاو 


٠‏ التثنية درتا كردن ٠‏ و عند الفحاة ويسمى المثنىى ايضا هو اسم لحق آخر الف اوياء مغتوح 
ما قبلا و نوبي مكسورة ليدل على ان سعه مثله مس جنسه كذا قال ابن الحاجب فى الكافية » فقول 
آخره بتقدیرالمضاف اي آخرمفرده اي راح او قذر بعد قرله ونون مکسورة قولنا مع لواحقه فحیغئذ 
ايضا يكون التثنية مجموع المفري والالف ار الياء و النون و لو لميقدر لما صدق التعريف الا علىى مسلم من 
مسلمان و مسلمیں کما لعفو و لو اکتغي بظهور المراد لاستخنی عر هذه التکلفات ه و قول لیدل ایی آخر اي 
SG ESE CS E EC‏ حال کوں ذلک المثل مں 

جنسه اي م جنس مغرده باعتبار دخرله تحت جنس جنس الموضو ع لة بوضع و احد مشترک بینهما 
ولوارید بقوله مثله صمایماثله N A OS‏ هذا القول 
اشارة الى فائدة أحوق هذه الحروف بااسم المغرك و الى انه 3 بجوز تثنية الاسم باعتبار معنییں مختلفین 
فلا يقال قرآن و يراد به الطهر ر الحيض على الصعيع خلانا للاندلسي فانه يجوز عنده تثنية المشتركف 
اللفظي ء» فان قلست يشكل هذا با لابوين للاب و الام والقمرين للقمروالشمس ه٠‏ قلنا جازان دجعل الام مسماة باس 
الاب ادعاء لقوة التناسسي بينهما ثم يارل الاسم بمعنى المسمى به أ#حصل مصفهوم متنارل لهما فيتجانسان 
فیثنیی باعتباره فیکون محنی الابویں المسمیں بالاب و کنا الخال فی الشہس بالنسية الى القه‌رو يسمى 
هذا بالنثنية الخغخليبي ٠‏ فاں قلس فلیعتبر مثل هدا قی القرء ایضا بلا احتیاے ال ادعاء اسمیته 
للطهر و اأحيض فانه موضرع لهما حقيقة و ليارل بالمسمىى لإحصل مغهرم يغنارلهما »ه قلغا 2 شبهة في 
عة هذا الاعتجار لک فيي جواز تثنیته يچر الاشت رک اللفظي بينهما و هو الذي اختلف فيه 
و بهذا الاعتبارصع تثنية الاعلام المشتركة حقيقة ا فزید مثلا اذا کاں علما للکثیربں یارل بالمسمی 
ا ی ی ا و ی و ی و ی ر ی 
البعض و قال الارلىى ان يقال الاعلام لكثرتها استعمالا و كو الخفة مطلربة غيها يكفي لتثنيتها و جمعها 
مجر الاشتراک فى الاسم إخلاف اسماء اللجناس فعلىى هذا القرل ينبغي ان لايذكر في تعريف القثنية 
قيد مى جنسه هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية ه فاددة « قد يثنى الجمع او اسم الجمع بتاويل الغريقين 
نسو الجمالين و القومين و قد جاء المثنىى بلغظ الجبح مضافا الىى سثفى هر بعضه نسر فقد صخت قلويعا 
و فاقطعوا ايديهما ولا يقال افراسكما لعدم البعضية كذا فى الرافي و حواشيه ٠‏ 

الأستننأء , يسى بالثنيا بالضم ايضا على ما يستفاد مى الصراح قال الثنيا بالضم ر الثنوى بالغتم 
اسم ص الاسقثناء هو عند علماء انحو و الاصول يطلق على المتصل ر المنقطع ٠‏ قيل اطاقه عليهما بالقواطر 
ر الأشتراك المعنوي ٠‏ و قيل بالاشتراك اللفظي ه و قيل فى المتصل حقيقة و فى المفقطح مجار لان يفم 


المتصل م غير قرينة وهو دليل المجازفى المنقطع ه ورد بان انما يفهم المتصل لكثرة استعماله فيه 3 لكونه 
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مجازا فى المنقطع كالحقيقة المستعباة مح اله جاز المقعارف ء و قول لانه ماخون میں نیت عناں الفرشس 
اي صرفته رلا صرفب الانی التصل ٭ و قیل لان الباب یدل عل تکربر الشییی مرتیں او جعله تنفان 
متڑالیتیں او متناییتیں و لفظ الاستثناء م قياس الباب ٭ و ذلک ان ذكن يثغىى مرة فى الأجملة ومرة فى 
التفصیل لانک اذا قلت خر الناس ففى الناس زيد و عمرر فاں قلت الا زیدا فقد ذکرت مرة اخری 
ذکرا ظاهرا و لیس کذلک الا فى المتصل فعلىى هذا هو مشتق مس القثنية « ورد بانع مشتق م التثنية كانه 
ثني الام بلاستثناء بالنفي رالاسقثناء وهر متجقق فى المتصل و المنقطع جميعاه رايضاعلى تقديراشتقاقه س 
ثنيت عنان الفرس لايلزم ان ليكو حقيقة الا فى المتصل 'جراز ان يكرن حقيقة فى المنقطع ايضا باعتجار 
۰ اشتقاقه م اصل آخ ر كما عرفت ه ر القائل بالتواطو قال العلماء قالوا الاستثناء متصل و منقطع و مورد القسمة 
یجب اں یکوں مشترکا ہیں الاقسام ہ و رد ہاں هذا انما یلزم لوان النقسيم باعتبار معناه الموضوع له وهو 
ممنوع لجواز اں یکوں التقسیم باعتبار استعماله فيهما باي طرق کان و هذا كما انهم قسموا اسم الغاعل |١‏ ي 
ما یکون بمعنی الماضغي ر الحال و الاستقبال مع كونه مجارا فى الاستعمال بالاتفاق قالوا و ايضد ` 3 
عدم الاشتراك و المجاز فتعين التواطوه و رد بانه لا يثبمت اللغة بلوازم الماهية كما اثبتم ماهية التواطو 
للاستڈناء باں م لوازمھا عدم مخالفة الاصل بل طريق الباتها النقل غهدا الكلام یدل علیں ان الخلاف 
في لفظ الا ستٹناء ٭ و ظاھرکلام کٹیر ہس المحققين إن الخلاف في صيغ الاستثناء لا في لفظة لظمررانه فيهما 
مجاز بحسب اللغة حقيقة عرفية بحسي الفحو هكذ! ذكر ال#حقق التفقازاني في حاشية العضدي ٠‏ 
فم قال بالقواطو عرفه بمادل على مخالغته بلاغيرالصغة و اخراتها اي احدى اخواتها تحر سو و حاشا 
و خلاو عدا وبیده وانما قید الا لغير الصفة لخخرے ال التي للصفة نحو لو کان قيهما آلبة الا إلله لفستا 
فهي صفة لا استثناء ه و في قوله بلا و اخواتها احتراز مى سائر انواع الأخصيص اإعنى الشرط و الصغة 
و الغاية و بدل البعض ر الأخصيص بالمستقل » 

المستثنوى على ما نى الرضي هو المذكور بعد الاغيرالصفة و اخواتها مخالفا لما قبلها نفيا و اثباتا 
و يسمىن بالثنيا ايضا و لذاقيل الاستثناء تكلم بالباقي بعد الثنيا اي المستثنی فغي قوله له علي عشرة 
الاثلثة صدر الكلام. عشرة والثنيا ثلثة و الباقي في صدر الكلام بعد المستثنىى سبعة فكانه تكلم بالسبعة ر قال 
علي سبعة ٠‏ و يسميه الهعاسبو في باب الجبر و المقابلة بالناقص اذ هر لايكون الا ناقصا ٠‏ 

المستثنرں منه هو المذكور قبل الا و اخواتها المخالف لما بعد اىي 'المستثفىى نفيا واثجاتا 
و يسميه المجاسبون ني باب الجبر و المقابلة بالزائد فاذا قلنا جاءنى القوم الازيدا فالقوم مسقثفىى منه 
وزيد مسقثنىى ٠‏ و اذا قلنا عندي مائة الامال فالمائة مستثنىى منه وزائد والمال مسقثفى و ناقص ٠‏ ثم 
اں گاں المستٹنی مں جنس المستثنى منه فلاسقثناء متصل نر جاءني القرم الا زیداء و ان لم يکن 
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م جنس المستٹنیی منه فالاستثناء منقطح ر يسمى منفصل ايضا نحو جاءني القوم الا حماراه و من قال 
بلاشترالك اللفظي ار المجاز عرف الاستثناء المنقصل بمادل علىى مخالفته بالا غير الصفة اواحدى اخراتها 
م غیر اخراج و المتصل بمادل علی مخالفته بلا غیر الصفة ار احدی اخواتھا مع اخراے فحینذ لایمکن 
الجمع بینھما بد واحد لاں مفهومے حینئذ حقیقتاں مختلفتان » فان قيل ربما تجتمع الحقائق المجتلفة 
فيي حد كانواع الحيران ء قلنا ذللك عنى اتاد مفبوم مشترلك بينهما و التقدير ههنا تعدد المفهوم ٠‏ ثم المراد 
باالخراے المنع عں الدخول مجازا و لاضی رفي ذلک فان تعريغات القوم مشحونة بال‌جاز و ذلک لنه ان 
اعجر الاخرا ج فيي حق الحكم فالبعض المستثنى غير داخل i e a al i‏ و ان اعنبر فيي حق تنارل 
اللغظ اياه و انغهامه منه فلان التنارل بعد باق « وللخحرز ع المجاز عرف لاسقثناء المتصل صاحب التوضيع 
بانه المنع م دخول بعض ماتنارله صد ر الکلام في حکمه اي في حکم صد ر الکلام بال و اخواتها » و قال الخزالي 
الاستثناء المتصل هر قول ذر صيخ مخصوصة ”حصورة دال علىى ان المذكوربه لم يرن بالقول الارل ثم ذكر 
ان القول احتراز ع الأخصيص لنه قد لا يكو بقول بل بفعل او قرينة او دلول عقلي و اذا کان بقول 
فلا ا و ا احترزبصیغ مخصوصةۃ ع مثل رابت المومنیںی و لمار زیدا اذ المراد می الصیخ 
ادوات الاسنٹناء و حینځذ لا یرد ما قیل می انه يرد علىى طرده الشرط والصفة بمثل الذي و الغاية كما كرم 
بني تميم ان دخلوا داري او الدیں دخلوا داري ار الداخلیں في داري ار ال ان یدخلرا ر المراد ذر احدی 
صيخ مخصرصة فلايرن علىى عكسة قام القوم الا زيدا فانه ليس بذي صيخ بل ذر صيغة راحدة » واجيب 
ایضا باں هذا مندفع لظمر ر المراد و هو ان جنس الاستثناء ذو صيخ و كل الاستثناء ذو صيغة و المناقشة 
غي مثله 3 بحس كل الحسى ٠»‏ و بقوله دال خرج المنقطح لانه لميتنارل المذكور حتى يفيد عموم ارادتة ه 
و قيل هذ(الحد لادرات الاستثناء كانه قال ادرات الاسقثناء كلمات ذرصيخ ٠‏ و وجه تقييد الصفة بمثل الذي ان 
الذي ینکر بعد شيرى هو الصلة كادوات الاستثناء يذكربعدها المستثنىى وهذا خبط عظيم » ر قيل فى اللحكام 
الاستثناء المتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال علیں ان مدلوله غير مراد مما اتصل به ليس 
بشرط ولا صفة ولا غاية « و احترز بالمتصل ع المنفصل م لفظ او عقل ار غيرهماء و بقوله لا يستقل عر اللفظ 
النتصل المستقل مثل القن انت زید » و بقوله دال ع المتصلات الغير المخصصة » و بقوله ليس 
بشرط ال ع تلك الثلی ہ و یرد علیی طردء قام القوم لا زید وما قام القوم بل زید او لک زید و على 
عكسة. صاجاء الا زيد بحدم الاتصال بالجملة بناء عل ان زيدا فاعل » وقيل النقل ليس بصيے فان المذكور 
فى الاحكام انه لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال على ان مدلوله غير مراد مما اتصل به حرف 
الآ او احدى اخواته ليس بشرط ولا صغة ولا غاية ه فاللفظ احتراز عرى غير اللغظ مى الدلالات إلمخصرصة الحسية 
او العقلية او العرفية « و بالمتصل عرى الدلائل المنفصلة « و بقوله 9 يستقل مى مثل قام القوم ولم يقم زيد 
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و بقوله دال عر الصيخ المهملة » و بقرله علىى ان مدلواى عرى الاسماء الموكدة و النعتية فنعو جاءنی القوم 
العلماء كلهم ٭ ر محرفف الا واخواتها عى مثل قام القوم دوں زید او ل ز ید ه ر فوائى باقي القيود ظاهرة ه ومثل 
ما جاء الازيد في تقدير ما جاء احد الازيد فان مذهب الجمهور ان المغرم استثناء متصل ايس بفاعل 
ولا مفعول حقيقة ولذا جاز ما جاء الا هند و امتنع ما جاء هند بدون تانيري الفعل و دهي بعضهم الى 
ان الفاعل مضمر والا زيد بدل ه٠‏ تنبيه ه قال المعقق التفتازاني ني حاشية العضدي ااستثناء قد 
يقال بمعنى المصدر اعنى الاخراج او الهخالغة و بمعنى المسثنى و هر المخر ج و المذكور بعد الا من 
غير اخراج و بمعنى اللفظ الدال علىی ذلك كالشرط ر الصفة « غاذ! قلنا جاءني القوم الا زيدا فالاستثناء 
يطلق على اخراج زيد الەخرجءو على لفظ زيد المذكور بعد الا و علىى مجموع الازيد و بهذة الاعقبارات 
اختلفت العبارات فيي تفسير الاستتناء و بجي حمل كل تفسير على ما يناسبه مى المعانى الاربعةه 
فمن عرف الاستثناء بمادل على ”خالفة الغ فقد اراد به المعنى الاخيره و مى عرفه بانه لفظ متصل بجملة 
الخ فالظاهر منه انه اراد به المسقثنىى انتهى كلامه اقول و من عرف بالمنع م الدخول الخ فقد اراد به 
المعنى المصدري ٭ ر مر عرفه بقول ذو صيخ الخ فقد اراد به ”جموع الا زيدا اي المعنى الاخير ايضا 
ه فائدة » قيل لايكون المنقطع الا بعد الا و غير و بَجْد مضافا الىى ان مشددة ٠‏ فائدة ه لابن لصحة الاستثناء 
المنقطع م مخالغة بوجه مى الوجود ٠‏ و قد يكون بان ينفي مي المستثنى العكم الذي ثبت للمستثنى 
منه نحو جاءنی القوم الاحمارا فقد نفینا العجہی ص الحمار بعد ما اثبتناح للقوم ٭ و قد یکون بان يكر 
المستذى نفسة حكما آخر ”خالفا للمستثذى منه بوجه مثل مازاد الا مانقص وما نفع الا ماضرر 
فما الأرلىى نافية والثانية مصدرية والمعقی مازاد لک النقصاں فعلە ار لک النقصاں شانه و امره على 
ما قدره السيرافي «» فالنقصان هر المستثنىى حكم مخالف للزيادة و هى المستثنىى منه ه و كذا الحال في 
ما نفع الاما ضرر و لیس المعنی ما زاد شیخا غی ر النقصاں علی اں یکو فاعل زاد میهما و مفعوله ”دوف 
على ما قول لنه حينكن يكوى متصلا مغرغا لامنقطعا ولا يقال ما جاءني زيد الا ان الجوهر الفرك حق اف 
$ مخالفة بينهما باحف الوجهي ء فائدة ٠‏ قال اهل العربية الاستثناء مى الاثبات نفي و مى النفي اثيات 
فلو قال له علي عشرة ال تسعة الا ثمانية و جب تسعة اف المعنى الاتسعة لا يلزمني ال ثمانية يلزمني فيلزم 
الثمانية رالواحد الباقي م العشرة » والطريق فيه رفي نظائرة ان يجمع كلما هر اثجات و كلما هر نغي و يسقط 
المنفي ص المثبت فيكرن الباقي هر الواجسبں ہ ثم ان كان المذكور اولاشفعا فلاشغاع مثبتة او وترا فحكسه 
كذا في شرع المنهاج وبه قال الشانعي رح ٠ه‏ و قال الحنفية انه ليس كذلك بل هو تكلم بالباقتي 
بعد الثنيا و تروضيع ذلك يطلب مى العضدي و التوضيع و حواشيهما ٠‏ نائدة » اختلفى علماء الاصرل 
ني كيفية دلالة الاستثناء على المقصود على ثلثة اقوال الارل ان العشرة في قولنا عندي عشرة ال ثلثة 
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مجاز عر السبعة اعني اطلق العشرة على السبعة مجار! والاثلثة قرينة رالتاني ان المراى بعشرة صعناها 
اي عشرة افرأد فيقنارل السبعة ر الثلثة معا ثم اخرج منها ثلثة ثم اسند العم الى العشرة المخرج منها 
ثلثة وهو سبعة فلميقع الاسناد الا علىى سبعة والثالف إن المجمو ع اعني عشرة الا ثلثة هو موضوع 
بازاء سبعة حتىن انها رضع لها اسمان مفرد و هو سبعة و مركب وهر عشرة الا ثلثة ه والتفصيل في 
کتب الوصول اعلم ان الاستثناء ان تضس ضربا مى الءحاس يصير مى ال٠حسنات‏ البديعية كقرله 
تعالیی فلبمی فيهم الف سنة الا خمسي عاما فان اخبار هذه المدة بهذ الصيغة تمهيد بعذر نوج في 
دعائه علیی قومه بدعوة اهلکتهم عری آخرهم اذ لو قیل فلبسی فیهم تسعماة و خمسیں عاما لم یکن فيه مس 
التهويل ما فى الارل لان لفظ الالف فى الارل اول ما يطرقق السمع فيشتخل بها عر سماع بقية الام 
واذا جاء الاسخثناء لم يبق له بعد ماتقدمة رقع یزیل ماحصل عند می ذکرالالف کذافی الاتقاں ٠‏ 

الاستشنائي عند المنطقییں قسم می القیاس ریجیی ذلک مسترفى مع بيان اقسامه مى المتصل 
و المنفصل و المقدمة الاستثناتية فيي فصل السين المهملة مر باب القاقى ٠‏ 

٠‏ الشنائية بالضم عند المنطقيين قسم م القضية الحملية ر بجيي في فصل اللام مى باب الحاء المهملة ه 

الائنامشري عند ااطباء اسم معاء متصل بقعر المعدة وله فم يلى المعدة يسمىى بوابا يندفع الثفل 
مى المعدة اليه « وهو مقابل للمري لان المري للدخول فى المعدة و هو لأخرري منها و يسمى 
بالاتنا عشري لان طرله فيي عرض البدن بهذا القدر مى اصابع صاحبه اذا كانت منضمة كذا في بح ر الجواهره 
و آتنا عشریة البروے و الکواکب نزد منجمان اسم قسمي اسبت از درازدہ اقسام یک برے وآن چنانست 
که هر برجي را بدرازده قسمت کرده اند هر قسمي دو درجه ونیم باشد «» بس قسم ارل بهر صاحب 
بہستا بود ٭ و قسم درم بھر صاحبا برو ے دوم کہ بعد اں بر ے باش mمچنیی‏ تا بدرازدہ برے داد شود 
ایی در شجرہ گوید و ای را در فارسي درازده بهره گویند ٠‏ 1 

# باب الجيم * 

فصل الالف * الجبائية بالضم و فت الموحدة المشددة كما فى الصراح فرقة مى المعقزلة 
( حاب ابي علي الجبائي قالوا ارادة الرب لافيي محل ٠١‏ ر الله متكلم بكلام بخلقه الله فيي جسم ٠‏ و هو 
غير مرني فى الآخرة ه و العبد خالق بفعله » و مرتکب الکبیرة لا موم رلا کافریخلد فی النار اذا مات 
بلا توبة » رلا كرامة للارلياء « ويجب على الله لس تكلف إكمال عقلة ر اللطف ء و الأنبياء معصومون كذا 
فیک شر ج المواقفب ه 

الجزة بالفتع و سكو الزاء المحجمة فى اللغة بريدن» و عند اهل العروض حذف الضرب ر الحررض 

م البیت و ذلک البيبت الذي وقح فيه الجزء يسم مجزرا و اصل الجر المقتضب مستفعلن مغفعرلات 
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اربع مرات و هو لايستعمل فيي شعر العرب الا مجزرا کذا في عروض سيغي » وفي بعض رسائل العروض 
العربية الەجز و بیت ذهب منہ جزآن سداسیا کان او رباعیا انتھی ٭ و مال العبارتیں واحد کما ل9 بخفی ه 
و يوید هذا ما وقح في عنوان الشرف مي ان المجزر هو البيت الذي حذف عررضه و ضربه لكى ني 
رسالة قطب الدين السرخسي الجزء نقص الثلى مي اجزاء البيت انتبى ء فعلىى هذا لايتصور 
الجزء الا فى الجر المسدس ء 

الجز۶ بالضم و السكون فى اللغة پار اللجزاء الجم كما فى الصراح « رفي اصطاح العلماء يطلق 
علیی معان ew‏ ما یترکب نة و ص غیرہ شیوی سواء کاں موجودا فی الخارج او فی العقل کلاجناس 
ر الفصول فانهما سى الاجزاء العقلية الآ ان المتكلم لا يسمى الجزء الاعم المحمول ولا المساري المحمول جزء 
بل وضعا نفسيا على ما فى العضدي ر حاشيته للقفتازاني فيي تقسيم العلة الى المتعدية و القاصرة 
في مجح القیاس ہ ر من الاجزاء |لخارجية مايسم جزءا شائعا كالثلسن ر الربع ومنهامایعبربه ع الئل 
كالرو ح و الراس و الوجة و الرقبة مى الانسان كما فيي جامع الرموز في كتاب الكفالة و منها الجزء الذي 
لا يقجزى المسمىن بالجوهر الغرد وعرف بانه جوهر ذو وضح ‏ يقبل القسمة [صلالاقطعا رلا كسرا ولا وهما ولافرضا 
اثبته المتكلمون ونغاء بعض الحكماء » فالجوهر بمذزلة لجنس "فلا يدخل فيه النقطة لانها عرض ه٠‏ وقولهم ذررضع 
اي قابل لاشارة الحسية و قيل اىي مخحيزبالدات يخ ر (لمجردات عند مى اثبتها لعدم قبولها الاشارة الحسية 
ولا اللحيزه و قولهم لا يقبل القسمة خر ج الجسمه وقولهم اصلا خر ج الخط رالسطع الجوهريين لقيولهما القسمة 
في بعض الجهات » ر القسمة الوهمية ما هر إححسب القرهم ج زئياه و الغرضية ما هو بحسب فرض العقل كليا 
علیی ما بجیوی في فصل الیم مس باب القاف ٠‏ و فائدة ايراد الفرض ان الوهم ربما لا يقدر علو اسنحضار 
ما يقسمة لصغرء او لانة لايقدر على احاطة ما ليتناهى ه٠‏ ر الفرض العقلي لا يقف لتعقله الكليات المشتملة 
على الصغير و الكبير و المتناهي ر غير المتناهي کذا فيي شرے الاشارات ٭ فاں قلت 3ا یمکں اں یتصو ر 
وجود شيیي لا يمك للعقل فرض قسمته ه قلت المراد مى عدم قبول القسمة الفرضية ان العقل لا يجوز 
القسمة فیه لا انه لایقدرعلیی تقدیر قسمته اي على ملاحظة قسمتہ و تصور ھا فان ذلک ليس بممقنع وللعقل 
فرض كل شيو وتصورة حتىى وجون المساحيلات وعدم نفسه ٠‏ و بالجملة فالمراد بالفرش الفرض الانتزاعي 
(الفرض الاختراعيي ولاالاعم الشامل لما و ان شت الزيادة علىى هذا فارجع الى العلمي حاشية شرج 
هداية الحكمة ه و يجي مايتعلق بهذا في لفظ الجوهر ايضا ثم هذا المعنىى للجزء اعم مى اكثر 
٠‏ المعاني الآنية و منها الكتاب الي جمع فيه احاديسى شخص راحد ه وني شرح شرح النخبة في بان 
حف الاعتبار اللجزاء عند الەحدٹیں هى التب (لني جميع فیھها (احادیزی شخص راحد و متها علة الماهية 
ر يسم ركنا ايضا ر بجی ني فصل الام مي باب العين المهملة و متها سدس عشرالمقياس و يسم 
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درجة ايضا تجوزا و بجي في لغظ الظل في فصل الام مى باب الظاء المعجمة و منها الدرجة "كما جى 
في فصل الجيم م باب الدال المملة ر مغها جزء م ثلثمائة وستين جزءا مس اجزاء الدائرة التي على 
وجه حجرة الاسطراب ر يسمى درجة ايضا و هي بمثابة درجات معدل النهار المسماة بالاجزاء » و المراد 
بالجزء الراقع في قول المنجمين جزء الاجتماع و جز الاستقبال هو الدرجة هر ملا عبدالعلي برجندي درشرح 
زپع الخ بیگي میگوید مراد بجزء اجتماع جزئیست که دران اجتماع باشد وبجزء استقبال موضح قمراست 
در رقت استقبال اگر استقبال درشب باشد و موضع افقاب اگر در روز باشد و اگر در يکي از طرفیی شب 
باشد آں جزء که بانق مشرق اقرب بود معتبر باشد و منها العدد الاقل الذي يعد الاكثر اي يغنيه كلائنين 
م العشرة فانه يعد العشرة اي يغنيه بخلاف الأربعة مى العشرة فانها لا تعد العشرة فليس جزءا منها 
بل هي جز آن منها و لذا يعبر عنهما بالخمسين « و بالجملة فالعدی الاقل ان عد الاکثر فهو جرء له 
و ان لم يعد فاجزاء له و هذا المعفىى يستعمله إلمجاسبون هكذا يستفاد می الشريغي في بیاں النسب 
ویفھم میں هذا اں الجزء هو مرادف الکسر و یوید انھم یعبروں م الکسرالاصم بجزء می کذا ه وايضا 
زات اذا جزی الواحد الصحيى باجزاء معينة سميت تلک الاجزاء مخرجا و بعض منها کسر و متها 
ماهو مصطلع اهل العروض وهو ما يخركب مر الاصول ويسم ركنا ايضا « رالاصرل هي السبسب والوتد 
و الفاصلة و يجمع الكل قولهم لم ار علىى راس جبل سمكة هكذا في عروض سيفي » و هكذا في بعض 
رسائل العررض العربية حيس قال وينركب مما ذكرنا مى السبسب و الوتد والفاصلة اجزاء تسى 
الافاعيل و التفاعيل « ر الاصرل مى تلك الاجزاء ثمانية فى اللفظ و عشرة فى الحكم و تسم فواصل وارانا 
و اجزاء » وفي رسالة قطب الدیں السرخسي و تسم باصول الافامیل ایضا » ثم قال فاتذان م تلک الاصول 
خماسیاں مرکباں م سبسب خفیف و رتد مجموع فان تقدم الوتد فمو فعولں وان تاخرفغاعلں و ستة 
سباعية رهي علیی قسمیں آلارل ما هر مرکب م وتد و سببیں خغیفیں ٭ہ فان کاںرتدہ مجموعا فان تقدم 
علوں سبجیة فهو مغاعيلری ر ان توسط بینهما فهو فاعلاتن فيي غير المضار ع و اں تاخ ر عنھما فهو مسنفعلن 
فی البسیط و الرجز و السریع و المنسرے ٭ و ان کاں وتدہ مغروقا فاں تقدم على سببيۃ فهو فاع لاتن 
فی المضار ع خاصة و ان توسط بینھما فھومس تفح ا فی الخفیف ر ال٥جتہی‏ و ان تاخر عنھما فهو 
مفعولات و آلڌاني ماهو مرکب می رتد مجمو ع و فاصلة صخری ٭ فان تقدم الوتد فهر متفاعلقن ٭ و,ان تاخر 
فھو متفاعلری ٭ فان لم يعرض لهذة الاجزاء تغير خرجهامن هذ! الوزن فيي سالمة ٠‏ ران عرض فمزاحفة انتهی 
كلامة » و تطلق الأجزاء علىى هذه الثلثة إيضا اى السبسب و الوتد و الفاصلة چنانچه درجامح الصنائح گرید 
و عرب نظائراجزاء بدیں ترتیب آر ردہ اند لم ار علی راس ججل سمکتں ٭ و پارسیاں ایں کلمات منضں 
ایی حرکات و سکنات را اچزاء نام کردہ اند ور چوں بعضی ازیں اجزاء با بحضصي مرکپ گردد و یا مکرر شرد 
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آنرا قالسیں خوانند يعني جزء بیت خوانند وعرب قالب را جزہ گریتد جمع آں اجزاء است ومنهاً ما « 
مصطلع الصوفية در کشف اللغات میگوید جزء در اصطاے متصرفه کثرات و تعینات را گریند . 

الأجزاء هو جع الجزء ر معانيها قد سبقت ٠‏ رالاجزاء الاصلية و الزائدة يذكرتفسير هما في 
لفظ المنر فى الواو م باب الئرن ٠‏ 

الجزئية بالضم عند الحكماء و النطقيين يطلق على معان الول كون المغهوم حيبي يمنغ تفر 
تصوره مس رقو ع الشركة في ذلك المفهوم ويسم ذلك المغهوم جزئيا حقيقيا » و في علم الفحويسمى 
ملیا شخصیا » قیل و فيه جح فان إسم الاشارة و الضمائر و لحر هما من الاسماء التي يكو الوضح فيه 
عاما والموضو ع له خاصا ص اإفراد الجزئي الحقيقي على المذهب المختار ر لايسميها إلنحاة إعلام 
و الثاني کون المفهوم مندرجا تحت كلي و يسم ذلک المفهوم جزئيا اضافيا و المعنى الارل اخص 
مطلقا مى الثاني « و يقابل الجزئي الحقيقي اللي الأحقيقي و الجزئي الاضافني الكلي الاضاني و يجيي 
توضيحه في لفط الكلي في فصل الام مى باب الكاف رو التالمف القضية التي يكون الحكم فيبا على بعض 
افراد الموضو ع هذا فى الحمليات ٠‏ و اما فى الشرطيات فيعتبر بالنسبة الىي بعض تقادير المقدم 
و جي ني لفط الحصورة في فصل الراء من باب الحاء المهملة و في لفظ الشرطية في فصل 
الطاء المهملة مى باب الشين الهحجمة ر الرابح العلوم التي موضوعاتها اأخص م موضوع علم آخركعلم الطب 
بالنسبة الى العلم الطبيعي فانه جزئي منه و قد سبق فى المقدمة في بيان تقسيم العلوم المدونة 
ر الخامس الافلاك التي هي اجزاء مر افلاک آخر و بجی في لفظ الفلک غي فصل الكافف 
می باب الغاءہ 

تجزية النسبة قد مر ذكرها في لفظ التاليف في فصل الفاء مى باب الالف ه٠‏ و النسبة الحاصلة مى 
القجزية تسمىن بالنسبة المنقسمة » و قد يعجر عرى الخجزية بالقاء عى نسبة اخری على ماني بعض حراشي 
تحریر اقلیدس ٠‏ 

الجساأة بالضم و سكون السين المهملة مثل الجرعة هى الصلابة « و جساة المعدة صلابتها و کذلک 
جساة الطحال » و الجساة فى الاجفان هر ان يعرض للاجغان عسر حركة الى التغميض عى انقباض يقتضيها 
مع حمرة بلا رطوبة فى الاكثرو يقال لها صلابة اللجغان ايضا » و جساة الملحمة هي صلابة تعرش فی الحیں 
کلھا بحیہی تعسر معها حركة العیری و يعرض لها تمدد مب شدة الجفاف كذا في بحر الأجواهر ٠‏ 

فصل الباء الموحدة # اجب بالفتع بريدن على ما نى الصراح هو عند اهل العروض حذف 
السببیں مى مغاعيارى فيجقى مفا ر لكرنه مهملا يوضع صوضعة فعل بسكو اللام « و الركى الذي فيع الجيب 
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الجذب بالغتع و سکوں الذال المعجمة کشیدں كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل السلوک مبارة عن 
جذب الله تعالى عجدا الىى حضرته و جيرى في لفظ السلوك مح ذكر اقسام المجذرب في فصل الكاف 
مر باب السير المهملة 

جذب القلب عند ااطباء علة بحس صاحبها كان قلبه يجذب الىى اسغل كذافي بحر الجراهرء 

الحجذوب مى ارتضاء احق تعالى لنفسه و اصطفاء أحضرة انحة و طهره بماء قدسه فحاز م المنى 
و المواهسب مافازبه إجميح المقامات و المراتب بلا كلغة المكاسب ر المتاععب كذا فى الاصطلاحات الصرفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم ہ 

الجازب عند الاطباء دراء يرل الخلط فر السطع الذي یماس اما بخاصیة او بکسخیں . 
ر الجاذبة هى القوة التي تنب الخذاء « ر الجذربات هى الادوية الجاذبة كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

أ لجرب بغفحتییں گرگیں شدں ٠‏ و في بحرا لجراهر هو بثور صغا ر تبتدآ حمراء و معهاحكة شدیدة وربما 
تقیحت ر هي عل نوعیر رطب ر يابس و جرب العين ما يعرض في داخل الجغن و هو انواع اربعة 
و الجميع يلازمه الدمعة و جرب الكلية بثورصغار عرشت لها ء» و الغرق بين الجرب و الحكة ان السكة لابثر 
معها كما فى الاقسرائي ٠‏ 

الجر یب مثل الشديى عند ال٥عاسبی‏ والفقهاء هو مقدار معلوم من الارض وهوما يحصل من 
ضرب ستیں ذراعا في نفسه اي ما یکوں ثلثة آلافب و ستمائة إذرع سطحية هكذا يستفاد مى شرح الوقاية 
و بعض‌كتي الحساب ٠‏ 

التجربة لخة آزمودن ء و الأجربيات و العجربات في اصطلا العلماء هى القضايا التي يتاج العقل 
فيي جزم الحكم بها الىى و اسطة تكرارالمشاهدة » و في شر ج الاشارات الخجربة قد تکوں كلية و ذلک عند 
مايكون بتكر ر الوقرع !حير لابحتمل معهة الارقر ع و قد تکوں اكثرية و ذلک عند ما یکوں بترجے 
طرف الوقو ع مع تجويزاللارقو ع انقهىى ٠‏ فهذا التفسير لمطلق المجربات كلية كانت او اكثرية و ما هومن 
اقسام اليقينيات الضرورية هو المجربات الكلية ه و حاصل التعربف ان المجربات مطلقا هى القضايا التي 
بعكم بها العقل لاحساسات كثيرة متكررة مى غير علاقة عقلية لكى مع الاقتران بقياس خفي لا يشعر به 
صاحب العکم مح حصول ذلک القیاس می تكرر المشاهدة » و ذلک القياس هو انه لوكان الوقوع اتفاقيا 
کما کاں دائمیا او اکثریا لاں الامور الاتفاقیة لا تقع الانادرا فلابد ان یکوں هنالف سبسب و ان لمتعرف 
ما هیة ذلک السب و اذا علم حصول السبب علم حصول المسبب مثل حکمنا باں الضرب بالخشب 
صولم وبا شرب السقمونيا مسهل للصفراء « فخرجت ااحكام الاستقرائية اف لاقياس فيها و اأحدسيات لان 
القیاس المرتسہں فیھا غیر حاصل می تکرار المشاهدة و الفطریات لاں القیاس فیھا لازم للطرفیں ٭ ثمالظاهر 
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ا مصداق القجربة الكلية حصول اليقين كما فى القواتر لا بلوغ المشاهدة الى حد معي مس الكثرة 
قالوا لابد فى القجربيات مى رقرع فعل الانسا لك لايشترط ايى يغعلء الساكم المرب بنغفسه بل يكفي 
وقوعه م غیر کما 1ذ۱ تنارل شخص السقمونیا و وقع الاسمال وشاهد شخص آخر ذلک مرارا حصل له 
العلم القجربي قطعاه و اعترض عليه با الاحكام النجومية مى الجربهات ولا تتوقفب علوي فعل انسان 
اصلا کما اں الحدسیات کذلک و لذا قال شارے اشراق العحکمۃ اں الەجربات لتقال الا فی القائیر و القائر 
فلا يقال جربت ان السواد هة نارۃ او ان هذه النار اسود بل يقال جربست ار النار ”ععرقة و ان السقمونيا 
مسهل انتهىى فلم يشترط فيها فعل الانسان بل القائيرو التاثر هذا كله خلاصة ما فى الصادق الخلواني 
حاشية الطيبي و ما حققه المولوي عبد الأحكيم في حاشية شر المراقفب ه 

الجلب نزد منجمان بودن کوکب مذکر اسست در نیمه روزي فلک و بودن کرک مونہی است 
در نيمه شبي و جي في لغظ الأحيز فيي فصل الزاء المعحجمة مى باب الحاء المهملة ه 

الجلاب بالضم و تشديد الام عند الاطباء هوالعسل المطبرخ في صاء الورد حتىى يتقوم وقد يخن 
بالسكر» ر قد يطلق على المنضع كذا في حر الجواهره 

الجانب بسر النون عند المهندسين يطلق فى الاكثر على احدى اضلاع النستطيل كذا في شرح 
خلاصة الحساب و هر فى اللغة الطرف ر وجه التسمية ظاهر ه 

الجنائب هم السائرون الى الله في منازل النغرس حاملين لزاد التقرى و الطاعة مالم يصلوا 
الى مناهل القرب حت يكون سير هم فى الله كذا فى الاصطلاحات الصونية » 

الجيب بالفتم و سكون المثناة الفحتانية فی اللغة گریبان کما فی الصراے ٭ و عنف المھندسیں 
ر المفجمين هو نصف ر ترضعف القرس «» و جيسي ربح الدائرة يسمىى جيبا اعظم لكونه مساريا لنصف 
قطر الدائرة و مقداره ستون درجة اذا اعقبر في مناطق اافلاك فاذا صارت قوس الجيب اعظم من 
ربع الداكرة انتقص الجیب ال ان مارت قوس الجیب نصف الدائرة فعينئذ ينعدم الجی ننصف ) 
الد اتر و كنذا تمام الدائرة لا جیب له ه قال عبدالعلي البرجندي رلا غخفی ان هذا التعریف ”ختص +جيب 
قوس تکوں اقل می نصف الدائرۃ فعینئن ینعدم (لجیب ٥‏ نالاصرب اں يقال جیب کل قرس عمرد داخل 
فی الدائر بغر می احد طرفي تلک القرس علو قطر یمر ذلک القطر بالطرف الأخر لتلك القوس 
ر القطرهر الخط المنصفب للدائرة اىي المار بالمركز ٠‏ و انما قينا بقولنا داخل فى الداكرة مع انهم 
لم يذكروه للاحقراز عن عمود خارج من طرف قرس هي نصف الدائرة على القطر فان هذا العمود 
لايقخ في سطع الدائرة البتة » فكل اربعة اقراس قسمنی الدارة الیها جیب و احد ه و کل قوس نقصت 
ص تصفب الذرر فجیبہ و جیب الباق و احد ہ و کل قوس تکوں ازید میں نصفہ الدور جیپ ,فضلها 
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على نصفب الدررر جوب الباقي منها الى تمام الدرر بعد نقصان تلك انقوس م تمام الدرر و احد ٠‏ 
و اذا نقص مربع جيب قرس مس مربح نصف قطرالدائرة فجذ ر الباقي منه جيب تمام تلك القوس 
الي الربع ٭ اعلم ان نسبة جیب کل قوس ال تمامها کنسبة ظل ارول تلک القرس الى نصف القطر 
المقسوم الوىستيں جزره ونسبة جیب تمام کل قوس الى جیب تلک القوس كنسبة الظل الثاني اي 
المسقوي الى المقیاس اذا قحم الیی سقیی جزء ٠‏ وانا عرفت هذایسهل‌علیک استعلام الظل الارل و الظل 
الثاني لکل قوس کما لا ٭خفیی ٭ واعلم ایضا اں کل قوس تکرں ازید می الربع و انقص میں نصف الدور 
فیرخد تمامها الیی نصف الدررہ و کل قرس تکرں ازید م النصف ر انقص م ثلثة ارباع فيوخذ فضاها 
عل نصف الدر رہ رکل قرس تکوں ازید می ثلثة ارباع الد ر رفتنقص تلک القوس می الدور و يوخف الباقي 
فما حصل مر هذا العمل يسمي قوسا منقحا بضم الميم و فتعالنون و تشديد القاف المفتوحة و بالعاء المهملة 
ماخوذا م التنقيع ٠‏ و هذا الذي ذکر هو (لجیب المستوي ٭ و ما رقع م القطر ہیں جیب القوس 
و طرف القوس هر الجيوب المعکوس و يسم بسهم القوس ايضاه و اذا قسمت قوس القطعة بقسمين 
و اخر ے عمود م نقطة الانقسام على قاعد5 القطعةۃ فذ لک العمود هو جیب ترتییب کل قوس ٥‏ و جیب 
الزاوية هو جيب قوس هي مقدار تلك الزارية ٠‏ و الاسطرلاب الذي يرضح فيه درجات الجيب بطريى 
محروف مذکورفني کتب ذلک العلم يسم اسطرلابا مجییا هذا کله خلاصة ما في شرح بيست باب في 
علم الاسطرلاب ر غيره ٠‏ ۰ 

فصل الثاء المثلثة ٭ الحجتث اس مفعرل مى الجتثاث بمعنى استيصال الشيرى من اصله 
اطلقه إهل العروض مى العرب و الحجم على بحر مخصوص لجريان الخبن في جمع اركانه و اصل 
هذا الجحر مستغفعلی فاعلاتری اربع مرات ٭ و در عروض سيغي مي ارد اصل ایری بحر مستفعلن فاعاتن 
است چھار بار و مسدس ایں ار را که مستغفعلل فاعلاتی است دو بار از حرخغفیف گرفته اند چرا که 
اختلاف دریں هر دو بحربجز تقدیم و تاخیرارکان چیزي دیگرنیست ٭ و اسم مقتضب و مجتف اگرچه 
در معنی بھم نزدیک اند اما چوں ایی احررا مجتت نامیدند بجھت رقر عخیں درجمیح ارکاں ري 
آں بحر را مقتضب نام کردند برای امتیاز٭ و مخجرں مثمں ای +حر ماعل فعلاتی است چھار بارہ 
و مخجوںں مٹمی مسبخ ایں مغاعلںی فعلاتی مغاعلی فعلیاں اسست در بارہ و مخبوں مثمی مقصورش٭ مفاعاں 
فعلاتی مفاعلں فعلات است در بار ٭ و “غبجوں محذرفش مفاعلی فعلاتی مغاعلں فعلں است دربارہ ر“خجوں 
مقطرعش مغاعلی فعلاتی مغاعلں فعلں است بسکوں عیںی دربارہ رسخبرں مقطرع ممبخ ان مغاعلن فعلاتن 
مغفاعلں فعلاں است بسکوں عیں دو بار انتهیی ه٠‏ و في بعض رسائل العررض العربية المجتت هر مستفعلن 
فاعلاتی فاعلتں مرتم مثاله ه شعره لاقتسقني خمرعام و اسقنیهاه دهریةعتقت م عهد آدم » ولم پستعمل 
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الا ”جزواسالم العررض والضرب مثاله ه شعره البطرى منها خميص ٠‏ و الوجه مثل الهلال ٠‏ و اجوز فيه 
اأخیری في كل رك رالكف و الشكل الا فى الضرب و التشعيہى فيي كل فاعلاتي رلايطوي فيه مستفعلن 
لان رابع ساکں رتد مغررق وہیں ت رفا ربیں تن و مس معاقبة ٠‏ 

فصل إلے')ء المهملة ٭ الجر ح لغة مى جرحه بلسانه جرحا بغتع اليم عاب و نقصة وسذه 
جرحت الشاهد اف اظهرت فیه ما ترد فيه شهادته کد! فی المصبا » ر في اصطلاج الفقياء اظهارفسق 
الشاهد فان لم یتضس ذلک یجاب حق اللہ تعالیی او للعبد فھو جرح مجرت واں تضس ابات حق 
الله تعالىى او للعبدفهو غير ”جرد و هذا كله مى الإعر الرائق شرع كنز الدقائق في كتاب الشهادة في 
شرح قوله ولا يسمع القاضي الشهادة على جرح ٠‏ 

الجراحة بكس را جيم و فقعم الراء المهملة عنب الأطباء هر تذرق اتصال فی الحم م غير قیم فاں 
تقیع يسه قرحةه قال القرشي تفرق الاتصال اللحمي اذا کان حدیثا يسم جراحة فاذ| تقادم حتى اجتمع 
فيه القیع يسمی قرحة انتهى ء فعلىى هذا القرحة غير الجراحة» ر فى الوافية ان الجراحة اعم منيا حيث 
قال تفرق اتصال اگربگوشت فرو شود آنرا جراحت گویند و اگرجراحت ریم آرد آنرا قرحه گریند ۰ 

الجناح بغنے الجیم و النوں دست و بال و جانب و زیر بغل ہ و اطباء اطلاق کردہ اند بر دو اسٹخوان 
که ار پھلو ها مهرهاي پشت بروں آید يکي از راست و يکي از چپ ویرا جناح از بهرآن گویند که 
مانند دو بال مرغ است که بار کرد باشد کذا في بحر الجواهر» 

الجناحية فرقة مر غلاة الشيعة (حاب عبد الله بى معارية بى عبد الله بی جعفر ذی الجناحیں 
قالوا الارواے تتناسغ فکان روح الله في آدم ثم ني شی ثم فی‌الادجياء والائمة حقى انتهت الى علي . 
و أولافه الثلثة تم الى عجن الله و قالو عید الله حي مقيم بجبل إصفھان و سيخ رج و انکروا إلقيامة 
و استجلوا المحرمات كالخمرو الميتة و الزنا كذا في شرح المواقف ء 

فصل الدال المھملة ٭ ااج بسكو الحاء المهملة مع ضم اليم و فقحها و بغلعتي اإيضا 

فى اللغة إنكار شير مع العلم به كما يستفاد مى الصراح٠‏ و عند اهل العربية يطلق على الكلام الدال على 
ذلک٭ قال فی الاتقاں النافي ان کاں صادقا یسمیی کلام نغیا و منغیا و اں کاں کاذٰبا یسمیی جعدا ونغیا 
ايضا ر #جيى في فصل الياء م باب النوي ٠‏ و يطلق ايضا عندهم على الفعل المنذي بلم حو لم يضرب 
علیی ما یستفاد م اطلاقاتهم و قد صرح بذلک ايضا ني بعض کتب الصرف٭ 


الجد بالفتےم والنشديد فى اللغة پدر پدر و پدر مادر عاوی ما في کنز اللغات ٠‏ وذو مادر پدر رمادر 

مادر علیی ما فی المنلچي ٭ و الفقهاء يقولون الجد إما صحيى او فاسد و كذ( الجدة ه فالجن الصعيى 

اشخص هو مللا يدخل في نسمجته ال ذلک الشخص ام كاب الابر ان عله والجد الغاس لشخص هوما يد خل 
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في نمجتة اليه ١م‏ كامب الام و اب ٢ب‏ الام و نحو هما » وإلجدة ا'“يحة لشجص هي التي لايدخل ني 
تحنبتھا آلیه جد قاسد سواء كانت مدلية الى ذلک إلشخس بمعض الانوثة كام الام وام ام الام او ++حض 
الذدكورة كام الاب و ام اب الاب إر بخلط منهما كام ام الاب و هي صاحبة الفرض الجن الصسيى ٠‏ ر الجدة 
الغاسة لشخص هي التي تدخل في نسبتها اليه جد فاسد و مدلية اليه بخاط الذكور و الاناث كام اب 
الام وام اب ام الاب ر هي مى ذرى الارحام كالجد الفاسد هكذا يستفاد مى الشريفي ٠‏ 

الج بالکسر و القشدیں ضد الهزل کما بجیی في فصل اللام می باب الهاء ه 

الجديد نزد اهل عررض اسم بعریست و اصل اں بجر فاعلاتی فاعلاتری مستفعلں است دوبار 
و ”خبوں مستعمل میگردد و ”خبوں ري فعلاتں فعلاتری مغفاعالی است دربار و ایی بحر از مخترعات 
فارسیاں است و لهذا بجدید موسوم گشته کذا فيي عررض سیغي . 

لحجدر على صيغة اسم المفعول مى التجديد عند الشعراء هو القصيدة التي لا تشبيسب فيها 
و #جيیی في فصل الدال المهملة مى باب القان ٠»‏ 

التجريد نى اللغۃ برھنہ کردں و شمشیر از نیام بدر گشیدں و بربدن شاخهاي درخت كما غي 

کنز اللغات » ردر اصطلاے صرفیه آجرید از خلائق وعلائق و عوائق و تغرید از خودي كما فيي کشف اللغاته 
و در لطائف اللغات میگوید تجرید بمعني قطع تعلقات ظاهریست و تفرید قطح تعلقات باطني ٭ ر عند 
اهل الفرس مس البلغاء يطلق على قسم مى الاستعارة كما يجيو غي فصل الراء م باب العين « و عند 
اهل العربية يطلق علىى معان منها تجريد اللفظ الدال على المعنىى ع بعض معناں كما جرد الاسراء 
ع معنى الليل ر اريد به مطلق الاذهاب ل الاذهاب بالليل في قوله تعالىى سجحان الدي اسرى 
بعيد» ليلا رمنها عطف الخاص على العام سمي به لانه كانه جرد الخاص صن العام و اف بالدكر تفضيلا 
نيحو قوله تعالىى حافظرا على الصلوات و الصلوة الوسطى على مافى الاتقان و يجيي في لفظ العطف ايضا 
و متها خلر البيت مى الردف و التاسيس » رالقافية المشتملة على التجريد تسم مجردة وهذا المعنى 
يمتعمل في علم القرافغي و منها ذكر مايلايم المستعار له ونجيرى في بيان الاستعارة المجردة في فصل 
الراء مى باب العين ر في لفظ الترشيع في فصل العاء مى باب الراء و مها ما هو مصطلع اهل الجديع فانهم 
قالوا مى المجحسنات المعنوية ا وهو آن ينتزع م امرذي صفة امر آخر مثله فيي تلک الصفة 
مبالخة في کما لها فيه اي لاجل المبالغة فيي کمال تلک الصغة في ذلک الامر ذی الصغة حتوں كأذه 
بلخ ص الاتصاف بتللك الصف الی حیہی يصع ان ینتزع منه موصموف آخربتلک الصفة قال اأچابي 
و هذا الانتزاع دائر فى العرف يقال فى العسكر الف رجل وهم في انفسهم الف ويقال فى الكتاب 


عشر؟ ابوابا وهو في نغسة عشرة ابراب ٠‏ و المبالغة التي ذكرت ما خوذة من استعمال اللغا 
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لانهم لأيغفعلون خذللك الا للمبالغة انته ء ر نجرى الفجريد بهذا المعذىي قى الفارسي ايضا و مثاله على 
ما في جامع الصنائع ٭ شعره حسں جانت ازنضارت همت بستاني ولیک » بوستاني اندرو هرسو 
نماید صد ارم » ثم القجرید اقسام منھا ان یکوں بس التجريدية خسو قولهم لي مں فلاں صدیق حەیم 
اي بلغ فان مي الصداقة حدا صع معه اي مع ذلک الحد اں پستخاص منه صدیق حمیم آخرمثله 
فى الصداقة و منها ان يعون بااباء الجريدية الداخلة على المنتزع منه حو قولهم لش‌سألمت فلانا لتصألى 
به الجر اي بااخ في اتصافه بالسماحة حن انغز ع منه بحرا فى السماحة هو زعم بعضھم آں م 
الجر يدية و الباء القجريدية علیى حذف مضاف فمغنی قولهم لقییت می زید اسدا لقیت می لقائه 
اسد! و الخرض دشجيهة بالاسك وكذا معنی لقیہی به اسیا لقیہی بلقاده اسد! ولالخغري ضعف هنا التقدير 
فيي مثل قرلنا لي می فان صدیق حميم لغوات المبالغة فيي تقدیر حصل لي من حصرله مصدیق 
فلیتامل و منها ما يكو بباء المعية و المصاحبة فى المنتز ع كقول الشاعره شعره وشرهاء تعدو بي الىى 
صارخ الوغیي ٭ بمستلكم مثل الفتيق المرحل « المراد بالشوهاء فرس قبيع الوجه لما اصابها م 
شدائد الحرب و تعدر اي تسر ع صارخ الوغى اىي مستغيرى الحرب و المستلثم ل بس الدرع و الباء 
للملابسة و الفتيق الفحل المكرم عند اهلة و المرحل مى رحل البعير اشخصهة مى مكانه و ارسله و المعفى 
تعد وبي و معي مر نفسي لابس درع لكمال استعدادي للحرب بالخ في اتصافه بلاستعدان للحرب 
حقیی انتز ع منه مستعدا آخرلابس درع و منیا ما یکوں بدخول غي فی المنتز ع منه نحو قوله تعالی 
فیها دار الخلں آي في جهنم وهي دارا لخلد لکنه انتز ع منھا دارا اخرئ و جعلها معدة فيي جهنم لاجل الكغار 
تھریلا لامرھا و مبالغة في اتصافھا بالشدۃ و منھا ما یکوں بدوں توسط حرف کتول قتاد « شعره فل بقیت 
لارحلر لخزرة «» تحر الغنائم ار یموت کریم ٭ اي الا ان يموت کرم يعني بالکردم نفسة فکانه انتزع می نغسه 
کريما مبالغة في کرمه و لذا لم يقل او اموت « وقیل تقدیره او يموت مني کريم کما قال ابن جني في قوله 
تعالیی و رثني وارث می آل یعقرب عند می قرا بذلک انه ارید پرژني منه وارث م آل یعقوب 
و هوالوارث نفعه فكانه جرد منة رارثا و فيه نظر اذا حاجة الى التقدير أحصول التجريد بدونه كما عرفت 
ومنهاً مایکون بطریق الکنایة نحو «شعره ياخیرمری يرکب المطي رلا ه یشرب کاسا بکفی م خلا » اي یشرب 
الاس بکف جراد فقی انتز ع م الممدر ے جوادا يشرب هر الكاس بكفه على طريق الكذاية لانه اذا نفى 

عنه الشرب بكف ال+خيل فقد ابت له الشرب بكف الكريم ومعلوم ان یشرب بکفة فهو ذلک الكريم و مغه 

مخاطبة الانسان نفسه فانه ينتز ع فيها مرى نفسه شخصا آخرمثله فى الصفة التي سبق لها لكام م إخاطب 

نحو » شع ره لاخيل عن دک تهديها ولا مال « فليسحد النطق ان لم تسعد اأعحالء المراد بالعال الخنى فكان 

انتزع می نفمه شخصا آخرمثله فى فقد العال رامال والخیل «نائد ةه قیل ان التجرید لاینا فى الالتفات بل ھ 
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راقع بای جرد المتكلم نفسه مر ذاته و #خاطبه لنكتة كالتوضيع في ٭ ع » تطارل ليلك بالاثمد ٠‏ ورد السيد 
السند بان المشهور عند الجمهور ان المقصود مى الالتفات ارادة معلى راحد في صور مخفا تة و المقصود 
مس القجريد المبالغة في كرون الشيى موصوفا بصفةۃ و بلرغہ النھایة فیھا باں ینتز ع منه شیری آخر موصرف 
بتلک الصفة فمبنى الالتفات على ملاحظة اتحاد المعنىى ر مبنى القجريد على اعتبار التغايرادعاء فياف 
يتصور اجتماعهما نعم ربما امکن حمل الکلام على كل منهما بدلا عى الآخره ر اما انهما مقصردان معا 
فلا مثلا اذا عبر المقكلم ع نقسه بطريق اأخطاب ار الغيبة فان لميكنى هناك وصف يقصد المبالغة في اتصافها 
ب لم یکں ذلک تجریدا اصلا و اں کاں هنالف وصف يحتمل المقام المبالغة فیه فان انتز عم م نفمه 
شخصا آخر موصوفا به فھو تجریں لیس می االتغفات في شیی ر اں لم ینتز ع بل قصد مجرد الافتنان 
فی التحبیر ع نغفسھ کان التغفاتا هذا كله خلاصة ما فى المطرل و حواشيه ه 

التجرد فى اللغة الخلو و عند الحكماء عبارة عى كر الشيرى !حيري لايكرں مادة ولاسقارنا 
للمادة مقارنة الصورة و الاعراض كذا في شر القجريد ٠‏ 

الجر اسم مفعول مى الکجرید و هو عنن اإلڪكماء و المتکلہیںی الممکں الذي لایکوں متحيزا 
ولاحلا فى المتحيز و يسمى مفارقا ايضا قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الامور العامة و الچابي ماحاصله ان الممکى الذي لا يكو ”تجيزا ولا حالا فيه يمى ”جردا باتفاق اكماد 
و المقکلمیری ٭ و اما کرنھ حادٹا او قدیما موجودا او معدوما او ”حتملا لھما فخار ے ع مفهرمه و لذا یستدل 
(لحكماء علىى وجودة و قدمه » وجعل بعض المتکلمیں قسما للحادث بناء علوی ان کل ممکی حادث 
عندھم وبعضھم جزم بامتناعه ٭ و الجمھو ر منھم علیی انه لم یثبت وجودہ فجاز ان یکوں موجردا ر جاز ان یکرں 
معدوما سواء کان ممکنا او ممتنعا و تقسيمه ينجيی غي لفظ المفارق في فصل القاف مى باب الفاء ٠‏ 
و عند الصرفيين كلمة فيها حررف [صلیۃ فقط ای لا یکوں فیها حرف زائد مثل ضرب و ايقابله المزید » 
و بعض معانى المجرد قد عرفت في لفظ التجريد قبيل هذاه 

الجارو د ية فرقة مى الزيدية ”حاب جاررد و بجيى هناك في فصل الدال المهملة مي باب 
الزإء الأمعجمة » 

لجسب بفتى الجيم و السين المهملة فى اللغة الجسم الاجساد (أجمح « و فى البيضاري (أجسد جسم 

ذو لوری و لذلک لا يطلق على الماء و الهواءه ر منه الجسان للزعفران ٭ و قیل جسم ذو تركیسب لان إصله جمع 
الشيوى واشتداده انتهىن كام « و الجسد عند الصوفية يطلق غالبا على الصورة المثالية على ما فيي شرح 
الفصوص للمولوي عبد الرحس الجامي فى الفغص الاسحاقي ٠‏ ۰ 

الاأجسار السبعة عند الأعكماء هى الذهب و الفضة و الرصاص و الاسرب و الحديى و النعاس 


المجماسنة « الجلن « الأجمود () 1۹ () الجامن ء اأجون ه التجويد 


و الضارميني کذا في شرع المواقف في فصل ما لانفس له سی المرکبات ه 
المجاسدة عند المنجمين هي مقارنة الكوكب بعقدة القمر و بجيى في لغظ النظره و قد تطلق 
على المقارنة مطلةا ٠‏ 


إلجلد هو ضرب الجلد وهو حکم اختص بم لیس بەجحصن لما علم می ان حد احص هو الرجم ذا 
قى اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 


#* 
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الجمون بضم الجيم و الميم عند الاطباء علة اذا عرضت للانسان بقي على اأحالة التي ادركته عليها 
(ما جالسا او قائما کذ۱ في بحرا أجواهر ۰ 

الجامد فى اللغة نقيض الذائب ر الجرامد الجمع « و عندالصزيي و النحاة هراسم الغيرالمشتق 
سواء کاں مصدرا ار غير مصدرء ر فى العباب وم حق الحال الاشتقاق وقد تقع. جامد و مي الحال الجامدة 
المصدر المارل بالمشتق نعو اتيته ركضا اي راكضاء وقد تقع الحال الجامدة اسما غيرمصدر علوى ضرب 
مى التاريل انتم » لكى فى الاصول الاكبري ان الجامد هر الاسم الذي ليس مصدرا رلامشتقا » و يطلق 
الجامد ايضا عندهم على غير المتصرف مى الافعال قال فى المغني في بيان نون الرقاية و هي تلحق 
قبل ياء المقكلم المتقية بواحد م ثلثة الفعل متصرفا كان نحر اكرمني إو جامد! نحو عساني رقاموا 
ما خلاني وما عداني و حاشاني ان قدرت فعلا الغ « و عند الاطباء هو الدراء الذي می شانہ اں یسیل 
عند فعل الحرارة الغريزية فية و هو مجتمح فى الحال كا لشمع « والجوامد الجمع وقد تطلق الجوامد على 
الاشياء الصلبة المنعقدة فى البدن كالعظام و الغضاربف كذا فيي بحر الجراهره 

الجون بالضم و سكون الواو افادة ما ينيغي لا لعوض و يجي في لفظ الرحمة في فصل اليم 
می باب الراء ه ۱ 

التجو يد نى إللغة المي و فيي اصطا القراء تلارة القرآن باعطاء کل حرنی حقه می *خرچھ 
و صغته الازمة له م همس و جهروشدة و رخارة و رها و اعطاء کل حرض مسنیته مما پشاء 
مي الصفات المذكورة كترقيق المستقل و تقخيم المستعلي و نحوهما ورد كل حرف الى 
اصله س غير تكلف ه و طريقه الاخذ مر افواء المشايغ العارفيرى بطريق اداء القرآن بعد معرغة 
ما یحتاے اليه القاری مى مخارج ! رب و صفاتها و الوقفب و الابتداء و الرسم ٠‏ و صراتي القجويد 
ثلثة ترتيل و تدوير وحدر والارل اتم ثم الثاني غفالترتيل التودة وهو مذهب ورش وعاصم 
و حمزة ه و الحدر الاسراع هومذهب ابن كثير و ابي عمر و القالون و التدوير التوسط بيفهما وهو 
مذهب ابی عامرو الکمائي و هذا هو الخالسبب على قراءتهم و الا فكل منهم يجيز الثلثة ه ولابد فى الترتيل 
می الا حتراز عی التمطیط ٭» ونی العحدر ع الاندملے ان القراءۃ کالبیاض اں قل صارسمرة و اں زاد صار 
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برصا اننهى « و صاحمب الاتقان جعل الترتيل مرادنا للتحقيق حيث قال كيفيات القراءة ثلرف أحدنها 
ال#حقيق ر هو اعطاء كل حرف حقه مب اشباع المد و تحقيق الهمزة واتمام الحركات واعتماد الاظهار 
ر الذشدیدات ر بیان الحروف و تفکیکھا و اخراے بحضها می بعض بالسکت و الترتيل والتودة و ملاحظة 
الجائزات من الرقوف بلاقصر و 3 اختلاس ولا اسكان ”رلت ولا ادغامه و هو يكون لرباضة الالسن و تقوبم 
الالغاظ ه و يساحب الاخ به علی المتعلمیں م غیر ان ينجارز فيه الى حد الافراط بتوليد الحروف 
ی ااحرکات و تکربر الراوات و تحربک السواکی و تطنیں النونات بالمبالغة فى الغنات و لسو ذلکک 
و هذا النوع م القراءة مذهب حمزة و ورش الثانية الحدربفتع الحاء و سكون الدال المھملقین و هو ادرا 
القراءة بسرعتها و تخفيفها بالقصر و التسكيى و الاختلاس والبدل والادغام الكبير و تخفيف اإلهمزة و نحو 
ذلک مما حت به الروايۃ مع مراعاة اقامة الاعراب و تقویم اللفظ و تمک الحروف بدوں بتر حروف 
المد و اختلاس اكثر الحركات وذهاب صوت الغنذة و التفريط الى غاية لاتصع به القراءة و هذا النوع 
مذعسب ابن كثير و ابي جعفر و مى قصر المنغصل كابي عمر و يعقوب التالثة التدوير وهو القوسط 
بین المقاميى مى اللحقيق و الحدر وهو الذي و ركع اكثر الائمة مس مد المنفصل ولم يباخ فيه 
الاشباع و ھو مذھہب سائر القراء و هو الەختار عند اکئر اهل الاداء ٭ ثم قال و الفرق ہیں الترتیل و بین 
التحقيق فيما ذكره بعضيم ان النحقيق يكر للرياضة و التعليم و التمرين و الترتدل يكون للقدبر و التفكر 
و الاستنباط فكل تحقيق ترتيل و ليس كل ترتيل تحقيقاه فائدة ه في شرح المهذب اتفقوا على كراهة 
الافراط فی الاسراع قالوا و قراءۃ جزء بترتیل افضل م قراءۃ جزئیں في قدر ذلک الزماں بلا تیل 
رقالوا و اسقحباب الترتیل للقدبرولانه اقرب الى الاجلال و التوقیر و اشد تاتیرا فی التقلب و لھنل| بست 
لاعجمي الذي لايفمم معناء « و فى النشر اختلف هل الافضل الترتيل واقلة القراءة او السرعة مع كثرتها ٠‏ 
و احسں بعض انمتنا فقال اں ثواب قراءة الترتیل اجل قدرا و ثواب الکثرة اکثر عددا لان بكل حرفب 
٠‏ عشرة حسنات » و فى البرهان للزركشي كمال الترتيل تفخيم الفاظه ولابانة عرى حروغه وان لايدغم حرفا 
فيي حرف » و قیل هذا اقلهء و اکملھ ان یقرآه علوی منازله فان قراً تهدید! لغظ به لفظ المتهدد او تعظيما 
لغظ ب على التعظیم اننھی ما فی الاتتاں ٠‏ 

جووة الفهم صحة الانتقال مس الملزومات الى اللوازم كذا في اصطلاحات السيد اأجرجاني ٠‏ 

إلجهار بالكسر فى اللغة بذل ما فى الوسع مى القول و الفعل كما قال ابن الاثيره و فى الشريعة 
قتال الکفار و فحوہ م ضربهم و نهب اموالهم و هدم معابدهم و کسر اصنامهم و غیرها کدا فيي جاح 
الرموزه و مثله في فتعم القدير حيري قال" الجهاد غلب في عرف الشرع على جهاد الكقار و هر دعوتوم 
الی الدیں الحق و قتالھم ان لم يقبلوا وهو فى اللغة اعم م هذا انتهى « و السير اشمل مى الجهاد 
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كما فى البرجذوي ٠‏ و عند الصرفية هر اأجهاد الاصغر ٠‏ و الأجهادن الاكبرعندهم هر المجاهدة مح النفس امار 
کذا فيي كشفب اللغات ٠‏ 

إلەجاهىة فى الصرا الجهاد رالمجاهدة بمعنى الاجتهاد ه و مجاهد. نزد صوفیه عبارتست از 
کارزار کردں بانفس و شیطاں کما فيي مجمع السلوک هر فيي خلاصة السلوك المجاهدة صدق الافتقار 
الى الله تعالى بالانقطاع ع كل ماسواه كذا قال إبوعطاء « وقال جعفر الصادق المجاهنة بذل النفس 
في رضاء احق ٭ ر قال ابو عثمان فطام النفس ع الشهرات و نز ع القلب ع الاماني و الشبهات ٠.‏ 

الأجتهأى نى اللغة استفراغ اأوسع في تحصيل امر م الامورمستلزم للكلفة و المشقة و لهذا يقال 
اجتهد فيي حمل الأحجر رل يقال أجتهد في حمل الخردلة ٠‏ ر في اصطلاح الاصوليين استفراغ الغقيه 
الوسع لتحصيل ظن بسكم شرعي ٠‏ ر المسقفرغ و سعَّه فيي ذللك القحصيل يسم “جتهدا بكسر الهاء 
ر اكم الظني الشرعي الذي عليه دليل يسم مجتهدا فيه بغت الهاء » فقولهم استغراغ الرسع معناه 
بذل مام الطاقة بحيري يعس مى نفسه الحجز عر المزيد عليه وهو كالجنس فتجين بهذا ان تذسير 
الآمدي ليس اعم مر هذا التفسير كما زعمة البعض ء و ذلك لان الآمدي عرف الاجتهاد باستفراغ الوسح 
ٌي طلب الظری بشيرى مى الاحكام الشرعية على وجه #حس من النفس الحجز ع المزيد عليه « و بهذا 
القيد الاخير خرج اجتهاد المقصرو هرالدي يقف عى الطلب مع تمكنه م الزيادة على فعل م السعي 
فانھ لایعد هذا الاجتھاد فی الاصطلاے اجتھادا! معتبراء فزعم هذا البعض ان من ترك هذا القيد جعل 
الاجتهاد اعم » و قيد الفقيه احتراز ع استفراغ غيرالفقيه و سعه كا ستفراغ الأحوي وسعهة في معرفة وجوه 
الاعراب و استفراغ المتكلم ر سعة فى القوحيد و الصفات واستذراغ الاصولي و سعة فيي كو الادلة حججاه 
قيل و الظاهر انه لاحاجة لهذا الاحتراز و لذا لم يذكر هن القيد الغزالي و الآمدي و غير هما فانه لايصير 
فقيها الابعد الاجتمان اللهم الا ان يراد بالفقة التهيو بمعرفة اللحكام « رقيد ااظن احتراز مي القطح اذ لااجتهاد 
فى القطعيات « و قيد شرعي احتراز ع الاحكام العقلية و الحسية « و في قيد بحم اشارة الىى انه ليس 
مں شرط الەجتھں اں یکوں محیطا بجمیع الاحکام و مدارھا بالفعل فاں ذلک لیس بداخل تحت 
الوسع لثبوت لا ادري في بعض الاحکام کما نقل عں مالک انه سل ع اربعين مسكلة فقال في ستة 
و ٹلٹیں منها ل ادري » ر کذا عن ابي حنيغة رے قال في ٹمان مسائل ل ادري ر اشارة الیی تجزی الاجتهاد 
أجريانه في بعض دون بعض ٠‏ و تصويرة ان الهجتهد حل له فيي بعض المسائل ما هو مناط الاجتهاد 
می الادلة دوں غیرھا فھل لە اں یجتھں فیھا ارلا بل لابد اں یکوں مجتھںا مطلقا عندہ ما بعتا الي 
في جميع المسائل مس الادلة فقيل له ذلك اف لو لم جز اللجتهاق لزم علم المجتهد اخذ بجميع الماخذ ويلزمه 
العلم إجميح الاحكام و الازم منتف لثيوت لا ادري كما عرفت وقيل ليس له ذلك رلايتجزى الاجتهاد و العلم 
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بع الماخذ 3 يوجب العلم بجميع اللحكام لجواز عدم العلم بالبعض لتعارس و للحجز فى الخال عن المبالغة 
اما لمانح يشوش الفك ر او استدعائه زماناه (علم ان الهجتهد فى المذهب عندهم هر الذي له ملكة الاقتدار على 
اسقنباط الفرو ع م الوصول التي مهدها امامة كالغزااي ونحوه مى حاب الشافعي و ابي یوسف و محمد 
مر اعاب ابي حنيغة ر هر في مذهب الامام بمنزلة ال«جتهد المطلق فى الشرع حير يستنيط اللحكام 
م (صول ذللك الامام ٠‏ فاد ٠‏ للهجتهد شرطان الارل معرفة الباري تعالىى و صفاته و تصديق النبي صلى 
الله علية و آله وسلم بمعجزاته و سائرما يتوتف عليه علم الإيمان كل ذلك بادلة اجمالية ران لم يقدرعلى القحقيق 
و القفصيل علىى ماهو داب اامتجرين في علم الكلام ر الثاني ان يكو عالما بمدارلك الاحكام ر اقسامها و طرق 
انجاتها و وجوه دلالاتها و تفاصیل شراتطها و مراتبھا وجهات ترج دیا عند تعارگها ر التفصي عر الاعتراضات الوا ردة 
عليها ف#حتاج الى معرفة حال الرواة و طرق الجر والتعديل و اقسام النصوص المتعلقة بالاحكام وانواع العلوم 
الادبية مى اللغة والصرف رالذحوو غيرذ لك هذا في حق المجتهد المطاق الذي #جتهدفى الشرع « راما | لمجتهد 
في مسخلة فيكفيه علم ما يتعلق بهار لايضر ا'جهل بمالایتعلق بهاهن! کله خلاصة ما فی العضدي رحواشيه رغیرها . 

فصل الراء المهملة * الجبر بالفتع و سو الموحدة فى اللغة بمعني شكسة را بسقن و نيعو 
کردن حال کسي علي ما فی الصراے » ر بدي ر نړکي کار از حق دانست » و بزو ر ب رکاري داشت کسي را ه 
و بادشاں و بند؟ شجاع و فقير على ما فى المنفخي « و عند الصوفية هو الججررت « و عند المحاسبيى حذف 
المسقثنی م احد المتعاد لیں اي المتساویی وزبادة مثله اي مثلذ لک المستثنىى على المتعادل الآخرمثاله 
مال الا خمسة اشياء يعدل ستة فحذف خمسة اشياء مى المتعادل الارل و هو مال الا خمسة اشياء و زيادته 
ی و ال و او ا ا ى 
می احد المتعادلیں ججر و زيادة مثله على الآخ ر تعديل كذا في بعض الرسائل « و قد يطلق الجبر عند هم 
و يراد به علم الججر والمقابلةو هو علم يعرف به الهجهولات العددية مر معلوماتها المخصرصة حال کون 
تلل الہجھولات علیی وجے ٣”خصوص‏ م فرض الeہجھول‏ شیا و حذف المستٹنی م احد المقعادلیں' 
و زیادتە علی اآخر و اسقاط المشترک بی المتعادلیں علی ما بیں في کتب الحساب کذا في شرے 
خلاصة الحساب « ثم اأججر عند اهل الكلام يستعمل كثيرا بمعفىى اسناد فعل العبد الى الله سجحانه و هو 
خلاف القدر و هو اسناد فعل العبد اليه لا الى الله تعالى « فالجبر افراط فيي تفويض الامر الى الله تعالى 
حيري يصير العجد بمنزلة الجماد لاارادة له ولا اختیاره و القدر تفريط في ذلک +عحيث يصير العبد 
خالقا لا فعاله بالاستقلال و كلاهما باطلان عند اهل الق وهم اهل السنة ر الجماعة و الأحق الوسط بي الافراط 
و القفريط المسمى بالكسب هكذا في شرح المراقف و التلويع « و فى الصراح الجبر بمعذى خلاف القدر 


علوی ما قال ابوعبیدة کلام مرلد ه 


الجبرية » الجبررت ( **۴ ) 


الجر ية بغتحتين خلاف القدرية على ما فى الصراح ٠‏ و فى المنقخب و فقع الباء كما اشهقر اما 
غلط و اما أجهة مناسبته بالقدربة و هي فرقة م كجار الفرق الاسلامية كاأجهمية و هم حاب جهم برى صمران 
القترمذي قالوا لاقدرة للعبد إصلا لاموثرة ر لا كاسبة بل هو بمنزلة الجمادات فيما يوجن منها ه و الله لا يعلم 
الشيرى و علمه حادث لا في محل ولا يتصفب. الله بما يوصف به غير كالعلم و الحيوة اف يلزم منه القشبه ه 
و الجنة و النار تفنيان بعد دخول اهلها فيها حذى لايبقى موجود سوى الله تعالىى و وافقوا البجتزلة 
في نفي الروية و خلق الكلام و المجاب المعرفة بالعقل قبل ورود الشرع فهرلاء جبرية خالصة ٠‏ و اما 
اهل السنة ر الأجماعة و كذ [لأخجارية و الضرارية ”جبرية متوسطة اىي غير خالصة بل متوسطة بين إلجبر 
و التغويض لانهم يثبتو للعبد كسبا بلا تاثير فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الجبروت عند الصوفية عبارة عن ألذات القديمة و هي صيغة المبالغة بمعنى الججره و الجبر أما 
بمعنى الاجبار مي قولهم جبرته على الامرجبر! او اجبرته اكرهته عليه او بمعنى الاستعلاء من قولهم فخلة 
جبارة اذا فاتتها الايدي ٠‏ و الجبار الملك تعالىى كبرياره متغرد بالجبروت لانه يجرى الامور مجاري احكامه 
و يجب ر الخلق على مقتضيات الزامه ار لانه يستعلي عى درك العقرل كذا فيي شرع القصيد؟ الغارضية ه 
و الصفات القديمة تسم بالملكوت كما رقع في هذا الشر ح ايضا ر جيئ في ”حله ٠‏ و فيي مجمع السلولكف 
الملكوت عند هم عبارة من فوق العرش الى تحت الثرى ر مابين ذلك مي الالجسام و المعاني ر الاعراض ٠‏ 
و الأججررت ماعد! الملكوت كذ قال الديلمي ه و قال بعض الكبار و اما عام الملكوت فالعبد له فيه اختيارمادام 
في هد۱ العالم فان! دخل في عالم (لملكوت صار مجبورا علىى أن #ختار ما يختار احق ران یرید مایرید لایمکنه 
مخالفته اصلا انتهی ه رفي بحعض حواشي ش س العقائد النسفية نى الخطبة في اصطلاح المشاين عالم الججروت 
عالم الکروبييرى و هوعالم المقربين مى الملائكة و تحته عالم الالجساد و هوعالم الملك » والمراد ص الجبروت 
الجبارية ر هي عبارة م قهر الغير على رفق ارادته و الجبروت و العظمة بمعنى و احد لغة غير ان فيه 
معنى الميالغة لزيادة اللفظ « و فيي اصطلاے اهل الکلام عبار ع الصفات كما آن اللاهوت عبارة عر الذرت 
فلاضافة فيي نعوت الجبروت على هذا الاصطلا إضافة المسمىى الى اسمة انتهى كلامه ٠‏ ودر كشفى 
اللغات میگرید که جبروت در اصطلاے سالکاں مرتبة وحدت را گریند که حقیقی محمدیست و تعلق بمرتبڈ 
صغفات دارد انتهی ه ر در موضع دیگر گوید و نیز مرتبگٌ صغفات را ججروت خوانند و مرتبڭ اسما را 
ملکرت ه و در مرآ الاسرار میکوید بدانکه اهل غرد انیت را درام مقام اهرت است يعني تجلي ذ ات و لاحوت در 
ا صل لاهو الا ھواست حرف تا زیادہ از قانوں عرب اسہت و عادت ایں قوم است کہ چوں کامي *خالط گریند 
چیزي زپاده کنند رچيزي حذف تانامعرمان از حقيقت محرړم مانند پس ل نغي است يعني نیصت 
تجلي صفات مرطائغه افراد را و هواسم ذات است يعني الا هو مکر تجلي ذات و اهوت خود يعني فرد انیت 
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را مقام نیست که خار ج از شش حدرد است و لفظ مقام که (ضافت بآں میکقند و گویند مقام لاهوت 
باسناد مجازراست اما مقام ندارد ٭ راسفل ایں مقام جبررتست يعني مقام جب ر ر کم ر خلائق وایری مقام قطهي 
مالم اس که متصرزست از عرش تا ٹری ر جبر ر کمرھم درشش جھت کنجد و قطہب عالم را فيض از عرش 
مجید است که تعلق بعزلت و نصسب دارد » ر این مقام را جبرو کسر ازا گویند که کرامات اولیا و معجزات 
انبیا هم ازیں عالم است ر چوں از مقام ججر و کسر ترقي کنند بمقام فردانبت که لاهوت است رسند 
و درعالم فردانیت عالم جبروت يعني جبر و کس رکفراست » اما افراد قادر اند برعالم جبروت اگربه 
جبر و کسر مشغول شوند از فردانيیت يعني از تجلي ذات بیفتند و بدیی سبسب افراد مستور 
میمانند انتهیی ٭ و قریہب بدینست انچة در”جمع السلوكف در جائي واقع شده که منازل خلائق 
چهاراند ه شعره يکي منزل کہ آں ناسوت نام است ٭ بران اوصاف حیوانی مام است ہ زرا تربیت پیراں 
بشارت ٭ه بداده چار منزل با عبارت ٭ ازان منزل اگر خود بگذرد کس ۰ رسد در در يمي منزل ملک 
پس ٭ دران عالم چو ار معررف کردد ٭ ملائک آسماں مکشرف گردد ٭ چو ب رگیرد قدم را اوز ملکرت . 
رسد در سيوسمي منزل !جبروت « مقام روح بر می حيرت آمد ه نشان از ري بگفتن غیرت آمد ٠‏ 
دران منزل بود کشف و کرامات « ولي بایں گذشتری زان مقامات ۰ اگردنیا و عقبیی پیش آید ٠‏ 
نظر کردن برو هرگز نشاید ٭ بنور ذکر باید در گذشتری ٭ بآب توبہ باید دل بشستں ٭ در اں حالت مقام 
نورباشد ه زجاي اب وگل او دورباشد ۰ چو گردد جاں و دل از غیر او پاک ٭ رسد درعالملاهوت 
بي بالت ٭ دران منزل چهارم جست ر جوئي ه نباشد با خدا جز گفت و گوئي ه مقام قرب منزل بي 
نشانست ٭ جز آں کوں و مکاں دیگر جھانسہت ٭ بعوں حق رسد آنجا چو سالك ہ شود برجملڈ اشیاء مالك ٭ 

اأجدري بالضم رالفتع و سكو الدال ر الراء المهملتین لغة آبلة وهو بثورظغاربعضها و كباربعضها يظهر. 
على الجدن تدقع مں الطبعية المدبرة لبد الانسان فضلات طمثية منجثة فی البدں لاغتذائه بها و لذلکک 
قیل اں هذا المرض لابد اں یعرض لکل شخص الا اں تلک الفضلات تبقی فی الڊدں ال حیں +حصل لہا 
مرک يسرك القوة الدافعة لدفعھاہ و من الناس م يجدر مرتي و ذللك عند عدم قرة الطبيعة على دفع 
الماد فی البدن م الصبي بل یبقی شیوی منهاثم يتفق اسباب مصخنة رطبة فقحرك المادة وتحرك الطبيعة ' 
لدفعها مرة ثانية كذا في بح رالجواهره و فى الاقسرائي الجدري بثور حمر مائلة الى البياض تتفرش في 
جميع البدن ار في اکثرة و تتقيم سریعا» و سببه غلیاںن الدم و تعغنهة بما يخالطه مى الفضول الرفيقة المنولدة 
گي سى الطفرلية و لذا عحدث للصبيان كثيرا « و تفسيرالمضاعف و الهختلط م الجدري يجيي في لفظ 
الحصبة في فصل الموحدة م باب العاء ٠‏ 

الجذر بالفتع و سكون الذال الهجمة بمعني برید ړو از بيخ برکندن و اصل هر چیزي ر بدین معني 
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بکسر جيم نیز آمده » و در امطلاے محاسہیں عددیرا گریند که در نفس وي ضرب کنند کذا فی (لمنآخب , 
رفي خلاصة الحساب و شرحهة العدد المضررب في نفسة يسمي جذرا فى الحاسبات وضلعا فى المساحا 
وشيكا فى الجبر و المقابلة ه و الحأصل يسمي مجذررا ومربعاومالاه والتجذير هو تحصيل الجذره ثم الجذ 
قسمان منطق وهو ماله جذر حیے کالتسعة فان له جذرا “محا ر هو الثلثة و إصم و هو ماليس له جد 
صحيع كالعشرة فان جذرها هرثلثة و سبع تقريبا ليس “ياه ان قيل الكسرايضا يكرن منطقا و اصم م 
اں جذ ر الکسر لایکوں ”ححا قط ء قلت المراد بكون الكسر منطقا ان يكون عدد الكسر بعد تجنيسة او قجل 
تجنيسه على انه يعتبركانه عدد ”حي منطقاه و قد يطلق الجذر علىى معني يعم المساحة والجبر و المقابلا 
كذا في شر خلاصة الحساب اخلخالي . 

الجر بالعتى و النشديد فى اللغة زبردادں آخر کلمة راو حرکت زیر كما فى المنلخي » و عفن الفا 
یطلق عل نوع م الاعراب حرکۃ کاں ارحرفا و یسم علامة ایضا کما پيستغفاد م الموشعم شر الكافية 
و #جيرى في لفظ الاعراب «» ر الذي جحصل منه الجر يسمىي جارا و عامل الجر راللفظ الذي في آخره 
الجر يسمىى مجرورا ه وج ر اأجوار عندهم هو ان تصير الكلمة “جرررة بسبب اتصالها بكلمة مج رو رة سابقة 
علیہا لا بسبسب غير الاتصال فيكو جر الارلىى بمبسي العامل و جرالثانية لا بعامل ولا بسجي التبعية ك 
القوابع بل انما يكو بسبب الاتصال و المجاررة كجر ارجلم فيي قوله تعالیی و ”سوا بروسکم و ارجلکم عند 
م قرء بجر ارجلکم فانه انما هوبسبب مجاررته بقوله بروسکم « 

اجو زهر بغت الجيم بعدها و ار ثم زاء محجمة بعدها هاء ثم راءعنك اهل الهيثة هرالعقدة اي عقدة 
الرإاس و الذنب على ما في بحر الفضائل » و يطلق ايضا علىى ممثل القمر سي به اذ على محيط 
نقطة مسماة بالجرزهر» ر قال عجد العلي البرجندي في حاشية الچخمني في باب حركات الافلاك الجوزه 
بغير الاضافة يطلق على ممثل القمر و بالاضافة يطلق على العقدة و بجيرى ايضا في لغظ الدنب في فصل الباء 
مى باب الذال المحجمة « 

الجعفرية فرفة مى المعتزلة اعاب الجعفر[ بن جعفر] بى ميشر و ابن حرب وافقرا الاسكافية وزادو 
عليهم ان في فساق الامة می هواشر مر الزنادقة و العجوس « و اجماع الامة على حد الشرب خطا لأن 
المعتبر فى الحد هو النص ٭ وسارق الحبة فاسق مخخلع می الایمان کذا في شر المراقف ه 

الجغفر بالفتع ر سكون الغاء هو علم !حر فيه ع الحررف مى حيث هي بناء ممتقل بالدلالة 
و يسم بعلم اروف و بعلم التكسير ايضا ٠‏ و فائدته الاطلاعم علىى فهم الخطاب اأمحمدي الذي 
لا يكون الا بمعرنة علم اللسان العرري هكذا يستفاد مى بعض الرسائل ٠‏ و يعرف مس هذا العلم حرادث العالم 
الى انقراضه قال السيد السند في شرح المواقف فى المقصد الثاني مى ذو ع العلم الجغرو الجامعة 
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كتابان لعلي كرم الله وجهه قد ذكر فيهما علىى طريقة علم الحررف الأحوادث التي قحدث ائ انقراض 
العالم و كانمت الائمة المعروفرن مرى اراد يعرفونهما و يحكمون بهماء و غي كتاب قجول الحهد الذي كتبه علي 
ہں موس رضی الل عند الی ماسوں بحد اں وعد الماموں له بالخلافة انک قد عرفت م حقرقها مالم یعرف 
آبا وک فقبلت منک عهدلك الا ان الجغر و الجامعة يدان على انه لايقم « و لمنهاين المغاربة نصيب 
ص علم ا حروف ينتسبون فيه الى اهل البیمت ٭ ورايت انا بالشام نظما اشير فيه بالرموز الى احوال ملركف 
مصر و سمعت انه مسنچرے م ذینت الکتا ہیں انتھیں . 

الجمرة بالفقع و سكون اليم فى اللغة آتشک و هي حبات تظهر اما متفرقة ار مجتمعة مع الم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة مى البدن ويعمق فى اللسم کذا في بحر الجراهر ٠‏ و فى 
الموجز الجمرة والنار الفارسية يقال لكل بثر اكال منفط “عرق محدت للخشكريشة « و ربما خصت 
النار الفارسیۃ بما کاں بثرا مر جنس النملة فيه سعي و تنفط ٣ہن‏ مادة صعراو ية قليلة الندعغرى و السوداء « 
و الأجمرة ما يسود الجلد مى غير رطوبة و تكون كثيرة الموداء غليظة غامضة قليلة البثر ه 

الجمار الثلث عند الصوفية عبارة عن النفس و الطبع و العادة و جيئ في لفظ الحم في 
فصل الجيم م باب الحاء ٠‏ 

الجمهوري هو نبيذ العنب و قيل هو الشراب المثخذ مي المثلرى بجعل عليه الماء الذي ذهب 
عنه ثم يطبخ بعض الطب و يودع فى الارعية ر #خمره و قيل ما بقي نصفه من عصیر العني بعں طجخه ٭ 
و فى النهاية منه حدين اللخةعى انه اهدي له بختي هو الجمهرري « « والإختيم العصير المطبوح وقيل له 
الجمهوري لان جمهور الناس يستعملونه اي اكثوهم ه و فى الجامع الجمهوري ما بقي نصفه م عصي ر العنب 
بعد طدخه ه و المثلت مابةي ثلته و الجختع مابقي ربعة كذ في بحر الجواهره و فى البرجندي الجمهوري 
هو الذي مى ماء العنب يصب عليه الماء يطبن (دنىى طبخة و إجيى في لفظ الطلاء ه 

الجوهر يطلق على معان منها الموجود القاُم بنفسة حادثا كان ار قديما ويقابلة العرض بمعنىى ما 
لیس کذلک و صغها اأحقيقة و الذات و بهذا المعنی يقال اي شیى هر فيي جوهره اي ذاته و حقیقته 
ر یقابلہ العرض بمعنی الخار ج م الحقیقةۃ ٭ را لجوھربھذیں المعنییں لا شک في جرازه في حق الله تعالی 
و ان لم يرد الاذن بالاطلاق ر مذما ما هوم اقسام الموجود الممكى فهو عند المتكلميى ليكو الاحادثا اذ كل 
ممکى حادت عندهم « و اما عند اأحكماء فقد يكرن قديما كالجوهر المجرن ر قد یکون حادثا کالجرهرالمادي ۰ 
و عند کلا الفریقیں لا :جوز اطلاقه بهذا المعنی على الله تعالیی بناء على انه قسم مر الممكى « فتعريفه 
عند المتكلمين الحادت (لمقحيز بالذات و المتحيز بالذات هر القابل لاشارة الحمية بالذات بانه هنا إو هناك 
و يقابله العرض تقال الاشاعرة العرض هر الحاد ت القائم بالمتجيز بالذ(ت فخرج الاعدام و السلوب لعدم حدوثها 
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لان الحادث مي اقسام الموجرد وخرج ايضا ذات الرب و صفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة بالمقحيز 
بالذات فان الرب تعالى ليس بمخحيز اصلاه و بالجملة فذات الرب تعال و صفاتة ليست باعراض ولا جواهره 
و قال بعض الاشاعرة العرض ما كان صفة لغيره و ينبخي إن يراد بما الحادث بناء على ان العرض من 
اقسام الحادث ر الا ينقفض بالصفات السلبية و بصفات الله تعالىى اذا قيل بالتغاير بي الذات و الصغات كماهو 
مذهب بعض المتكلمین و ان لميكى بالتغايربينهما فصفات اللهتعالىى تخر ج بقيد الخيرية وقال المعتزلة العرض 
هو ما لو وجد لقام بالمكحيز ٠‏ و انما اختاروا هذا لان العرض ثابت عندهم فى العدم منفكا عرى الوجود الذي 
هو زائد على الماهية ولايقوم بالهتحيز حال العدم بل اذا وجد العرض قام به « و هذا بناء على قولهم 
بان الثابت فى العدم ذرات المعدومات مر غير قيام بعضما ببعض فان القيام مي خواص الوجود ال 
عند بعضهم فانهم قالوا باتصاف المعدرمات بالصفات المعدومة الثابتة » ويرك عليهم فناء الجواهر 
فانه عرض عندهم و ليس على تقدير وجوده قائما بالمتديزالذي هر الجوهر عندهم لكونه منافيا للجواهر 
و ا ينعکس ايضا علىى م اثبت منهم عرضا لافيي محل کابي هذیل العلاف فغانه قال ان بعض 
انواع كلام إللة لاني مل و کنەدضن الجصريدری القاکلدں باراد 5 قائمة ا في محل ٭ راما ما قیل م ان 
خروجيا لا يضرلانه لايطلق العرض على كلام ر ارادة حاد تي فممال يلتفت اليه اذ عدم الاطلاق تأدبالابوجب 
عدم دخولهما فيه « و معنى القيام بالمكحيز اما الطبيعة فى المكحيز او اختصاص الناعت كما يجين في 
لفظ الوصف في فصل الفاء مر باب الواو و #جيىي ايضا فيي لفظ القيام و لفظ الحلول « و إعلم انه ذکر 
صاحي العقائد النسفية أن العام اما عيرى إو عرض لانة أن فام بل اده فعڊی و الافعرض و العیری اما جوهھر 
او جسم لان ما مترکہب می جزٹیں فصا عدا و هو الجسم او یر مترکب ر هو الجوهر ر سی 
لاینچزی ايضاه قال احمد جند فيي حاشیته هد! مبني على ما ذهب الجه المشايغ م ان معنى العرض 
بحسب اللغة مایمتنع بقاره ومعنی (لجوهرما یترگ منه غيرة و معنی الجمم ما یترکمب می غین انتهی . 
فالجوهر على هذا مرادف للجزء الذي ل بأجزى وقسم مى الحين وقصم للجسمه وقيل هذا على اصطلاح 
القدماء » و المتاخرون يجعلون الجوهر مرادفا للعين و يسمون الجزء الذي لا يتجزى بالجوهر الفرد و يويده 
مارقع في شرح المواقف مى انه قال المتكلمون لاجوه رال [لمخديز بالذات فهوا ما يقبل القسمة في جمة واحدة 
او اكثر وهوالجسم عند الاشاعرة اولايقبلها اصلا وهو الجوهر الفرد و قد سبق تحقيق تعريف الجوهر 
الفرد في لغظ إلجزو قي فصل الالفساه ثم ا #خفى ان هذا التقسيم انما يصع حاصرا عند م قال بامتناع 
وجوت اجرد او بعدم بوت وجودة و عدمة « واماعند مى ثبت وجود الجر عند كالامام الخزالي ر الراغب 
القائلین باری الانھاں موجود لیس :جسم ولاجسماني کا عرفت فلایکوں حاصراء و اعم یں هل! ما رقع فی 
المواقف م انه قال المتكلمون الموجود فى الخارج اما ان لایکوں لھ اول و ھر القدیم اویکوں له اول 
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و هو الحادث ہ رالعحادث امام یز بالذات وهو الجرھر ار حال فی المتحیز بالذات رھو العرض ارلایکوں متحيرا 
ولا حالا فيه و هوالهجرد انتهىء رهذ! التقسيم ايضا ليس حاصرا بالنسبة الى مى ثبت عند وجود المجرن 
فاں صغات المجرد خارجة عر النقسيم تم الظاهر ا القاتل بوجود إ لمرد یعرف العرض بما كا صغة لغيره 
فان الغیر اعم می التەحیز وغی ویقسم الحادث الی ما کاں قائما بنفصة و ھر الجوھر فان لم یکی 
متحيزا فهو المجرد و المتحيزاما جسم او جوه ر فرد والىى مالايكون قائمابنفمة بل يكون صفة لغيرة وهو العرض 
و یوید ما فی الچلبي حاشية شر المواقفف مر ان الراغمب و الغزالي قلا النفس الناطقة جوهر “جرد عن 
الماد انتهىى فانهما رصفا | لجوهربالمجرد فالمجرد يكون قسما مى الجوهربلا راسطة لام الحادت ر الله اعلم بحقيقة 
الحال «فائدة » الجوهرالفرد لاشكل له باتغاق المتكلميى لان الشكل هينْة احاطها حد اوحدود والحد إي النهاية 
لا يعقل الا بالنسبة الىى ذى النماية فيكون هناك لامحالة جزءان » ثم قال القاشي و لايشبه الجوهر الفرد 
شیا می الاشكال لان المشاكلة الاتحاد فی الشکل فما لاشکل له کیفی یشاکل غین « راما غيرالقاضي فلهم فيه 
اختلاف فقيل يشجه الكرة فيي عدم اختلاف الأجوانب و لوكان مشابها للمضلع لاختلف جروانبه فكان منقسماه 

وقیل یشجه المربع اذ تركب الجسم بلا انفرا ے اذ الشكل الكروي و سائر المضلعات و مایشببها لایتاتیی فيها 
ذلک الانفراج « وقيل يشجهالمثلت لانه ابسط الاشكال ٠‏ فائدة ٠‏ الجراهريمتنع عليها التداخل ر الايكون هذا الجسم 
المعیری اجساما كثيرة و هذا خلف ٭ رقال الذظام بجوازه والظاهرانه لزمه ذلک فيما قال من إن الجمم 

المتناهي المقدار مركب مر اجزاء غير متناهية العدى اذ لابد حينكذ مر وقوع القداخلفيما بينها و اما انه 
التزمة و قال به صر+حافلم یعلم كيف وهو جحد للضرورة ران شخت الزيادة على هدا فارجع الى شرح 
المواقف في موقتف الجوهر ه وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكى الموجود لا في موضو ع و يقابله العرض 
بمعفی الممکن الموجود فيي موضوع اي محل متقوم لماحل فيه « ومعذی رجودالعرض فی الموضوع ان وجرده 
هو وجوده فى الموضو ع بحيث ليتمايزان فى الاشارة الحسية كما في تفسير الحلول وقال الحقق القغتازاني 
ان معناه ان وجوده فيي نفسه هو رجود» فی الموضو ع و لذا يمتنع الانلقال عنه فوجود السواد متلا هر 
وجوده ‏ فی الجسم ر قیامه به بخلائت وجود الجسم فى العیز فان وجوده فيي نغسه امرو وجوده فی الحیز 
ام ر آخر و لهذا ینتقل عنه » ررد بانه يصم ان يقال وجد في نفسه فقام بالجھم فالقیام متاخربالذات من 

وجوكه في ندسه » واجيب بانا لانسلم حة هذ( القول كيف رقد قالوا ان الموضو ع شرط لوجود العرض ولو 
سلم فیکفی للترتیب بالغاء النغایر الاعتباري كما في قولھم رساہ فقتله ہ ان قیلعلی هذا یلزم اں لا تکوں الجواهر 
الحاصلة فى الذهرى جواهر لكونها موجردة في موضوع مع ان الجوهر جوهرسواء نسب الى الادرالك العقلي 
أو ألى الوجود الغارجي » قلت المرا بقولهم الموجود لا في موضو ع ماهية [ذا وجدت کانت لا فيي مرضر ع 

فلا نعني به الشيین المحصل فى الخار ج الذي ليس في موضو ع بل لو رجد لم یکی فيي موضو ع سواء 
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رجت فی الخاز ج ارلا فالتعریف شامل لھماہ ثم انها اعراض ايضا لكرنها موجودت بالفعل في مور ع 
ولا منافاۃ ہیں کوں الشیری جوھرا و عرشا بناء على ان العرض هر الموجود في موضر ع لا مايكرن في مرشر ع 
[ذا وجدت فلا يشغرط الوجود بالفعل قو ی اجره رر یشترط فی العرض ٭ فالمر گب الخيالي کجبل مس یاقرت 
وون و في جوهریته انما الشک في رجوده ٭ و فيه بحت لان هذا مخالف لتصرم 
بان الجوهر و العرض قسما الممكل الموجود وان المكن الموجود متحصر فیهما فاذا اشترط فى العرض الوجود 
بالفعل ولم یشترط فى الجوهریبطل الحصر اذ تدر القسمة هکذا الموجود الممکں اما ان يكون !يت اذا 
وجد فی الخارے کان ل في موغر ع او یکو موجودا فی الخارج في موضو ع فاخرے ما لا یکوں بالفعل 
في موضو ع ویون نيه اذا وجد كالسواد المعدرم » و احق ان الوجود بالفعل معتبر فى الجوهر ايضا 
كما هر المتبادر مى قرلهم الموجود أ في موضو عه ر تفسيره بماهية اذارجدت الغ ليس لا جل أن الوجود 
بالفعل ليس بمعتبرغيه بل الاشارة الى ان الوجود الذي به موجوديته فى اأخار ج زائد على ماهية ااجرهر 
و العرض كما هر المتبادر الى الغهم و لذا لم يصدق حد الجوهر على ذات الباري تعالى لان مرجوديدة 
تعالیی برجود هر نفس ماهیده ران کان الوجود المطلق زاندا عليها و الى ان المعتبرفى الجوهرية كرنه 
بهذ الصفة فى الوجود الخارجي ل فى العقل أي انه ماهية اذا قيست الى وجودها الخارجي 

و لوحظى بالنسبة اليه كانت لا فيي موضوع رلاشک اں تلک الجراھر حال قیامھا بالدھں یصدق علیہا 
انها مرجودة فى الخارج لا فيي موضرع و اں کانت باعتبار قیامها بالدهں في مرضرع فهي جراهر 
و اعراض باعتبار القيام بالذهن و عدم و كذا الحال فى العرض « و بالجملة فالممتنح ان يكر ماهية شد 

توجد فی الاعیاں مرة عرفا و مر جوھرا حتی تکرں فی الاعیاں احتاج الى موضوع ما و فيها لا استاج 
الى موضوع رلا يملنع اں یکوں معقول تلک الماهیة عرضاہ وظھربما ذکزا ان معنى الموجرد لا في 
موضرع ر ماهية [ذا وجدت کانت لافي موضو ع راحد کما ان معن الموجود في مرضوع ر ماهية اذا رجرت 
كانت في مرضوع واحد لا فرق بينهما الا با لاجمال و التفصيل و هدا على مدهب من يقول 
ان اأحاصل فی اله هر ماهيات الاشياءه ر اما عند مى يقرل ان الحاصل فى الذهن هو صرر الاشياء 
راشباهها إلمخالفة لبا فى الماهية نلا تكو صرر اأجواهرعند» الا اعراضا موجرد 5 بوجود خارجي قائمة بالنفس 
كما رالاعراض القائمة بها هذا حقق المولوي عبد اكيم في حاشية شرح المواتف ٠‏ التقسيم ء قال الحكماء 
الجوھر ان کان حلا فيي جرھر آخر فصورۃ اما جسبیة ار نوعية و ان کان معلا ا'جوهر آخرفهیرلی 
وان کاں مرکبا منھما فجسم واں لم یکی کذلک اي لا حلا ولا معلا رلا مرگیا منھما فاں کاں متعلقا الجسم 
تعلق التدبير و التصرف ر التحريك فنفس و الافعقل » و انماقيد التعلق بالتدبیر و التصرف والتحریک لن 
للعقل عندهم تعلقا باأجسم على سبل التاثير و هذا كله بناء علىى نغي الجرهر الغرد اذ غل تقدير ثبرته 
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(صورة ولا هیرلیی و لا المرکپ منھما بل هناک جسم مرکسب می جواه ر فردة کذا في شرے المواقف ہ 
الجوهرالفرن هو اأجزء الذي لا يأجزى و عند الشعراء یرادبة المعشرق وشغته کذا فيي کشف اللغات ه 
الأجواهر العلوية هى الافلاك رالکواکسب و الارواے كذا في کشف اللغات ٭ 
الجار بخفيف الراء فى اللغة بمعنی همسایه » وقال ابوحنيفة رحمه الله جارا اشخص می لصق‌داره 

بداره بحو يسح بها الشفعة لوكان مالكالان الجار مى المجاررة وهى الملاصقة حقيقة فالجار عند الاطلاق إنما 

يتنارل الجار الملامى و الملازق ه و قال ”عمد و ابویوسف رحمهما الله الملاصق و غیرہ مس یسک محلته 

و #جمعهم مسجد المحلة جار اذ يسمیی کل هواء جير[نا عرفا « و فائدة الخلاف تظهر فيما اذا اروص احد 

بشیږی م ماله لجار هكذا فی البرجندي و غيره في کتاب الوصية . 
فصل الزاء المعجمة ٭ الجلواز بالکسرعمل دارو چ رح گیررشحنه وسرهنگ کما في کشف اللغات . 

و در مدار الافاضل گو ید جلوازمعرب جلوپز بفتے باء فارسي بمعني سرهنگ و ظالم وپیاد؟ قافي وبجاي 

تازي نیز آمده انتهیى « ر فى المغرب الجلواز عند الفقهاء امین القاضي ار الذي يسمیى صاحب المجلس . 

و فى اللغة الشرطي و الجمع جلاريز و جلارزة ٠‏ 
الجواز بالفنے هو قد یطلق علی الامکاں الخاص و قد يطل علی الا مکان العام يقال :جوز اي 

لايمتنح هكذا حقق المولوي عبد الخفور فيي حاشية شرح الغرائد الضيالية » و فى العضدي و حاشيته للمحقق 

التفتازاني ما حاصله ان الجائز يطلق على معان « الارل المباح « و الثاني ما لایمتنع شرعا مباحا کان 
او واجبا او مندربا ار مکروها ٭ و الثالہی ما لایمتنع مقلا واجبا کان او راجحا او مساوي الطرفین 
ار مرجوحا » و الرابح ما استوى الامران فيه سراء استويا شرعا كالمبا ارعقلا كفعل الصبي فان الصبي 
لايقعلق به خطاب الشارع قلا معني لاسقواء الامري فيه شرعا فلا يكون فعل الصبي داخلا فى المجاح الذي 
هوما اذن الشارع في فعله و تركه فكان فعلة مما استوى فيه الامران عقلا » فهذا المعنىى إعم مى المباح 
و لیس معنییں کما ترھم البحض وقال الرابحع ما استوى فيه الامران شرعا و الخامس ما استوى فيه الامران 
عقلا و جعل ما استوى فيه الامران شرعا اعم مى المباع لشموله فعل الصبي إخلاف المباع فانه 
لايشمله و قال ما لامنح فيه عن الفعل و الترلك شرعا كفعل الصبي و هو غير المباح اعني ما اذن الشارع 
في فعله و ترگ » و الخامس المشک رک فيه ويسم بالمحتمل ايضا ر هو ما حصل في عقلك انه یتساری 
الطرفان او غير ممتنع الوجود في نفس الامر او فيي حكم الشرع فاستواء الطرفين او عدم الامتناع كان فيما 
سجق باعتبار حكم الشرع او نفس الامرو ههنا باعتبار نفس القائل و موجسب ادراکه ٭ فالجائز علیی هذا يطلق 
علیی ما استوی طرفاء شرعا اوعقلا عند المخب ر بجوازه وبالنظر ال عقله و ان کان احد طرفيه في نفس الامر 
واجبا او راجا وعلىى مالايمتنعح عند في حكم الشرع اوالعقل و ان كان في نفس الامر ممتنعا شرعا 
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او عقلا« و بالجملة فالمشكوك فيه يطلق على معنييرى و كذلك الجائز اعني كما انه يقال المشكرك فيه 
a‏ يقال لما 3 يمتنح اي لا #جزم بعدمه عند كما يقال فى النقليات التي 
غلب الظن علی احد الطرفیں فیمافیه شک اي احتمال ولایراد تساوي الطرفییی فکذلک يقال هل 

هو جائز و المراد احدهما اي انه متساری الطرفیں ار لا يمدنع اي لا جزم بعدمه » و قیل المراد می ان الجائز 
یطلق على المشک رک فيه انه يطلق على ما يشلك فی في انه لا یمتنع شرعا او يشت في انه لا یمتنع عقا 
او يشلك في انه یستوی فيه الامران شرعا او يشلك في انه یستوی فيه الامراں عقلا » وانت خبير 
باں مثل هذا الفعل لایکوں جائزا بل مجهرل العال فالمسحتمل علىى هذا ما شککت ر ترددت في انه 
متساوی الطرفیں او ليس بممتنع الوجود في نفس الامراو في حكم الشر ع انتىى ما حاصلهماء ولاخغاء 
في ان مرجع بعض هذه المعانى الخمسة إلى الامكان الخاص و بعضها الى الامكان العام ء 

الأ جارة هي مصدر اجاز و هي لغة بمعني بریدن مسافت و پس افگندن جاي بگذشتنی ازوي 
و گذرانیدن ر اجازت دادن بر نام کسي و در شعر مصراع دیگري را تمام کردن و يکي رري طا آرردن 
ر يکي دال کما فی الصراے ٭ و حقیقتہا عند المحدٹیں الاذں : فى الرواية لغظا ار كتابة « و اركانها المجيز 
و المجازله و لفظ الالجازة » رلايشترط القبول فییا » ه فقيل هي مصدر اجاز ه و قيل هي ما خوذة من جواز الماء 
يقال اسلچرته فاجاز لي ذا سقات ماء « رهي عندهم خمسة اقسام احدها اجارۃ معیری لمعیرںی سواء کاں 
ر احدا كاجزتك كتاب الجخاري او اکثر کاجزت فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستي و ادبا اجازة معیں 
غي غیر معڍں کاجزتک مسموعاتي و الصحيع جواز الرواية بهذي النوعين ووجرب العمل بهما و التي 
اجازة العموم E as Es CS ED LS‏ ابو الطيب بالموجودین عند 
اللجازة و رابعيا اجارة المعدرم كاجزت لمن يولد و الصحيع بطلانيا و لوعطفه EEE‏ کاجزت لفلاں 
و لمر یولد له فجائز على الاصم و خامسها اجازة لجاز کاجزت لک جميع مجازاتي رهي ية ۾ 
و می محسنات الاجازۃ اں یکوں المجیز عالما بما #جيزء و الحجازله من اهل العلم وينبغي للهجيز بالكتابة 
اں یتلفظ بھا فاں ن اقنصر على الكتابة مع صدق الاجارة “حت كذا فيي خلاصة الخلاصة و غير ٠‏ 

المجاوز هو المتحدي كا يجيي ني فصل الراو صن باب العين ء 

الجاز بغت المي هو عند اهل الفرس يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيرى في فصل الراء 
المهملة مر باب العیں « و عند اهل العربية خلافف الحقيقة» وهما اي الحقيقة و المجاز يطلقان 
على اللفظ حقيقة و على المعنىى مجارا هذاه وقالوا لفظ الحقيقة oes‏ بالاشترالك على 
نوعين لن كلا منهما اما فى المفرد ار فى الجملة واليه مال السيدالسند حيث قال ني حاشية شیة شرے مختصر 
الاصول حد كلر أحد من و صفي الحقيقة واأ+جاز اذا كان الموصوف به المفرد عیبر حدہ اذا کان الموصوف 


) ۳۴۴۹ ) الحقيقة العقلية 


ابه الجملة ه وربما يقيدان فى المفرد باللخويين وفى الجملة بالعقليين ار الحكميين كذافى التلويع « 
و الا کثر ترک التقييد باللغويين لئلايترهم انه مقابل للشرعي ر العرفي فان اللغوي ايضا يطلق 
علىى مقابل الشرعي ر العرفي كما سجیی ۰ فالمقيد بالعقلي غي کل واحد منهما ینصرف الیی ما فی 
الاسناد ه و المطلق الى غیره » واأء‌جاز اللغوي يطلق بااشتر اک على “جا ز مفرد وجا ز مركب كذا فى المطرل ه 
و قال صاحب الاطرل الظاهر ان اطلاق الهجاز اللغوي على المجاز المفرن واأمجاز | لمركب على سبيل 
الاشتراك المعنوي ل اللفظي كما زعم صاحب المطرل و ان هذا ليس مختصا بالهجاز بل الحقيقة ايضا 
تكو مغردة ر مركبة فينبغي ان يقسم الحقيقة ايضا الى المغردة و المركبة » و قد يطاق لغظ إلمجاز على 
المجاز بالزبادة و الهجاز بالنقصان ٠‏ و كلام السكاكي مشعر بان هذا الاطلاق على سبيل القشابه حيرف قال 
و رائي في هذا النو ع ان يعد ماحقا بالهجازو مشبها به » فالعهدة ني ذلک اي في جعل اللفظ مشترا 
بینهما اشتراکا معنو یا ار لفظیا على السلف فان كلام الساف نحتمل الاشتراك المعنوي ر اللفظي كما 
يستدعيه تقسيمهم الهجاز الىى هذاالنوع وغير انتهى ما قال صاحمب الاطول وقد يقسم المجاز الى المشهور 
و غير المشهورء و ما یتمیزبه الاشترا ک اللفظي ع المعنوی ھر ان ینظر الى المعنییں فان لم يمک جمعهما 
في تعریف واحد فالاشتراک لفظي وا فمعنوي آذا عرفت هذا فاعلم ان تعريف المجاز لا يتضعم 
حق الاتضاے بدرں ذکر تعریفی الحقیقۃ لتقابلھما حتیی قیل انما تعرؤی الاشیاء باضدادھا و ایضا ل بکوں 
اللفظ “جازا بدن ان يكون له معنى حتيقي فلنشرالى تعريف الحقيقة ثم الى تعربف المجاز فنقول 
الحقيقة العقلية اسناد الفعل او معناه الى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر كذا قال الخطييب 
فى التلخيص * فالمراى بالاسناد النسبة سواء كانت تامة ارلا كما يدل عليه قول او معناه فان المراد بمعنى 
الفعل اسن الفاعل واسم المفعول و الصغة المشبهة و المصدر و اسم التفضيل و الظرف ولاشك ان اسناد 
بعضها لايلزم ان يكون تامة ٠‏ والارلى ان يقال ار مافي معنا» ان معنى الفعل فى الاصطلاح يقابل شبة الفعل 
و هو ما یفید معنی الفعل ولا یشارکه فی الترکیي « ولا يجعد ان يجعل المنسوب تعر اتمیمي ابره داخلا 
في معنى الفعل ٠‏ و احترز به عما ليس المسند فيه فعلا او معنا نر اأحيوان جسم فانه ليس بحقيقة رلا 
مجاز ه و قوله ای ما هر له ای الى شیری هر اي الفعل او معناه له اي لذ لک الشيى » و افراد ضمير هو 
باعتجاراحد الامرین و ذللك الشيرى اعم م ان يكو الفعل ار معناه صادرا عنه كما فيي ضرب زيد عمروا 
الا كما في انقطع الحڊل وسلک الچبل على صيغة المجهرل و لذالم يقل ما هو عنه ه و معن کونه له 
ان حقه ان يسند اليه فيي مقام الاسناد سواء كانت الذهبة للنقي ار لائبات لاان يكو قائما به كما قال 
المحقق التفتازاني حتىى لايشكل بقولنا ما قام زید لان القیام حقه ان یهند ال زید فيي مقام لغيه عنه 


بخلاب ما صام نهاري فان الصوم حقة آى يسند الى المتكلم قي مقام نقيه عنة 9 الى نھان فهو مجاز عقلي 
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نعم حقه ان يسند الى النهار ني مقام قصد النفي عنه آي ع النهار و حيتكذ ذلك الاسناد حقيقة حقيقة فاحغظة 
فانه می الدقائق ه ويمكى ان يجعل ضميرهو الى ما و ضمير له الى الفعل ار معناه و كو الشيوى للفعل 
او معناه بمعنىى ان حق الشيرى ان يسند الفعل او معئاء اليه لكر جعل الفعل ورمافي معناه للذاضه 
اعذب میں العکس ٭ و لما کاں المتبادر ما هو لھ فی الراقع وحینکذ خر ج ع التعریف قول الجاهل انبست 
الربيح البقل قيد» بقوله عند المتكلم فيشتمل التعريف ما هر له فى الواقع و الاعتقاد جميعا كقول الموسن 
انبت الله البقل و ماهو له في اعتقاد المتكلم فةط كقول الجاهل انبت الربيع البقل لكنه بعد يتبادر منه 
ماهر له في اعتقاد المتكلم فى الواقع فجخرج منة قول المعتزلي خلق الله الافعال كلها مخفيا مذهبه 
فقیده انيا بقوله فى الظاهر اي فيما يفهم مى ظاهر كلامه ليشمله ايضا » و مى امثلة الحقيقة العقلية 
قولک جاء زید حال کرنك عالما بعدم جیه ه ر مما ینبغي ان یعلم ان المرای بلاسناد الى ماهو له الاسناد 
ایی ساهو لہ می حیہی انه ما ھر لے اذ قد یکوں الشیری ماهو له باعتبار غیر ماهو له باعتبار آخره اما فی 
النفي فقد عرفت في قولنا ماصام نهاري » واما فى الاثجات فكما في قول الأخنصاء تصف ناقةه ع ه فانما هي 
اقبال و ادبار » اذ معنا على ما قال الشيغ عبد القاهر أن الناقة لكثرة اقبالها و ادبارها كانها تجست منهما 
فالمجاز في اساد الاقبال لانه و ان كان لها مى حيسف القيام بها لكنه ليس لها مى حيث الحمل والاتحان 
فاقبلت الناقة حقيقة و هي اقبال مجاز ٠‏ و لو قيل الاقبال بمعنىى مقبل حقى يكو الهجاز فى الكلمة 
او جعل الققدیر ذات اقبال حتیی یکو مچاز الحذف لای مخسرا م الفصاحة هذا ل هذا المثال 
عند المصنف اعنى الخطيب مى قبيل الواسطة بي الحقيقة واأ*جاز لان المراد بما في قوله ما هو 
الملابس علیی ماصرے به و هذا اسناد الیی المبتدء و المبتدء لیس بلااس ٠‏ 

والمجاز العقلي و پسمیں ایضا مجازا حکمیا و *جازا فی الاسناد و اسناد! ”جازيا و جار الاسناد 
و مجازا فى الاتبات و الأجاز فى التركيب و الءجاز فى الجملة على ما قال الخطيب هو اسناد الفعل 
او معنا الیى ملابس له غير ما هو له بتارل اىي غير الملابس الفي ذلك الغعل إو معفاء يعني 
غير الغاعل غيما بني للغاعل و غير المفعول ب نيما بني للمغعول » ولافخغیی ان غير ماهو له يتبادر 
منه غير ماهو له في نفس الامر » وبقوله بتارل 2 می غير ما هوله في نفس الامر وم غير 
صا هو له فيي اعنقاد المتكلم فى الواقح ار فی الظاهر و ینقید ينقيد باعنقاد المتكلم فى الظاهر فهو بمغزلة أن 
يقال غیرما هر له فيي اعتقاد المقکلم فی الظاهر شرج بقيد اتال ما يطبق اتاد نقد كقرل الجاهل 
انيت الربيح البقل » و خرج الكراذب مطلقاء و خرج قزل الممتزلي الخفي مذهبه خلق الله الافعال كلهاه 
و التاول طلب ما يول اليه الشيري و المراد به ههنا نصب القرينة الصارفة للاسنان عں ان یکوں الیی ما 
جعل له إلى ماهر حقيقة الام رلابمعنى إن يفهم ¥ جلها الاسناد الى مما هرله بحينه فانع قلما يحض ر السامح 
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بنا هو له بل بمعنىى ان يغهم ماهو حقيقة مثا يغهم مى صام نهاري انه رقع الصوم البالغ فيه فى النهار 
اوصام صاتم فی النھار جدا حت خیل اں النهار صاتم » و فيي بنى الاميرالمدينة ائھ صار الامیر سججا بجیےں 
اخیل الیک انه بان ٠‏ ولاينتقض التعريف بمتل انما هي اقبال لانه ليس داخلا فى التعريف عنده بل 
هو واسطة كما مر# و اما الكتاب اأحكيم و الاسلوب الأحكيم والضلال البعيد و العذاب الاليم فان اريد بها و صم 
الشییی بوصف صاحبه فليس بمجاز و لو ارید بها وصض اشير لكرنه ملابس ما هو له فی النلبس 
بالهسند لكونه مكأنا للمسنذ إو سببا له فيكو المآل اكيم في كتابه و اسلوبة و اليم فيي عذابة و الجعيد 
فی ضلالہ کاں مجازا داخلا فی التعریف ہ و مقتضی تعریفات القوم اں لایکوں مکراللڍل و انبات الربیع 
وجري الانهار و اجريمت النهر “جازات و قد شاع اطلاق المجازالعقلي عليها فاما ان يجعل الاطلاق على 
سبيل القشبيه و اما ان يتكلف فى التعربف و صناعة التعريف تابى الثاني ٠‏ تنبيهه أعلم ان 
للفعل و ما فيي معنا ملابسات بالفتع اىي متعلقات و معمولات تابس الفاعل و المفعول به 
و المفعول المطلق و الزمان و المكان و المفعول له و المفعول معه و الحال والتمييز و تحوها فاسنان الفعل 
الى الفاعل الحقيقي اذا كان مبنيالهحقيقة والى غيره مجاز و أسناده الى المفعول به الحقيقي اذا كان مبنيا 
له حقيقة والىى غين للملابسة مجازه و الاسنان للملابسة ان تكون الملابسة الداعية الى وضع الملابس موضع ما هو 
له مشارکة مع ما هر له فيي کونهما ملابسیر للفعل» و فائد5 قد للملابسة اخراج الاسناد الى غير ماهو له م غير 
ذلک الداعي ع ان یکوں مجازل فانه غلط و ریف +خرے به الام عن الاستقامة فلایلقفت اليه فلابد من 
اعتبار هذا فيي تعریف المجاز بان يقال المراد اسناد الفعل او معناه :الى ملابس له م حيس 
هو ملابس له ليكون التعريف مانعا و اعلم ايضا ان إسناد الفعل المعلوم الى المفعول معة 
و له و الحال والتمييز و المسقثنىى جائز لكونه اسنادا الى الفاعل ٠‏ و إسناد الفعل المجهول الى 
المصدر و الزمان و المكان جائز » ولا #جوز اسنادء الى المفعول معهة ر المفعول له بتقدير اللام و المقعول 
الثاني می باب علمت و الثالمت م باب اعلمت ٭ و لبعض المتاخریںی هنا بحےی شریف و هو انه 
کیفب یکوں جلس الدار و سیر سیر شدید و سیر اللیل مجازا و لیس ننا مجلوس و مسیر ینزل الدار 
والسير الشدين ر يأحق به « واما الافعال المتعدية فينبغي ان يفصل و يقال ضرب الدار ان قصد به كونها 
مضرر بة فەجاز و ان قصد كرنها مضروبا فيها فحقيقة و كذا فيي ضرب ضرب شدید و ضرب التادیہب هذا 
و قال صاحسب الاطول و نح نقول كون اسناد إلغعل المبني للمغعول الى غير المفعول به مجازا مبني 
على لن وضع ذلک الغعل لافادة ايقاعه على ما اسند اليه فحينكذ اذا صم جلس الدار يشبه تعلق 
الظرفية بتعاق المفعول و وضعة مقامة و ابرازة فيي صورتة تنبيها على قوته فان اقوی تعلقهات الفعل بعد 
التعلق بالفاعل تعلق بالمفعول بے ٭ رلا جب اںیکرں هذالت مفغول به محقق بل یکفی توهمه و تخیله فضرب 
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الدار ل معني له الا جعله مضروبا رلا يتات فيه تفصيل فعم يشكل الام رفي نحو ضرب فى الدار وضرب 
تلفاديمي فانه 3 يظهر جعل الدار مضرو بة مح وجود في بل یتعیںی جعلھا مضروبا فیها رلا یظهر جعل 
القاديسب الا مضرو با له فلا تجرز فيهما بل هما حقیقتاں هذا اذا جعل نسر فی الدار ظرفا و فنعو للقادییب 
مفعولا لک کما هومذهیي ابن الحاجب * و اما لو جعل مفعرلا بھ بواسطة حرف الجر کمھھر المشھور ہیں 
الجمهو ر فلا اشكال هذا كله خلاعة ما فى الاطول ¥ التقسيم * الما ز العقلي اربعة انواع لان طرفيها 
اما حقیقیاں نو انبت الربیع البقل اومجاریاں نحو فما رحست تجارتهم اي ما ربوا یما و اطاق 
الربع فى الآجارة ههنا مجاز ار احد طرفيه حقيقي فقط اما الارل او الثاني كقوله تعالیی ام انزلنا علیهم سلطانا 
اي برهادار قولة تعالىي غامه هاوية فاسم الام لهاوية مجاز اي کما ان الام کافلة لولدها وملجا له کذلک النار 
للكفار كافلة و مأرى ٠‏ و بالجملة فالمجاز العقلي لابخري الظرف عما هر عليه مى الحقيقة و المجار ولاخغاء في 
وقوعے فی القرآں کہا عرفت و ان انکره البعض ٭ ثم هو غير مختص بالخبر بل يجري فی‌الانشاء ايضار 
ياهامان ابر لي صرحا كذ! فى الاطول و الاتقان » و هذا النقسيم +جري فى الحقيقة العقلية ايضا كما صر 
السيد السند فيي حاشية المطول « فادة ٠‏ لا بد فى المجاز العقلي مر الصرف عن الظاهر بتاريل اما 
فی المعنیی او فی اللفظ إما المسند ار المسند اليه ارفى البيحة التركيبية الدالة على الاسناد الأرل اں لا مجار 
فی المعنی :بحسب الرضع اصلا لا فی المفرد ولا فی المرکي بل بحسي العقل بان اسند الفعل الى غير 
مايقنضى العقل اسناده اليه تشبيها له بالفاعل الحقيقي وها التشبيه ليس هرو التشبيه الذي 
يفاد دالكاف و نوها بل هي عبارۃ ع جهة راعرها في اعطاء الربيع حكم القادر المختار كما قالور 
شبهة كلمة ما بليس غرفع بها E E e‏ ان یکرں هناك حينن مجاز وضعي 
علاقته المشابهة بل عقليي وهذا قول الشين عبد القاهر و الاسام الرازرى و جمیع علماء الییاں ٠‏ الثاني 
أن المسنى مجاز عر المعنى الذي يصع اسنادء الى المحند اليه المذكو ر و هو قول الشين ابي الحاجیب ٠‏ 
الات ان المسند اليه استعارة بالكناية عما يصع الاسناد اليه حقيقة و اسناد الانبات اليه قرينة لهنء الاستعارة 
وهو قول السكاكي ه الراب الرابح انه ٥3‏ جاز في شي ری می المغردات بل ' فی الترکیب فانه شبه التلبس الغير الفاعلي 
بالتلبس [الفاعلي غفاستعمل فيع اللفظ الموضوع" لافادة التلبس الفاعلي فيكرن استعارة تمثيلية كما في 
اراك تقدم رجا و توخر اخری رهذا ليس قرلا لعبد القاهرول لخيرة م علماء البيا لبیاں و لیس ببعید ٠۰‏ و قل 
سهاعضد الملة و الديں ههنا فجعل المذهب الارل منسربا الى الامام الرازري u‏ منسوبا الى عبدالقاهره 
ثم احق ان الكل تصرتات عقلية و5 حجر فيما فالعل ممكن والنظر الى قصد الىتكام ههذا حقق المسقق 
القغتازاني في حاشية العضدي فان شتت الزيادة فارجع اليه ه قائدة. ه اختلف فى الحقيقة و المجار 
العقلييرى فقال الأخطيي المسمىي بهما علىى ماذكرماحصي المفتا هو الكلام د هو الموافق بظاهر كام 


(pI )‏ الحقيقة اللغوية 


عبد القاهرفي مواضع من دلائل الاعجازه و قول جار الله و غيرة انه الاسناد وهو ظاهر و لذا اخترناه في 
تعريف الحقيقة و اأمجاز اذ نسبة الاسناد الى العشقل لذاته و نسبة الكلام اليه بواسطته فهو احق بالتسمية 
بالحعقلي ٠‏ و وجه نسجة الاسناد الى العقل ان كو الاسناد في انيت الله الجقل الىى ما هوله رغفي انبت الربيع 
الب#ل الى غير ما هر له مما يدرك بالعقل مر درى مدخلية اللغة لان هذا الاسناد مما يتحقق في نفس 
المقكلم قبل التعبير وهو اسناد الى ماهو له ار الى غير ما هو له قبل التعبير و لانجعله التعبير شيا منهما 
فالاسناد ثابمت في محل إو متجارز اياء بعمل العقل » إخلاف إلمجاز اللغوي مثلا فان آجارز محله 
لآن الواضع جعل ”كله غير هذا المعذىى و لهذا يصير انإ الربيع البقل مر الموحد ”جازا و ع الدهري 
حقيقة لتفارت عمل عقلھما لا لتفارت الوضع عندھما کذا فی الاطول ٭ہ و ان شتت التعريف على مذهب 
صاحسب المفتاع فقل الحقيقة العقلية مركي [سند فيه الفعل او معناه الىى ما هو له عند المتكلىم فى الظاهره 
و الهجاز العقلي مركب اسند فيه الفعل او معناه الى غير ما هو له عند المتكلم بتارل ٠‏ و بالنظر الى هذا 
ذكرفى التلويے ان الأحقيقة العقلية جملة اسند فيها الفعل الى ماهو فاعل عند المتكلم و العجاز العقلي 
جملة إسنى فيها الفعل الى غيرما هو فاعل عند المتكلم لملابسة بين الفعل و ذلک الخير ٠‏ ) 

و الحقيقة اللخوية هى اللفظ المستعمل فيما وضع له في وضع به ال#خاطب رهي قسمان 
مفردة و هى الكلمة المستعملة فيما رضحت له الخ و مركبة ر هى المركي المسخعمل فيما وضع له الخ » 
و قولنا في وضع به الآخاطب متعلق برضع او بالمسلعمل بعد تقييده بقرلنا فيما رضع ه و معنى الظرفية 
اعتجار الوضع الذي به ااتخاطب اي المستعمل فيما وضع له باعتبار وضع به الأخاطب و نظرا اليه « و الرضع 
اعم مر اللغوي و الشرعي و العرفي الأخاص و العام « فهذا اوأاىى مما قول في إصطلاح به الأخاطب 
اذ لا یطلق الاصطلاے فی الاطلاے علی ار واف و اللغة بل هر العرف اأخاص « فاحترز بقيد 
المستعمل ع اللفظ قبل الاستعمال فانه لايسمىى حقيقة و لا *جازا « و بقولنا فيما وضع له على 
ما قال الخطیب ع شیکیری احدھما ما استعمل في غير ما رضح له غلطا کقولک خذ هذا الفرس 
مشیرا بے ال کناب ہیں دیک فاں لةظ الفرس هنا قى (ستعمل في غير ما وضع له و ليس !حقيقة 
كما انه لويس بمجاز و التاني المجاز الذي لم يستعمل فيما رضع له 3 في وضع به الةخاطب ولا في غير 
کالاسد فى الرجل الشجاع ٭ و قیل معنو استعمال اللفظ فى الموضوع له او غير طلب دلالته علية و ارادته منه 
فمچرى الذك ر لايكوى استعمال اذ لا (عتداد بالاسةحماي مر غير شعور فخر ج الغلط مطلقامى قيد المستعمل ٠‏ 
و بقولنا في رضع به الآخاطب خر القسم الآخر من ال*‌جاز و هر ما استعمل فيما رضع له لافي رضح به 
(لقخاطب كلفظ الصلرة يستعمله الءخاطب بعرف الشرع فى الدعاء “جازآ اذ لم يوضع في هذا الحرب 


للد عاء ۶ بل فی (للخة « دم (لمرآد بالوضح د Lx‏ إللغظ ألدلالة عأی س ڊندسة فخر ج إ لجاز ان قږة د نعیڑں 
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( PI ) اأمجازاللغوي‎ 


للدلالة علىى معنى بالقرينة كما #جيي فيي ”عله في فصل العو ص باب الواو ہ ولا خر ج المشترک اذ 
تعيينه لكل مى معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة انما احتيع اليها لمعرفة ا مراد » و كذ ا لاخر ج الحرف فانه 
اما موضوع لجزئيات مخصوصة باعتبار اندراجها تتت ام ر كلي کما هومذهب المتاخریں او موضوع لمغهوه 
لایستعمل ابد! ا في جزئي مس جزیاته كما هو المستفیض کذ! قال صاحب الاطول ٭ ثم نقول کہا لابن للنحوي 
مى ضبط ما :جري فى الاصوات المشاركة للكلمات فى كثرة الدرران على الالسنة فى المعاورات حقىى 
نزلوها منزلة الاسماء المبنية و غضبطوها فیما بینھا کذاک لابں لصاح البیاں م الالتفات الى دقائق 
و سرائر تتعلق بها فان البلغاء ايضا يتدارلونها تداول ١'*جازات‏ الدقيقة فيقال للمرائي لفعله المحجب به 
و هو في غابة الدناءة وي تحججا تيكماً و #خاطبون بالنارل عن درجة العقلاء اء لحق بالحیوانات با صوات 
بخاطب بها (لحيران تنزيلا مذزلة اأحيران جب إن بجعل تعريف الحقيقة ر ا لجاز شاملا لبا حتىى اكاد اجترق 
علو ان اقول المراد بالكلمة اعم مى الكلمة حقيقة ار حكما و كذ ا بما رضح له و غير ما رضع له انتهى » إعلم انم 
اخخلغرا في کون المركبات موضوعة « فمن قال بانها ليسي موضوعة قال ان اأحقيقة لا تطلى على المجمرع 
المرب ٭ و مں قال بوضعھا قال باطاقہا علیہ ھکذا یستفاد می بعض حرواشي المطرل *٭ ر اختار صاحب 
الاطول القرل الاخير حي قال ثم نقول كثيراما تستعمل الهيحة في غير ما رضعت له فأخصيص الحقيقة 
و المجاز بالكلمة يفرت البح ع سرائر تتعلق بالهيدات فينبغي تتسيم الحتيقة الى المفرن 
و المركب و تعربف المفري منها بالكلمة المستعملة فيا و ضعت له الخ على طبق تقسيم ا'*جازو ستعرفب 
لذلک زیادة توضیے في بیان ا٭+جاز المرکب ۰ 
والهجاز اللغوي و يسم *جازا فی المفرد ایضا و هو اللفظ المستعمل في لازم ما وضع له 
في وضع به ال#خاطب مع قرينة عدم ارادته اىي مارضع له ٠‏ و الازم لما رضح له هو الذي يكون بينه 
و بین ما رضع له علاقة معتبر نوعها عندهم فلابد م ملاحظة العلاقة المعتجرة قخرج إالخلط مطلقا 
اي سواء م تک هناک علاقة إو كانت و لك لم يلاحظها المستعمل ٠‏ و قولنا في وضع به اللخاطيك 
احتراز ع اللفظ المستعمل في لازم ما رضح له هو موضوع له فيي وضع به الأخاطسي فانه حقيقة 
مع انه يصدق عليه الكلمة المستعملة في لازم ما رضح له ٭ و کثیر مما تعلق بهذا التعریفب يرشدک 
اليه مام رفي تعريف الحقيقة اللغوية فلا نعيدهاه و قولنا مح قرينة عدم ارادتة احتراز ع الكناية وهذا 
انما یصے علی مدهب مں یقول بدخول الكناية فى الحقيقة ار بكونها واسطة بي الحقيقة و المجاز كما 
ذھی الیه صاحب (لنخیص ٭ و اما عند می یقول بکونھا ^جازا فلابد م ترک هدا القید ٠‏ و ههنا تقميمات 
اأرل إلمجاز اللغوي قسمان مغر و مركي فالهجاز المفرد هو الكلمة المستعملة فيمارضحت له الز ه والهجاز 
الركب هر المركسب المستعمل في لازم ما رضح له الغ هكذا يستفاد من الاطرل « ر هر يشتمل الاستعارة 


F10 )‏ ( إلمجار 


وغيرها و يويد» ما رقع في بعض الرسائل المجاز المركب هو المركي المستعمل في غير ما وضع له 
لعلاقة مح قربنة مانعة ع ارادة الموضو ع له فان كانت علاقة غير المشابهة فلا يصمىى اسقعارة والا يسمى 
استعارة تمثياية انتهى ٠و‏ قال شارحه ما حاعله ان العجاز المركب يختص بالتمثيلية و الخبر المستعمل 
فى الانشاء و المستعمل في لازم فائدة الخبر و الانشاء المستعمل فى الخجر ولا يشتمل المجاز المركب 
ما تجوز فيي احد الغفاظ فيه «» فالمراد ان الءجاز المركب هو اللفظ المركب المستعمل مى حيث 
هو مركب اي بهيئته التركيبية و صورته المجموعية في غير ما رضع له الغ ه فلايرن ان ما تجوز 
في احد الفاظ فيه يصدق عليه حد المجاز المركسب لنه اذا استعمل جزء من اجزاء المركب في 
غير ما رضح له فقد استعمل "جموعة في غير ما روضح له لان الموضوع له للحجموع مجموع امور رضع له 
اللجزاء و لاير ايضا إن القجوز فى الهيحة التركيبية لم يدخل في شيى مى الاقسام لان البيئة ليس 
لفظاه و انما قال فلا يسم استعارة و لم يقل یسمی *جارا مرسلا لعدم تصریے القوم بذلک انتهی ٭ و قال 
الخطيب فى التلخيص | لجاز المركب هر اللفظ المستعمل فيما شبة بمعناء الاصملي تشبيه التمثيل للمبالغة في 
القشبيه انتهى ء فبقيد المركسب خر المجاز المغرك « و المراد بالمعنى الاصلي المطابقي و بهذا تم تعريف 
المجاز المركسب ال انه اراد التنبيه على ان التشبيه الذي يبتني عليه إلمجاز المركي لايكون الا تمثيلا 
و توضیے انه لایکوں تشبيه صورة منتزعة م عدة امور الى مثلها الافي وجه منتزع من عدة امور كما 
اتفقت عليه کلمتھم و ان کان هذا في نغسه غیر تام ٭ ولم یکتف بقولہ تمٹیلا لاں التمٹیل مشترک ہیں 
التمٹیل وبیں هذه الاستعارة فاحترز عر استعمال اللفظ المشترگک فى التعریف ٭ ولم ححنرز بقوله تشبجيه 
التمثيل ع الاستعارة المفردة كما زعم المحقق التفتازاني لانه يغني ع اعتبار التركيسب فى التعريف * ثم 
انه قد اشتمل التعريف على العلة الفاعلية و المتكلم و الصورية و هى ااستعمال لن الاستعارة 
عة بالفعل و المادية و هي التشجية لانها عة بالقوة فاراد اتمام الاشتمال على العلل فصر بانغائية بقوله 
للهبالغة فى التشبيه « و اعترض المحقق التفتاراني علىى هذا التعربف بانه غير جامح خرو ے “جازات 
مركجة ليست علاقتها التشبيه كاللخبار المستعملة فى ا(لقحس رو ('تحز ار الدعاء و نحو ذلک ٭ وتحتقیق ذلک 
ان الواضع كما وضع المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع المركبات لمعانيما التركيبية بحسب ٠‏ 
النوع مثلا هيدة الترکيب في نحو زيد قم موضوعة للاخجاربائبات القیام لزید فاذا استعمل ذلک المركب 
غي غیرما وضع له فلابد حينكذ مى العلاقة بي المعنييرى فان كانت المشاببة فاستعارة رالافغيراستعارة فحصر 
الجازالمركب فى الاستعارةه و تعریفه بما ذکرعدول عن الصواب ولايبعد ان يقال ما سوى الاستعارة التمثياية 
م ال«جازات المركبة مجازات بالعروض و المجازات بالاصالة اجزارها الداخلة فى (أمجاز المفرن مثلا هيثة 
المرکسب الخبري ر الانشائي موضوعة لنروع . مى النسبة فقجوز فيها بنقلها الى النوع الأخر فيصير 


)( ۴1١۹ )( إلميياز‎ 


آلمرک مجازا بتبعية ذلک القجوز فلوعد اللفظ الذي صار مجازا للتجوز في جزئه قسما علىى حدة 
مر (لمجازلکاں جاءني اسد و قوله تعالی و اما الدیں ابيضت رجرههم ففي رحمة الله و امثالهما مجازات 
مركبة و لم يقل به احد ٠‏ بخلاف الاستعارة القمثيلية فانها مي حي انها استعارة لا تجوز في شيئ مس 
اجزائها بل هي علیی ما كانت عليه قبل الاستعارۃ م کرنها حقائق ار مجازات او مختلغات بل المجموع تقل 
الیی غیر معناد م غير تصرف في شییی م اجزاله « فالمجاز المركب اللفظ المشتعمل من حيہف 
المچموع فيما شبه بمعناه الاصلي رلا شییی مما ليست علاقته التشبیه کذلک » بقي ان قولنا حفظت التوراة 
لم حفظها استعمل في لازم معنا م حيت الءجموع ولیس باستعارة اذ لا تجوز في شییی م اجزاده 
الآ ان يتكلف ر يقال حفظت لم يستعمل فيي لازم معناه بل افيد اللازم على سبيل التعريض فهو 
مری قجیل المسلم مں سلم المسلموں م لسانه ريده فيي حق میں یوذی المسلمیں فانه یفاں بە اں هذا 
إالشخص ليس بمسلم لک م عرض الكلام و فيه بحسي فتامل « ثم انه يشكل استعارة المركب المشتمل 
على النسبة ر هي غير مستقلة لانه ينبغي ان لا #جري فيه الاستعارة بالاصالة كما فى الحرف فهل هي 
كالاستعارة التبعية اول وبعد كونه تجعية اعتجرت الاستعارة فيي اىي شيرى ارلا هذا كله خلاصة ما فى الاطرل 
مع توضیے (مثال إلەجاز المرب كقولنا اني ارات تقدم رجلا ر ترخر اخری للمتردد فيي امرما اي انک 
ستردد فى الاقدام عليه ر الاحجام عنه فقد شبه صررة تردده في امر بصورة تردد مر قام ليذهب في 
امر فتارة يريد الذهاب فيقدم رجلا و تارة لا يريد فيرخر اخري فاستعمل الكلام الدال على هذه الصورة في 
تلک الصورة » و وجه الشبه و هر الاقدام تارة و الاحجام اخری منتزع م عدة امور کما تری » و قيل قولنا 
اني اراك تقدم رجلا و توخر اخری مسبب عں التردد فیحتمل ان یکوں التجرز باعتبار, فأحقق المرکب 
المرسل فى المجموع مى غير تصرف فى الاجزاء فظهر ان الحق عدم انحصار المجاز المركب فى ااستعارة 
التمثيلية « فائدة ه قال الخطيب المجاز المركي يسمي بالتمثيل علىى سبيل الاستعارة ه اما كرنه تمثيلا 
فلاستلزامه التمثيل « و اعا كونه على سبيل الاستعارة فلانه استعارة لاں فيه ذكر المشجه به و ترک المشبهة 
بالكلية » و قد يسم بالتمثيل مطلقا اي م غير تقييدں بقولنا على سييل الاستعارة و يمتاز عر النشبيه 
بان يقال له تشبيء تمثيل ١ر‏ تشبيه تمثيلي ر لايطلق التمثيل مطلقا على التشبيه و يسمى مثا ايضا 
و #جیی في ”عله فيي فصل إللام میں باب المجم @ الثاني (لمجازر اللخوي سواء کان مفرد! او مرکیا 
قسمان مرسل إن كانت العلاقة فيه غير المشابهة كاليد فى النعمة و استعارة ان كانت العلاقة فيه 
المشابهة و اجى ني محله مستوفی في فصل الراء م باب العیں ٠‏ اتانس المجازر اللخوي و كذا 
الحقيتة اللغوية اما لخوي ار شرعي ار عرفي خاص او عام كذا فى المطرل » ر فى الاطول ان المقسم 
الحقیقة و لجاز المفرد و به صرح ا'خطیہب فی الایضاے ٭ امافی الحقیقة فلاں ر اضعھا ان کان راضتع اللغة 


(لمجاز المشهور ) P۴۱۷‏ ( لجار بالزيادة والنقصاى 


قميي حقيقة لغوية و ان كان الشارع فشرعية و الافعرفية عامة اوخاصة وبالجملة ينسب الى الراضع ه 
و اما الججاز فلاں الوغح الذي به رقع التخاطب و كان اللفظ مستعملا في غيرما وضع له في ذلك الوضع ان 
كان وضع اللغة فالمجاز لغوي و ان كان وضع الشرعي فشرعي و الافعرفيي عام او خاص ٭ و فسرالخاص بمایتعین 
ناقلة عن المعنى اللغوي كالخحري والصرفي والکلامي ہ و الشرع وان کان داخلافيه لكنه اخرے منه لشرافته « 
والعام با لایتعیں ناقله » و فيه آن الأنحوي مثلا يشتمل العرب و غيرها كما ان العرب يشتمل الفحوي و غيره 
فجعل احد هما متعینا و التخرغیر متحیں لا توجیے لە ویمکں اں يقال المتعیں ما یکوں ر اضعا للفظ للاستعمال 
في تحصيل ام رمخصوص و الفحري انما يضح اللفظ ليستعمله في تحصيل الفحو ه بخلاف اللغوي فان نظره 
في وضع اللفظ ليس على استعماله لتحصيل امر “خصوص هكذا فى الاطول » ثم العرف قد غلب عند 
الاطلاق على العرف العام « و الحرف الخاص يسمى اصطلاحا فلفظ الاسد اذا استعمله المخاطب بعرف اللغة 
فى السبع المخصوص يكون حقيتة لغوية وفى الرجل الشجاع يكو مجازا لغويا و لفظ الصلوة اذا استعملة 
الشارع فى العبادة المخصوصة يكو حقيقة شرعية و فى الدعاء يكر مجازا شرعيا و لفظ الفعل اذا استعمله 
النحوي في مقابل الاسم و الحرف يكرن حقيقة اصطاحية و فى الحدث يكو “جار اصطاحيا ولفظ' 
الدابة اذا استعمل فی العرف العام فيي ذرات الاريح يكرن حقيقة عرفية و فيي كل مايدب على الارض 
مجازا عرفيا « تنبيه ٠‏ المجاز اللغوي يطلق بلاشتراك على معنيين احدهما اللفظ المستعمل في لازم 
ما رضع له الخ على ما عرفت و ثانيهما اللخص منه المقابل للشرعي و العرفي كما عرفت ايضا قبيل هذا ء 
والمجاز المشهو ر هر اللفظ المشتهر في معناء المجازي حتى اذا اطلق يتبادر مه هذا المعنىى 
الى الفهم و يقابله غير المشهو ر » واا المجاز بالزيادة و بالنقصان فقد ذكر اأخطيب انه قد يطلق المجاز 
علوي كلمة تغير حكم اعرابها جحذف لغظ و يسم مجازا بالنقصان إو بزيادة لفظ ويسمون مجازا بالزيادة ٠‏ 
و قال صاحب ااطول خر تغير حم اعراب غير في جاءني القوم غیرزید فان حکم اعرابه کان 
الرفح على الوصغية فتغير الى النصب على الاستثناء لكر ل بحذف لفظ او زیادة بل لنقل غير عن 
الوصعية ایی کوذه (داة استثناء » لكذه خر عنه ما ينبغي ان یکرن مجازا وهو جملة حذف ما اضيف 
الیها و اقیست مقامه نحر مارآیته مذ سافر فانه فيي تقدیر مذ زماں سافر الا ان يأرل قوله كلمة بما هو 
اعم مس الكلمة حقيقة او حكما« و يدخل فيه ما ليس بمجار نعو إنما زید قائم فانه تغیرحکم اعراب زید 
بزيادة ما الافة وان زيد قائ فانه تغیر اعراب زید ع النصب الى الرقع إحذف احد نوني ان و تخفيفها 
رفحو ذلک تااصجيع كلمة تغير اعرابها لاصلي الى غير الاصلي فان ربک في جاء ربک تغير حم 
(عرابه الاصلي اىي اعرإابه الذي يقنضيه بالاصالة لا بتبعية شيو آخر وهر الجر فى المضاف اليه الى غير 
الاملي الذي حصل لميالغة امر آخر كالرفع الذي حصل في بفرعية مضافه المحذرف ونيابته له 
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و لغرس ما غير فيه الاعراب الاصلي نى الامثلة المذكورة الى غير الاصلي بل الى املي آخره و كذلك 
یدخل فیہ نحور لیس زید بمنطلق و ما زید بقائم مح ان فی المفتاے صرح بانھما لیسا بەجازیں قال 
المحقق التفتازاني ما حاصله ان الأمدي عرف المجاز بالنقصان فى الاحكام بانه اللفظ المستعمل 
في غير ما وضع له بعلاقة بعد نقصان منه يغير الاعراب و المعنىى الىى ما يخالفه راسا كنقصان 
الامر والاهل في قوله تعالىى جاء ربک و اسال القرية لا كنقصان منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق 
وعمرو ونقصان مثل ذري مس قوله تعالىى كصيب لبقاء الاعراب ولا كنقصان في مر قولنا سرت يرم الجمعة 
لبقائه على معنا و عرفت المجاز بالزيادة بانه اللفظ المستعمل في غير ما وضع له بعلاقة بعد 
زيادة عليه تغير الاعراب و المعنىى الى ما يخالفه بالعلية نحو قوله تعالىى ليس كمثله شيوى » فخر ج 
سا لايغير شيا نحو فبما رحمة و ما يغير الاعراب فقط تحر سرت في يوم الجمعة و ما يغير المعنىى فقط نحو 
الرجل بزيادة اللام للعهد و ما يغير المعفىى لا الىى ما بخالفه بالكلية مثل ان زيدا قائم » و فيه نظرلان المراد 
بالزيادة ههنا ما رقع عليه عبارة النحاة م زياد الحررف و هي کرنها بحيث لو حذفت لفظا و معلى 
لم یختل ه فقد خر ج سرت في یوم الجمعۃ والرجل و ان زیدا قائم و تحر ذلک می هذا القیدں لا می غیرہ 
بل الأحق انه لاحاجة في اخراج الاشياء المذكورة الى قيد يغير الاعراب و المعنىى راسا و بالكلية في كلا 
التعريفين لخررجہا بقيد الاستحمال في غير ما رضح له ه وايضا يرد على التعريفين ان استعمال اللفظ ني 
غير ما وضع له فيي هذا النوع مى المجاز ممنوع اذ لوجعل القرية مثلا مجازا ع الاهل لعلاقة كرنها حلا 
كما رقح فيي بعض کت ب الاصرل فھو لایکرں في شی می هذا النوع می المجاز ان الەجاز ھھنا بمعنی آخر 
سواء أريد به الاعراب الذي تغير اليه الكلمة بسبب النقصان إو الزيادة كما يقتضيه ظاهر عيارة المغتاح 
او اريد به الكلمة التي تغير اعرابها بحذف او زيادة كما ذكن الخطيب فكما ترصف الكلمة بالجاز لنقلها 
عي معناها الاصلي کذلک ترصف الكلمة بالمجاز لنقلھا عری اعرابھا الاصلي ال غیرہ وان کاں المقصود 
في ف البیاں هو المجاز بالمعنى الارل « و قال السيد السند ان في هذا الايراد نظرا لان الاصوليين لما عرفوا 
الحجار بالمعنى المشهور اوردرا في امثلة المجاز بالزيادة و النقصان ولم يذكروا ان للمجاز عندهم معلّى 
آخر فالمفهوم م كامهم ان القرية مستعملة في اهلها مجازا ولم یریدوا بقولهم انها مجاز بالنقصان ان الاهل 
مضمرهناک مقدر في نظم الکلام حینکذ لاں الاضماریقابل اأ٭جاز عندھم بل ارادرا ان صل الکلام ان يقال 
اهل القرية فلما حذدف الاهل استعمل القرية ”جازا! فهي مجاز بالمعنى المتعارق سببه النقصانء وکذلکه 
قوله تعالیی کمثله مستعمل فيي معنى المثل مجازا و سجس هذا المجاز هو الزيادة اذلو قیل لیس مثله 
شیو لم یکں ھناک مجاز انتھیی ویریدہ ما قال صاحسب الاطول ہ تم نقول لا پبعد اں يقال هذا النو ع می 
لجار ايضا مي قبيل نقل الكامة عما وضعصت له الى غيره فان للکلمة وضعا [فرادیا ر رضعا ترکیبیا نېي مع کل 


المجار بائزبادة () ۴۱۹ ) المڃازبالنقصان 


عراب فی القرکیسب وضعت لمعنی لم یوضع له مع اعراب آخرفاذ! استعملت مع اعراب في معلّی رفع 
له اعراب آخرفقد اخرجت عن معنى الموضو ع له التركيبي الى غير مثا القرية مع النصب في 
اسأل القرية موضوعة لمعلى تعلق به السرال رقد استعملت في معلّى تعلق بما اضيف اليه السوال و حينكن 
یمک ان يجعل نحت تعريفاتمم ال«جاز و يجعل مقصردا لصاحب البیان لتعلق اغراض بيانه » آعلم 
ان مختار عضد الملة رالدین ان لفظ اأمجاز مشتركک معنى بين ال«جاز اللغوي و العقلي و الجازبالنقصان 
و لجاز بالزيادة على مايفهم مى كامه فى الفوائد الخيائية حي قال هناک الحقيقة لغظ افيد به في 
اصمطلاج إللخاطب ر ال+جاز لفظ افيد به في اصطاح (أنخاطب لاحجرد وضح ارل ٠‏ و لابد فى المجاز مس 
تصرف في لفظ او معنی و کل بزیاد5 او نقصان او نقل و النقل لمفرد او لتركيب فهذه ثمانية اقسام اربعة 
قى اللغظ و اربعة فى المعنوى ه فوجوة التصرف فى اللفظ الارل بالنقصاں تجو اسال القر بة الثاني بالزيادة 
اسر اوس کاله شییی مل ای الله جمل الاشیگية في سی شج ای یکی مد له تفا می الل رقن جماییا 
القدماء مجازا فيي حكم الكلمة اي اعرابها وقد جعل مى ا'ءلحق بالمجاز لامنه » و انت تعلم حقيقة الحال 
(ذا قلت علیک بسرال ما شیری کمثلہ ثم النقل فیھما بی م سوال القرية الى سوال 
اهلها و مي نفيي مثل المثل الوی ذه نفي المثل الثالہیف بالنقل لمفرد و هراطاق الشيرى لمتعلقة بوجة 
كاليد للقدرة الرابع بالنقل لتركيب انبت الربيح البقل اذا صدرة مر لا يعتقده رلا يدعيه مبالغة 
فی التشجیه و هذا یسمی *جازا فی الترکیب و مجازا حكميا ه و تحقيقه ان دلالة هية التركيبات بالوضع 
لاختلافها باللغات و هذه وضعبت لملابسة الفاعل فانذ| افيد بها ملابسة غيرها كان مجازا لغة كما قاله الامام 
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مجاز عقلي ان اثبت حكما غير ما عندة ليفهم منه ما عنده و يتميز ع الكذب بالقرينة واما وجوه التصرفف 

فى المعنىى ه فالارل بالنقصان كالمشغر للشفة و الرس للانف وهر اطلاق اسم الخاص للعام و سموه مجازا 
لغویا غير مقید ه و الثاني بالزیادة نحو ر ارتیت م کل شد وی اي مما یوتیی مثلها و هو عکس ما قبله اي 
اطلاق اسم العام للخاص ر منه باب التخصيص باسره ه و الثالى بالنقل لمفرد تحر فى الحمام اسد ٠‏ ر الرابع 
بالنقل لتركيب نحو انبت الربيع البقل ممن يدعيه مبالغة فى التشبيه و هذا لم يذكرو هو بصدد 
الخلافي المتقدم و اما مس يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهى كلامه ٠‏ قال صاحب الاتقان ال*جارقسمان 
الارل فی الترکیب و يسم مجاز الاسناتن n‏ المقلي و علاقته الملابسة و ذل أن يسنن الغعل 
او شبهه الى غير ما هو له اصالة لملابسة له ه و الثاني الجاز فى المفرد ويسمى الججاز اللغوي وهو استعمال 
اللفظا في غيرمارضع له او ل و انواعه كثيرة الارل الحذف كما يجيىى ٠‏ الثاني الزيادة ٠‏ الثالث اطاق اسم الكل 
ملي الجزء تعر جعلون اصابعهم في آذانهم اي اناملهم ه الرابح عکسهنعوببقی وجه ربک اي ذاتهه ر الحق 
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بذییی النوعیں شیئان احدهما و صف البعض بصفة الكل نعو ناصية كاذبة خاطئة فالخطاء صفة الال وصسف 
به الناصية و عكسة نتو انا مفكم وجلون و الوجل صغه القلب والثاني اطلاق لفظ بعض مرادا به الكل نحو 
فسو لابیں لم بعض الذي تختلفرن فيه اي کله ونحو و ان یک صادقا يصبکم بعض الذي يعدكم اي کل الذي 
يعدكم » اأخامس اطلاق إسم الخاص على العام نحو انا رسول رب العالمين اي رسوله » السادس عكسه نحو 
و یستغفروں لس فی الارض ای المومنی بدليل قوله و يستغفرون للذين آمنوا » السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم نحو ام انزلنا علیھم سلطانا فھو یتکلم ہما کانوا به یشرکون سمت الدلالة کلاما لانها م لرازمه « الثامن عكسه 
نحو هل يستطیع ربک اي هل يفعل اطلق الاستطاعة على الغعل لانها لازمة له «القاسع اطاق السب على 
السب نحو ينزل كم م السماء رزقا اي مطرا ه العاشرعكسة نحو و ما كانوا يستطيعون السمع اي القبول 
و العمل به لانه تسبي عرى السمع ٭ و مر ذلك نسبة الفعل الى سيب السبب تجو كما اخرج ابويكم 
مى الجنة فان المخر ے حقيقة هر الله و سيب ذلك اكل الشجرة و سب الاكل و سوسة الشيطان ه الحادي عشر 
تسمية الشیوی باسم ساکاں عليه نحور آتو الیقامی اموالهم اي الدیری کانوا یتامی اذ لایتم بعد الجلوغ » الثاني عشر 
تسميته باسم مايول اليه نحو اني اراني اعصر خمرا اي عنبا ترفد الى الخمرية ولا يلدوا الافاجرا كفارا اي 
صائرا الى الكغرو الفجوره التثالث عشراطلاق اسم الحال على البحل نحو ففي رحمة الله اي فى الجنة لانها 
محل الرحمة ه الرابح عشرعكسه نعو فليدع ناديه اىي اهل ناديه اي “جلسه » الخامس عشرتسمية الشيق 
باسم آلته نحو و اجعل لي لسان صدق فى الآخربى اي ناء حسنا لان اللسان آلته ٠‏ السادس عشرتسمية 
الشيوى باسم ضدء نحو فبشرهم بعذاب اليم اي انذرهم » ومنه تسمية الداعي الى الشيرى باسم الصارف عنه 
ذکر السکاکي نحو و ما منعک إن لاتسجں اي ما دعاك الی ان لا جد وسلم من ذاک م دعری 
زياد ةلاه السابح عشر اضافة الفعل الىى ما لم يصلع له تشبيها تحر جدار يريد ان ينقض فاقامة وصفه 
بلارادة و هي من صفات الحي تشجيها بالمسلة للوقوع بارادته ٠‏ التام عشر اطق الفعل و المراد مشارفتة 
و مقاربته و ارادته فو فاقا جاء اجلھم لایستاخررں ساعة و لایستقدموں اي فاذا قرب مجيه » و به اندفح 
السوال المشهور ان عند مجيیی الاجل لاینصور تقدیم ولا تاخیر ٭ وقیل في دفح السوال أن جملة لایستقدمموں 
عطف على مجمو ع الشرط و الجزاء لا على الجزاء وحده ونحوواذا قمتم الى الصلواة فاغسلوا وجوهكم اي 
اردتم القيام ٠‏ التاسع عشر القلب و بجييى في مجله نحو عرضت الناقة على الحوض ه٠‏ العشرون اقامة 
صيخة مقام اخرى ٠‏ منها اطلاق المصدر على الفاعل نحو فانهم عدر لي و لهذا افردء و على المفعول فنعو 
رلانحیطوں بشیوی م علمة اي من معلومه ر صذع الله اىي مصنوعه ء ر منها اطلاق الفاعل و المفعول على 
الىصدر نعو ليس لوقعتها كاذبة اي تكديسب و بايكم المفتون اي الفتنة على أن الباء غير زائد؟ « و مها 
اطلاق الغاعل على المفعول عر ماد دافق اي مدفرق ولا عاصم اليوم صن امر الله الا من رحم اي لا معصرم 
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و عکسع نسو حجابا ممتورا ای ساترا ه و قیل هو علیی معنا ای مستورا عری العیون لاعس به احد يړ انه 
کاں و عدں ماتیا ای آتیا ولحو في عيشة راضية اىي مرضية ه و منها اطلاق فعیل بمعنیی مفعول نر و کان 
الكافر على ربه ظهير! « و منها اطلاق و احد مرى المفرد و المثنىى و المجموع علىى آخر منها نحو و الله و رسوله 
احق ان یرضره ای یرضو هما فافري لازم الرضائیں فهذا مثال اطلاق المفرد على المثنی « ر مثال اطلاقة 
على الجمح ان الانسان لفي خسر اي الاناسي ه و مثال اطلاق المثنى على المغرد القيا في جهنم اي الق في 
جهنم ٭ ومر اطلاق المثنی على المغرد کل فعل نسب الیی شیکیںن وهو لاحدهما فقط نحو و خر ج منهما الولو 
و المرجاں و انما بخرے م احدھما و هو الملے دوں العذب ر نحو بومکما اکب ر کما خطابا لرجلیری و نظیرو 
نحو جعل القمر فيه نورا اي غي احد دمن « و مثال اطلاق المثنى عاى الجمع ثم ارجع البصر كرتي اي 
كرات لان اليصرلا بحس الابهاه ر مثال اطلاق الجمع على المفرد قال رب ارجعون اي ارجعني و نحو نح 
اقرب م حبل الورید اي اناه ومثال اطاقہ علی المئنی قالتا اتینا طائفتیںی و نحو فاں کان له اخوة 
فلامه السدس آي اخراں وگو صخت قلوبکما اىي قلباکما ونو فاقطعوا ایدیهما اي یدیهما» ومنها اطلاق الماضی 
على المستقبل لخحةق وقوعه نحو اتى ام راللة اي الساعة بدلیل فلا تستحچلوه و نحو و نادی حاب 
إلجنذة » و عكسة لافادة الدوام و الاسةمرارفكانه وقح واستمر نحو ولقد نعلم اي علمناه وس لواحق ذلک التعبير 
عر المستقڊل باسم الفاءعل إر المفعول لانه حقيقة فى اأحال لأفى الاستقبال ندر ان الدیں لواقع و نحو 
ذلک يوم مجموع له الناس ٠‏ ر منها اطلاق اأخجر على الطلب امر او نبيا او دعاء مبالغة فى الحت عليه 
حت کانه وقح و اخجر عنه نحو و ما تنفقوں الا ابتخاء وجه الله اى ل تنفقوا و نحو( قثريسب عليكم اليوم 
يغفر الله لكم اىي اللهم اغفرلهم و نحو و الوالدات یرضعن ارلادھں حولیں کاملیری » و عكسه نحو فليمدد 
ڏه اا ةا آي سد رمام ودي الي هر ج فلن الاو جر ية ون 
تلدراهي « و منها رضع جمع القلة موضع الكثرة فحووهم فى الخرفات آمنون و غرف الجنة لا #حصى ٠‏ و عكسه 
فذحو تربص بانفسن ثلثة قروء ٭ و منها تذگیر المونہی علیی تاریله بمذکر فحر فاحیینا به بلدة میتا على 
تار یل البلں؟ بالمکاں ٭ و منھا تانیہی المذکر نحو الذیںی یرٹوں الفردوس ھم فیھا خالدرں انی الفردوس 
و هو مذ‌كر حملا على معنى الجنةه و منها التخلیب و هو امطاء الشییی حكم غير و بجییي فيي محله » و مذها 
التضمين و نجير ايضا في مله » فائدة » لهم مجاز المجاز و هر ان يجعل الماخون عن الحقيقة بمثابة 
الحقيقة بالنسبة الى مجاز آخر فيتجوز بالمجاز الارل ع الثاني لعلاقة بينهما كقوله تعالى لا تواعدرهن 
سرا فان مجاز ع مجاز فان الوطي تجوز عنه بالسرلكرنه ا يقع غالبا الافى السرو تجوز به ع العقد لانه 
ممسبي عنه فالمصحم للمجاز الارل الملازمة و للثاني السببية والمعنیں لا تواعدوھ عقدۃ نکاے کذا فی الاتقان 
ه فائدت «قد يكو اللفظ الواحد بالنسبة الى المعنى الواحد حقیقة و “جازا لک م جھتيں فان المعتبر 
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فى الحقيقة هر الوضح لغويا اوشرعيا او عرفيا و فى المجاز عدم الوضع فى الجملة فان اتفق فى الحقيقة 
بان يكون اللفظ موضوعا للمعنى بجميع الأرضاع المذكورة فهى الأحقيقة المطلقة و الافبى الحقيقة المقيدة ٠‏ 
و كذا المجاز قد يكو مطلقا بان يكر مستعملا في غير الموضوع له !يح الوضاع وقد يكو مقيد! بالجهة' 
التي کان غير موضو ع له بها كلفظ الصلوة فانه مجاز لغة فى الاركان المخصوصة حقيقة شرعا كذا فى التلو بم 
فائدة «» الحقيقة لاتستلزم الحجاز اف قد يستعمل اللفظ في مسماء ولايستعمل في غير و هذا متفق 
عليةه« وما عكسة و هو ان الأءجاز هل يستلزم الحقيقة ام لا بل جوز ان يستعمل اللغفظ فيي غير مارضع له 
ولايستعمل فيما رضح له اصلا فقد اختلف فية القرل الثاني اقرى و ذلك لانه لو استلزم لجاز الحقيقة لكان 
للفظ ارحس حقيقة ر هو ذر الرحمة مطلقا حتى جاز ١‏ طلاقه بغي رالله تعالى ٠‏ و قولهم رحمان اليمامة لمسيلمة 
الکذاب نعت مردود و کذا نحو عسی و حجذا م الافعال التي لم تستعمل بزماں معیں ٭ فان قيل المجاز لغة 
قد #جيوى شرعا ار عرفا » قلت المراد العدم فى الجملة ر قد ثبت كذا فى العضدي ٠‏ و م امثلة اأمجاز 
العقلي الغير المستلزم للحقيقة جلس الدار و سیر اللیل و سیر شدید عل مامرو دلیل الفریقین 
يطلب مس العضدي ٠‏ فائدة ه مى الالفاظ ما هي واسطة بي الحقيقة و المجاز قيل بها في ثلثة' 
اشياء احدها اللفظ قبل الاستعمال وهذا مفقرد فی القرآں و یمکن ان کون او ال السو ر على القول 
بانها لاشارة الى الحررف التي يتركب منها الكلام و تايها اللفظ المستعمل فى المشاكلة نحو و مكروا 
و مك رالله ذكرة البعض و قال لانه لم يوضع لما استعمل فيه فليس حقيقة و لاعلاقة معتبرة فليس مجاز! ٠‏ 
قيل و الذي يظهر انه مجاز و العلاقة المصاحبة و الثها الاعلام كذا فى الاتقان « قال اآمدي الحقيقة 
و المجاز تشتران في امتناع اتصاف الاعلام بهما كزيد و عمرو وفيه تامل لان مثل السماء و الارض 
و الشمس و القمر و غير ذلك مس الاعلام حقائق لغوية كما لايخفذىى اللهم الا ان تخص الاعلام بمثل زيد و عمرو 
وما یشجهما مما لم کیت استعماله فى اللغة و انما خدتت عند اهل اإلعرب فتامل كنا ذکر التفتازاني 
فيي حاشية العضدي ٭ و وجه التامل انه لوارید باں مثل تلک الاعلام قبل الاستعمال و اسطة فمسلم 
رلا #جدي نفعا و لراريد انها بعد الاستعمال و اسطة فممنو ع لصدق تعريف الحقيقة عليها ه فائدة ه قد اختلف 
في اشياء اهي مى المجاز ار الحقيقة رهي ستةه ۲حدها الحذف كما يجيىء والثاني الكناية كماتجیى ايضاه 
والثالث الالتفات ه قال الشيخ بهاء الدين السبكي لم ارم ذكرهل هو حقيقة او مجازوقال وهوحقيقة 
حيث لم يكن معه تجريد ٠‏ و الرابح التاكيد زعم قوم انه ~جازلانه لايغيد الاما افاد» الارل و الصحيع إنه حقيقة ه 
قاں الطرطوسي م سماں مجارا قلنا لھ اذا کاں التاکیں بلفظ الول غاں جاز اں یکوں الثاني ہجازا جاز 
فى الارل لانهما لغظ واحد و اذا بطل حمل الارل على المجاز بطل حمل الثاني عليه لانه مثل الارل ٠ه‏ 
الخامس التشبيء زعم قوم انه مجاز ر الصحيع انه حقيقة ه قال الزأجاني فى المعيارلنه معنى مي المعاني 
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وله الغاظ دالة عليه وضعا فليس فيه نقل ع مرضوعه و قال الشیخ عزیز الدیں ا كانت احرف فهو 
حقيقة آو ججذف فيو مجاز بناء على إن الحذف مں الەجازہ رالسادس التقدیم ر التاخیر عدہ قوم می 
الہ جارلان تقديم مارتبته التاخير كالمفعول و تاخير مارنبته التقديم كالفاعل نقل لکلواحد منھما عى مرتجته 
وحقهه قال فی البرهان ر الصحيع انه لیس منہ فان المیپاز نقل مارضح له الى مالم يوضح له كذا فى 
الاتقان ه فائدة ٠‏ المجاز راقع فى اللغة خلافا للاستان ابي اسحاق الاسفرائي قال لو كان المجاز واقعا للزم 
الاختلال بالتفاهم اذ قد #خغى القرينة » ورد بانه لايوجب امتناعه و غايته انه استبعاد وهولا يعتبر مع القطح 
بالوقو ع لانا نقطع بان الاسد للشجاع والحمار للبليد مجاز نعم ربما بحصل به ظن في مقام التردد » فان قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان الأمجموع حقيقة فيه » اجيسي بان المجاز و الحقيقة مى صفات 
لالغاظ درن القرائى المعنرية فلا تكن الحقيقة صفة لأمجمو ع ول سلم لكن الام في جزء هذا المجمو ع 
فالنزاع لفظي ء و كذا الحجاز واقع فى القرآن وانكرة جماعة منهم الظاهرية ر ابن القاس مى الشافعية وابن 
خویز منداد مى المالكية ٭ و بناء الانکار عل ماهر ارھں م بيت العنكبوت حي قالوا لووقع المجاز 
فی القرآں لصے اطلاق المقجو ز عليه تعالىى وهو مع كرنه ممنوعا اذ لابن لصحة الاطلاق مر الاذن الشرعي 
عند الاشاعرة و مر افادة التعظيم عند جماعة و مى عدم ايهام النقص عند الكل منقوض بان لووقع مركب 
فی القرآں يصع اطلاق المركب عليه و ان شك زيادة الألحقيق فارجع الى العضدي وحواشيه و الاطول ٠‏ 

الجاروزية حاب ابى الجاروز قالوا بالنس عى النبي صلعم فى الامامة على علي رضي الله 
عنه وصغا لا تسمية و كفروا الصحابة إبمخالغتة و تركهم الاقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه وآله و سلم ٠‏ 
كذ فى السين الأجرجاني ٠‏ 

فصل السير المهحلة × الجنس بالكسر و سكون النون فى اللغة ما يعم كثيريرى و بهذا المعنى 
يستعمله الاطباء کذا فيي بحر اأجواهر و یقرب منه ما فی الصراح حین قال جنس گونگ از هر چیزي 
که درو گونها باشد و هکذ! فى المنتخي وريوید ما فى الصرا ‏ ما فى المغرب قال الجنس فى اللغة 
الضرب می کل شیری و هو اعم م النر ع يقال الحیوان جنس و الانسان نوع » و العقهاء یقولوں لا جر ز 
السلم الا فيي جنس معلوم يعنون به كرنه تمرإ ار حنطة و في نوع معلوم يعنون فى التمركونه برنيا 
او معقليا رفى الحنطة كونها ربيعية او خريغية انتهىن ه ر عند اهل العريية يراد ب الماهية ر بهذا المعفىى يقال 
تعريف الجنس ولام الجنس صر ح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في قرله و العلم بالحقائق 
متحقق خلا للسوفسطائية و بالنظر الىى هذا قيل اسم الجنس إسم موضوع للماهية مى حيث هي 
و كذا علم الجنس على ما يجيي في لفظ اسم الجنس في فصل الوار من باب السين المهملة ه ر بطلق 
عندهم ایضا على اسم الجنس صرح بذلک في نتا الافكار حاشية الهمد!ية فيي كناب الركالة حي 
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قال اأڃنس على اصطاے اهل الفحو مادل على شیی و على کل ما اشبهه ۰ و عند الغقهاد 
و الاصولیعں عبارۃ عں کل مقول علی کٹیریں مختلفیں بلاغراض درں الحقائق کیا ذهب الي 
المنطقیرں کاانساں فان مقرل علی کٹیریی مختلفیںی بااغراض فاں تحت رجلا رامرء ر الغرض من 
خلقة الرجل هو كونه نبيا و اما ما و شاهدا فى الحدود و القصاص و مقيما للجمع و الاعياد 

ر تحوة ٠ه‏ و الغرض مى خلقة المرأة كونها مستفرشة آتية بالولد مدبرة لامور البیت و غير ذلک 
و الرجل و ['م رأة عندهم من الانراع فان النوع عندهم کلي مقول عل کثیریں متفقیں بالاغراض دوں 
احقائق کما هو رای المنطقیدن ولا شک ان افراد الرجل والمرآة كلهم سواء فى الاغراض فمثل زيد 
لیس !جنس ر لانو عه و بالجملة فهم انما پجحٹون ع الاغراض دون الحقائق فرب نوع عند المنطقیین جنس 
عند الفقهاء هكذا في نور الانوار شرح المنار في بحري الخاص » فالمعتبر عندهم فى الجنس والنوع 
اللختلاف و الاتفاق فی الاغراض دوں العقائق ويويده ما ذكر فى البرجندي شرح مختصر الرقاية في 
e‏ حیث قال رغفي بعض كتيب الاصول الجنس عند إلفقهاء کلي مقول على افراد مختلفة مس 
حیہی المقاصد والاحكام و النوع کليي مقرل غ افراد منفقة مر حیت المقاصد والاحکام انتهی ٭ لکی* 

فى العضدي ر حاشيته للمحقق النغتازاني فيي ”جح القياس قبيل بيان الاعتراضات ان اصطلاج 
الام ولیین فی الجنس بخالف اصطلاے المنطقییں فالمندر ج کالانساں جنس رالمندرے فی کالحیواں نوع 
علیی عکس اصطاے 'منطقي ومہی ھھنا يقال الاتفاق فى الحقيقة تجانس و الاختلاف فيها تنوع انتهى ٠‏ 
و الى هدا اشار في جامح الرموز في کتاب البیع حيتت قال الجنس اخص مر النوع عند الاصولية انتهىى » 
وفيه في فصل المهرو جو زاطلاق !جنس عند الفقهاء على الامر العام سواء كان جذسا عند الفلاسغة ارنوعاه و قن 
يطلق على الخاص کالرجل والمرأة نظرا الى فعحش التغارت فى المقاصد و الاحكام کہایطلی النوع عليهما نظرا الى 
اشتراكهما فى الانسابية ر اختلافهما فى الذكررة ر الانوثة ر فيه دلالة على ان المتشرعين ينبغي ان ليلتغتوا الى 
ماامطلع الفلاسفة عليه كما فى الكشف انتهى» و فيه في فصل الربوا الجنس شرعا النساري فی المعنی 
باتحاد إسم الذات و المقصود او المضان اليه او المنتسب بكل مى الصغر والشبه و لحم البقر و الغذم 
و الثوب الهروي والمروي جنسان لغقدان الاتحاد المذكور اننهی *» و فى النهاية في كتاب الو كالة المراد بالجنس 
رالنوع ههنا غيرما اصطلع عليه اهل المنطق فان الجنس عند هم المقول ا کثیرپںی متفقي بالحقيقة 
فيي جواب ما هو کالانسان مثا ه و الصنف هو النوع المقيد بقيد عرضي کالترکي و الهندي ٠‏ و المراد ههنا 
بالجنس ما یشتمل انسانا عل اصطلاے اولئک و بالذو ع الصنف انتهى ٠‏ ر في فتم القدير فيي باب المهر 
في بیان قول الهداية و ان تزرجبا على هذا العبد فاذا هو حريجب مهر المثل الي ما ذكر في 
بعض شرو الغقه م ان الجنس عند العقهاء المقرل على كثيرين “ختلفين بلاحكام انما هو على قول 
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ابي یوسف رج » و عند معد ر المختلفين بالمقاصد ٠‏ و على قول ابي حنيفة رح هو المقول على 
متحدى الصورة ر المعنىى و قال ايضا الحرمع العيد والخل مع الخمرعند ابي یوسف رح جنسان مختلفان 
لڑن احد هما مال متقرم يصلع صداقا اي مهرا ر الأخر لاه ر الحر مع العبد جنس ر احد عند محمد رحج 
اة معنى الذات ل يغقرق فیهما نان منفعتهما تحصل على نمط و احد فاذا لم يتبدل معنى الذات اعتجر 
جنسا و احداء فاما الأخل مح الخمر فجنسان اف المطلوب مس الخمرغير النطلوب م الخل ٠‏ ر ابو حنيفة 
يقرل لاتأخذ الذاتاں حکم الجنسین الا بتبدل الصورة و المعنىى اذ كل مرجود مى الأحرادث موجود بهما و صورة 
األخمر و اأخل واحدة و كذا صو رة الحر و العبد فاتحد الجنس انتهى ه فعلىى هذا الجنس عند ابي يوسف 
رحمه الله هو المقول على کثیریں متفقيری بالاحكام ه و عند محمد رحمه الله هو المقول علین کثيرین 
متغفقين بالمقاصد اي المغافح و الاغراض ه و عند ابي حنيفة رحمه الله هو المقرل على كثيرين 
متفقين صورة و معلى ٠»‏ راما على ما ذكر سابقا فالحر مح العبد ليسا جنسين بل مندرجين 
تحت جنس عند ابي یوسف رحمہ الله و هو الانساں فاں الانساں مقول علی کثیریں مختلفیں 
باحكام آذ تست حرو عبد مثلاء وكذ| الخل و الخمر لهسا جنسيري لاعند ابي يوسف ولا عن محمد 
رحمهما الله بل مندرجان تحت جنس راحد و هو الاشربة ه و عند المنطقيين هر المقول على 
کثیریں مختلفي بالحقائق في جواب ماهو ٠‏ فالمقول كالجنس الجعيد يتنارل الكلي و الجزئي لان الجزئي 
مقول عل راحد فیقال هذا زید ربالعکس ه٠‏ لرإ|مقول عل کثیریں ااناس القريب يخر ج به الجزئي 
و يتناول الكليات الخمس فهو كالجنس لها بل جنس لها لانه مرادف للكلي الا ان دلالقه تفصيلية و دلالة الكلي 
اجمالية ه ر قيل هو الكلي المقرل على كثيرين الخ وهولايخلو عر استدرالك ه وقولنامختلفي بالعقائق تخر 
النوع لان لا بقال عل ہختلفیں بالحقائق بل بالعدد ٠‏ ر قولتا فيي جواب ماهو يخر ج الثلثة الباضة 
اىي الفصل و الأخاصة ر العرض العام اذ لايقال كل منها في جواب ما هو لعدم دلالتها على الماهية بالمطابقة ه 
فان قل الفصل قد یکرں مقرلا على مختلفيں بالعقائق في جواب ما هو الحساس المقرل على السمع 
والبصر و كذ إأخاصة و العرض العام قد یقالاں كذ لک كالماشي فان خامصة للحيران و عرض عام للانسان مقول في 
جواب ما هر على الماشي علیی قدمیں و الماشي على آربح ٠‏ قلت الکلیات م الامو ر الاضافية التي 
تختلف بالنسبة الى الاشياء و حينئذ يجي اعتبار قيد الحيثية نيها فالمرآد ان الجنس مقول في جواب 
ما هو عل حقائق مختلفة می حیہی انه مقول کذلک فالحساس ر الماشي ذا اعت ر فیهما ما ذکرتموه 
کانا جنسیری داخلیں فی الحد و اں کانا خارجیں عنه باعتبار کرنھما فصلا او خاصة او عرضا عاما لانھما 
بهذا الاعتبار ليقلان في جواب ما هو اصلا وههنا مباحسي تطلب من شرح المطالح و حراشيه 
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في ذلک الجنس راحدا فهو قریسب و يکو ا(لجواب ذلک الجذس فقط كاأسيوا بالنسبة .الى اانساں 
فانه جواب ع الانسان و عى جميع ما يشاركه فى العيوانية كالفرس و الحم و الجقر و نوها وان كان الجواب 
عنها و عن جمیح مشاراتها في ذلک الجنس متعدد! فهو بعيد و يكو الجواب هو و غير كالجسم النامي 
بالنسبة الى الانسا فان جواب عر الانسان وع بعض مشاركاتها فيه كالنباتات ٠‏ و اما الجواب ع الانسان 
وع بعض مشاراتها الأخر فليس اياه لانه ليس تمام المشترلكف بينهما بل العيوان فكلما زاد جواب 
زاد الجنس مرتبة فی البعد ع النو ع لن الجواب الارل هر الجذس القری ب فاذا حصل جواب آخر 
یکورں بعیدا ہمرتبة و اذا کان جواب ب ثالہی یکوں الجعد بمرتبتڍی و علىى هد! القياس فعدد الاجوبة يزيد 
علیی مراتب البعد بواحد لکن کلما یقزایں بعد الجنس تتناقص الذاتیات لان الجنس البعید جزء القریب 
و اذا ترقينا عنه يسقط الجزء اآخرع الاعتباره ثم اللجناس ربما تترتب متصاعدة و الانواع متنازلة ولاتذهب 
الى غيرالنهاية بل تنتهى اللجناس ني طرف التصاعد الى جنس 3 یکو فوقه جنس آخر و الا لقركسي 
الماهية مر اجزاء لاتتناهى ر هذا محال ٠‏ و الانواع تتنمي فيي طرف التنازل ال نر ع لایکوں تحته 
نوع و الا لم يتحقق الاشخاص اذ بها نهايتها فلا يتحقق الانواع قمراتب الاجناس اربع لانه اما ان يكون فوقه 
و تحته جنس و هر الجنس المتوسط الجسم و الجسم النامي أو لا يكون فوقه رلا تحته جنس و هو الجنس 
المفرد كالعقل ان قلنا انه جنس للعقرل العشرة و الجرهر ليس بجنس له ار يکرن تحته جنس ل فرق 
ر هو الجنس العالي و يسمىى جنس ااجناس ايضا كالعقولات العشرة او يکو فرقه جنس لا تسته 
و هو الجنس السافل کالحیراں ٭ ر الشین لم يعد الجنس المغفرد فی المراتب بل حصرها فى الثاہف 
و کان نظرالیی ان اعتبا المراتہب انما يکوں اذا ترت الاجناس و الأجنس المفرد ليس بواقع في سلسلة 
التوتيب ٠‏ و اما غيره فلم يلاحظ ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الاقسام بحسب الترتبب 
ر عدمه ه ثم لجنس مباحري مشهررة ذكرت في شرع المطالع ر غير تركناها مخانة الاطناب ه 
الجناس عند اهل البديح هو مى المحسنات اللفظية هو تشابه اللفظين فى اللغظ اي فى التلغظ 
و يسمیی بالجنیس ايضاءه و المراد بالتلفظ اعم می الصریع و غير الصريع دحل تجنيس الشارة و هو ان 
لايظهر التجنيس باللغظ بل بااشارة كقولنا حلقت لحية موس باسمه رخرج التشابه فى المعنىى نحو 
اسد و سبع او مجرب عدد الحرروف إو الوزر نحو ضرب رعلم و قتل ٠‏ ر فائدة الجناس اليل الى الاصغاء 
اليه غان مناسبة الالفاظ أحدث ميلا و اصغاء الها ون ا اللغظ المشترك اذا حمل على معنى ثم جاء و المرال 
بے معنی آخر کاں النفس تشری تشوق اليه # التقسيم * الجناس ضربان ٠‏ اح تاهما التام و هو اں یتفقی 
اللفظان في انواع الحررف و اعدادها و هیٹاتها و ترتیبیا ه فبقولنا انواع الحررف خرے نسر يفرح ریمز ج 
و الغاء ر المجم ر کذا بواقتی الحررف انواع مختلفة » وبقولذا واعدادها خرج حر السات ر المساق 
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و بقولنا هيثاتها نر البور و البور بغتع الموحدة في احد هما وضمها فى اآخر فان هيثة الكلمة كيفية 
تسصل لھا باعتجار حرکات العروف و سکناتهاه و بقولنا و ترتیبها اي تقدیم بعض الحررف علون بحض و تاخین 
عنه خرج نعو الفتع و الحتف ٠‏ ثم ان كان اللفظان المتفقان فيما ذكرمن نوع و احد مى انواع الكلمة 
كلاسم مثلا يسم ممالا ان الشاثل هو الاتحاد فى النوع نحو يوم يشوم الساعة يقسي المجرمون مالبثوا 
غيرساعة اي م ساعات الايام و الساعة الارلىى بمعنى القيامة ه و قيل الساعة فى الموضعيرى بمعلّى ر احد 
رالتجنیس ان یتفق اللفظاں و یختلف المعنیی ولا یکوں احد هما حقيقة والآخر م جازا بل یکرناں حقیقتین 
وزمان القيامة وان طال لكنه عند الله في حكم الساعة الواحدة فاطاق الساعة على القيامة مجاز وبذلک 
خر الکلام عن الٹجنیس کا لرقلت رکبت حمارا ولقیت حمارا اي بایدا وان کان اللفظان 
می نوعیں یسمیی مستر فی کقول ابي تمام ه شعرہ ما مات می کرم الزمان غانه » یحیږ لدی بحیی 
بى عبد الله » فان يحيى الارل فعل مضارع رالثاني علم ٠‏ ر ايضا التام ان کان احد لفظيه مركبا 
ر الآخر مفدا یسمی جناس الترکیب ر الجناس المرکب ٭ و المرکب ان کاں مرکبا م كلمة و بعض 
کلمة یسم مریڑا نحو جرف ھار فانمار و اں کان مرکبا می کلمتیں فان اتفق اللفظاں فق (لخط یسی 
متشابها نحو » شعره اذا يلت لم يك ذاهبة » فدعه فدرلقه ذاهبة ء اي غير باقية و ذاهبة الاولیى مركب مس 
ذا وهبة بمعنىى صاحسب هبة و ان لم يتفقا فى اأخط يسم مفررقا » شعره نحو كلكم قد اخذ الجام ولا جام لناء 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا ه اي عاملنا بالجميل eT ٠‏ غير الغام و هو اربعة اقسام لانه ان ' 
اختلف اللفظان في هيكة الحررف فقط يسم محرفاو الحرف المشدد ههنا فيي حك المخفف 
و الاختلاف اما فى العركة او فى الحركة و السكون كقولهم ججة البرد حنّة البرك ه فلفظ الج الاول بالضم 
و الثاني بالفتعم ه واما لغظ الجبة و الجنة في الجنيس اللاحق ٠‏ و قولهم الجاهل إما مغفرط او 
مفرط بتشديد الراء و الاول بتفيفها مم قولهم البدعة شرك الشرك بكس ر الشيرى و سكو الراء و الشرك الارل 
بفتحتیں وإ اختلفا في اعدادها فقط يسمى ناقصا و اللختلاف في يدد الحررف اما بحرف فى الارل فحو 
القفت الساق بالساق الى ربك يومكذ المساق ار فى الوسط ذحر جدي جهدي او فى الآخر نحو عراس 
و عواصم و ربما یسم هذا القسم الاخیر بالمطرف ایضا و اما باکٹر من حرف و ریما یسم مذیلا رذلكف 
بای پزید في احدهما اکثر می حرف فی اتخراو الارل وسم بعضمم الثاني بالمتو ے کقوله تعالی وانظر 
الیی الٰھلك و لکنا کنا مرسلیں می آم بالل اں ربمم بھم مذبذبیں ہیں ذلک وان اختلفا فيي انواعها 
فقط فیشترط اں لیقع الاختلاف باکثر م حرف اذ حینئف بخرے عن التجانس کكلفظي نصر ونکل ٠‏ ثم ارغان 
اں انا متقاربين يمى مضارعا وهو ثلثة اضرب لان الحرف الاجنبي اما فى الرل كدامس ر طامس 
ار فی الوسط عر پنھرں و ینارں ار فی آآخر نعو الخیل وا'خیر رال ای اں لم یکنا متقاربیں یسمی (حغا 
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اما فی الول کھمزة ولمزة ار نی الوسط ٹحر تغرحوں و تمرحوں ار فی اتخ رکالامر و الام ر نى الاتقا 
الحرفاں الەختلغاں نوعا اں کان بينهما مناسبة لفظية كالضاد ر الظاء يسم تجنيسا لغظيا كقوله تعالىن وجوه 
يومحذ ناضرة الىى ربها ناظرة و ان اختلفا في ترتیبها فقط یسمیی تجنیس القلب وهوضرباں لانه ان وقع 
الأحرف مى الكلمة الارلى الا مى الثانية و الذي قبله ثانيا و هكذا على الترتيب سمي قلب الكل نسو 
فتع حتف وال يسمى قلب البعض فحو فرقت بي بني اسرائيل ٠‏ و اذا رقع احد المتجافسين في ارل 
البيست واآخرني آخره یسم آجنیس القلب حینگذ مقلا “عا لان اللغظیں کانهما جناحان للبهتكقول 
الشاع رہ مصراع ہلا انرا رالھدی می کفه في کل حال ٭ و اذا ولي احد المتجانسیں لخر سواء کان جناس 
القلب ار غير یسمیی مزد وجا و مکررا و مر دا کقولھم م طلب وجد وجد رمن قرع ولع و لج وقولهم النبیذ بغیر 
النغم غم وبغير الدسم سم «» تبيه » اذا اختلف لغظا المتجانسين في الغين او اكثر ملا ار اختلفا في انواع 
و اعدادها او فيهما مع ثالىي كلهيئة و القرتيب لايعد ذللك م باب التجنيس ليعد المشابهة » قال 
الخطیب نی التلخیص ریلحق بالجناس شیئاں احدھما اں بجتمح اللفظیں الاشتقاق نحور فاقم وجھلگ للدیں 
القيم وسماء صاصب التقان بتجنيس الشتقاق و بالمقتضب ثم قال و الثاني ان يجتمعهما اي اللفظين" 
المشابهة نحو قال اني لعملكم ق القالين و سما صاحب الاتقان بجنس ااطلاق ر قال المعقق التفتاراني 
فيي شرحه المطول لیس المراد بما يشيه الاشنقاق الاشنقاق الكبيرلانه هر الاتغاق في حرو الاصول سی غير 
رعایة الترتیسب متل القمر و الرقم ولا شت ان قال فی المثال الذکور می القول و القالیں می القلی 
بل المراد بے ما یشبه الاشتقاق و لیس باشتقاق و ذلك باں یوجد في کل می اللفظیں ما یوجد فى الآخر 
می ا'حررف ار اکث ر لکن ل یرجعان الى اصل راحد فى ااشتقاق » قال العقق التفتازاني فى المطول 
وقد يقال الجنيس على ترافق اللفظين فى الكتابة ويسم تجنيسا خطيا كقوله عليه السلام عليكم بلابكار فانم 
اشد يا و آقَل خا ه وقد يعد في هذا النو ع مالم ينظرفيه الى اتصال لحررف ر انفضالها كقرلهم في مسحود 
مق یعود و فى المستنصربه جنة الهسیری يضربه حیة انتھیی ہ ففھم می كلام التلخیص ر المطیل اں اطلاق 
رلنجنيس على تجنيس الاشتقاق وتجنيس الاطلاق علىى سبيل التشابه و اطلاقه على التجنيس الأخطي على 
سبيل الاشتراك اللفظي و ان المعدود فى المحسنات اللفظية هر النجنيس بمعنىى تشابه اللفظيرى فى 
اللفظ ه رقد صر به ال#حقق التغتازاني في آخرفن اليديح وقال ان کوں الکلمتیں متمائلتیں فی الخط کما نکرنا 
ليس داخلا في علم البديع وان ذكره بعض المصنغيرى فيه » فاددة « لكو الجناس مى المحسنات اللفظية 
لا المعنوية ترلك عند فرت المعنیی کقوله تعالیی وما انت بموص لنا و لوکنا صادقیں ٭ قیل لم يقل و ساانیت 
بنصدق لنا مع انه يودي معنا مع رعاية النجنيس ان في مومس مر المعنىى ما ليس في مصدق اذ معفاه: 
مع التصديق اإعطاء الام و مقصودهم التصديق وزيادة و هو طلسبب الام فلذلک عبربة وكقولة تعالىن 
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اتدعوںں بع و تذررں احص الخالقیں لم يقل و تدعو احسس الخالقين مع إن فيه رعاية الجناس لن تدع 
اخس می تذرلنه بمعنیی ترك الشیی مع الاعتناء به بشهادة الاشتقاى حر الآيداع فانه ترک الوديعة مع 
الاعتناء بحالھا و لذا بختار لھا مى هو مرتمس عليها و مى ذلك الدعة بمعنى الراحة ٠‏ و اما يذرفمعناء 
القرلف مطلقا او الترك مع الاعراض و الرفض الكلي ٠‏ قال الراغب يقال فلان يذر الشييى اي يقذفه لقلة 
الاعتداد به ه و منه الوذر قطعة مس الحم لقلة الاعتداد به ولا شک ان السياق انما يناسب هذا لالارل فاريد 
ههنا تشنيع حالهم فى الاعراض عر ربمم وانهم بلغوا الغاية فى الاعراض كذا ذكر الخولي ه وقال الزملكاني 
ان التجنيس تسين انثا يستعمل في مقام الوعد و اللحسان لا ني مقام التهويل هذا كله خلاصة ما فى 
المطول و الاتقاں ٭ و اما التجنیس عند اهل الفرس فقال ني جامع الصنائع ما ایں صنعت را بطور پارسیان 
بیاں کنیم پس کویم تجنیس نزد پارسیان آنست که لفظي مقابل لفظي چناں آرد که در صو رت مرافنق 
وبمعني “خالف بود وایں متنوعست وع آول بسیط و آن آوردں در لفظ ““جانس است و ایں بردو طریق 


است يکي بسیط متفق و آن چنانست کہ ھر در لفظ در عدد حروف و کتابت و تلغظ منفق باشند چوں 
۾ لفظ خطا که در معني دارد ودیگري بسیط مختلف رو آنچنانست که در اران متفق باشند جزدرترگیب 
چوں لفظ تارھا دریں مصراع ہ ع ہ تارها کروی ازاں زلفیں مشکیں تارھا وع درم مرگب تام ر آن آنست که مقابل 
لفظي کہ در حروف ب یار باشد دو یا سە لفظ اندک حروف آرند تا بداں برابرشود رایں نیز بر در طریق 
است مرگب تام متفق که در همه اراں متفق باشند مثاله ہ شعرہ مچوں لب او چو دیدہ ام مرجانرا ‏ خواهم 
کہ فداي او کنم مرجانرا ہ لفظ مرجاں در مصراع درم مرکسب شد٭ از لفظ مروجاں و در مصراع ارل مفرد 
است و مرگب تام مختلف رایں بردو کونه است يکي آنه همه ارکاں متفق باشند جز در حرکت 
مثاله ه شعره از فراق رخ چو کلزارت ه عاشق خسته زیرگل زارت ه گلزار بلغظ زار مركب شد» و دیگري آنه 
درحرکت و کتابہی مختلف باشند و در ارکاں متفق مٹالۂ ہ شعرہ رخ توآفتاب دیدں آں ٭ آنت آب اندررں 
چشم است ٭ مراد آفت که بآب مرکب شد دو ع سيوم تجنیس مزدر ج و آں چنانں است که جنس 
لفظي آرزده شود متصل يا منفصل !چند حرفي کم از حررگ ارل مثال متصل لفظ آباد و باد 
و مثال منفصل چوں لفظ کلزار وزار نوع چهارم محرف يعني لفظي جنس لفظي آررده شود 
که اجزئي در آخر بیش یا کم باشد اکر اجزاء بیش باشد زائد خوانند و اکرکم باشد ناقص چون لفط 
چم ناقص و چشمه زائد نوع پنجم مركب يعني یک لغظ بسیط را بکنیم لفظ مركب گردد ر آن بردو نمط 
يکي ځخطي و لفظي درم خطي جرد وهر یک ازیں دو بر دو طربق است متصل و منفصل مثال لفظي 
. ر خطي متصل ٠‏ شعر ہ تا جإں دهت بكري اي مرجانرا ه یک بوسه بده بهاش بشمرجانرا ه مثال 
خطي رلغظاي منغصل ه شعره هربارندیده ام کسي کهرباره ا[ تو بتګرارسوال سائل ه مثال خطي مجرد متصل 
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حص رکت 


TO: amy, al-meostata.com 


ن ن 
لاور شة 6 الجاورسية 


-وأقجنيمس ه التجانس ٠‏ المجانسة ٠‏ الجوارش ( سم ) الجاررشية ه الأجيش ٠‏ الأجاحظية 


شعر ه هر بار اگریارنه گرهر بار است ٭ ازدست نە بل زچشم دانش (غیار است ٠‏ نوع شش مماسیل 
يعني جنسیتش !حیله شناخته گردد و آں برسه گرنه است مضارع يعني درهمه حررف متجانس باشد مگړ 
در حرف آخیر چوں آزار و آزاد ر تبدیل يعني در همه حررف مجانست باشد جز حرف ارل چوں ا 
و بشارت و مطرب يعني در همه تجانس باشد جز در حرف ميان چوں قادري و قاهري نوع هغتم 
تجنیس لفظ يعني د رتلفظ متشابه و مجانس نمایند ود رکتابت متجاین چوسفر و صفرنوع هشتم تجنیس 
خط يعني در خط مجانس نمایند و در تلفظ متبایں انتهی ٭ ر در “جمع الصنائع گرید لا حق اسٹت 
بتجنیس خط کامیکہ کہ الفاظ او دام دار برابر یکدیر واقعح شوند مثالغ ٭ شعرہہ چو آں جاں جھاں دامں 
کشاں شد از چس بیروں ٭ رراں شد جاں مرغاں چمں گفتي زتری بیروں ہ و اگر در ائنای ایں قسم لظ 
دامی مذکور باشد پسندید آیں ه و آنچه درآن جنس لفظ نکاهدارند آنرا متجانس گویند ۰ 

التجنيس عند بلغاء العرب و الفرس قد عرفت قبيل هذا » و شد المحاسبين هو جعل الكسور من 


جنس کسر معیر و يسم بالبسط ايضا و العدد اأحاصل مى الجنيس يمم *جنما بالفتع و مبسرطا 


مثا اردنا تجنيس ائنين و ثلثين فبعد العمل حصل ثمانية اثلاث فالثمانية هى المجذس ر المجسوط 
و طريقه معروف في كتيب الحساب 8 

0» ۹ * ة‎ e 

فص الشين الحعجمة ٭ الجوارش بض الجيم و كسر الراء البهملة معرب كرارش ر الجرارن 
بالنون تصحيف معناء الهاضم للطعام « و الفرق بينه وبين المحجون ان المحجون يكو مرة ورحلوة ر طيجة ومنتنة 
و الجوارش EE‏ 
می اصنانت انان ای 
فرت بينهما ابو حنيفة رحمه الله بان اقل الجيش اربعمائة و اقل السرية مائة ه و قال الحسن بن زياد اقل 
المرية اربعمائة و اقل الجيش اربعة آلاف كذا في قاضيخان و هكذا ني جامع الرموز و البرجندي 


فيي كتاب الجهاد ٠‏ ر فى الدر ر السرية م اربعة الى اريعمائة مى المقاتلة ء 


فصل الغاء إالمعيمة ¥ الجاحظية بالڪار المهملمة هي فرقة م المعدزلة حاب عمرر ہس 
اتر" جاحظ قالوا (لبعارف كلها ضرررية و 2 ارإد؟ فى الشاهد اي فی (لراحد منا اما هي اراډته لفعله 
عدم السهو اي کرنه عااما به فيرساء عنه وارادته لفعل الخيرهي ميل النفس اليه رقالوا إن اللجسام ذرات 


الجدع ه الجذع ) rt‏ ( إأجرعة » (لجمح 


طبائع غتاغة لها آثار مخصرصة كما هر مذهب الطبعيين م الفلاسفة و يمتنع انعدام الجواهر انما يتبدل 
الأعزاض و الجراهر باقية على حالها كما قيل فى الهيولى والنار تجذب الى نفسها اهلها لا اى الله يدخلهم يها 
و خير و الشرمن فعل العبد و القرآى جسد ينقلب تارة رجلا و تارة امرآًة كذا في شرح المواقف ه 
فصل العين المهملة #* الجدع بالفتے و سکوں الدال المھملة نرد عروضیاں انداختن هردر 
سبب و ساکں کردں تا از مفعولات فاع ماند مجاي ار فعل نهند چراکه فاع بي معني است و مستعمل 
فیست و آں رک که درو جدع راقع شده باشد آنرا مجدوع گویند کذا فيي عروض سيفي ۰ 
الجذع بغت الجيم والذال البحجمة در لخبت آنچه بسال سوم در آمده از گار و اسپ و بسال پفیم 
در آمده باشد از شترو بسال ا ا از گوسیند ٭ و باصطلاے فقهاء بر؟ که بیشت رسال برړ گذشته باشد 
ذا فی الہنخخې و کنزاللغات < وق الضزج جذع بغتےتیں آنچه بسال درم در آمده باشد از گوسپند 
و بسال سيوم از گاو و بسال پنجم ازشتر ه ودر بعضي کتب لخت میگوید الجذع 'در سال شدن 
گوسیند و گار وآهو و اسپ و پنجساله شد اشتر ه ر فيي جامع الرموز في كتاب الزكوة الجذع مى الابل' 
لخة ما اتىى عليه خمسس سنين وشريعة اربع كما في شرح الطحاري لك في عامة كتىب 
الفقه واللغة اربع الى تمام خسصس لانه شاب واصل الجذع الشاب والجذعة مرنىف اأجذع 
انتهى ٠‏ و فيه فيي كتاب الاضحية الجذع بفتحتي فى اللغة مى جنس الضان ما تم له سنة و مى المعزما 
دخل فى السنة الثانية ر البقرة فى الثالثة والابل فى اأخامسة » وقیل غير ذلک كما قال ابن الاثير و 
فى الشريعة هو مى الضأن ما اتىى عليه اكثراأحول عند الاكثركما فى الكاني و فسر الاكثر فى المحيط بيا 
دخل فی الشھرالثامن ٠‏ دقف الخزانة هو ما تىي عليه ستة اشهروشيرى ٠‏ و فى الزاهدي هو عند الغقهاد 
صاتم له سَة اشهر ه و ذكر الزعفراني انه ما یکوں ابر ستة [شهر ار ثمانية ار تسعة وما درنه حمل انتهى ٠‏ 
الجرمۃ بالضم و سکوں راء مھملہ یلك آشام ازآب و شراب ومائند آں کما فی الصرا ر در اصطاح 
صوفیه عبارتست از اسرار مقامات که در سلوك از سالک پوشیده مانده بود کذا فيي بعص الرسائل ۰ 
المح بالفتى و سكو الميم فى اللغة بمعني همة و گروه مردم و گرد آوردن و اسم و احد را جمع 
کردس و فخل بسیار بار کنا فی المنتخی ہ و عند الەعاسبیں هو زیادة عدد علیی عدد آخر وما حصل 
مى تلك إلزيادة يسم “جموعا و حاصل الجمع ٠‏ روفي تقييد العدد بالآخر اشارة الى انه لابد مى القغاير 
بھی العددیری حقیقة کاں یکوری احدھما خمسة و الآلخرستة لا اں یکو كل منهما خمسة مثلا اف حينذ لايسمی 
جمعا بل تضعيفا حكذا يغهم من شر خلاصة الحساب ٠‏ وعند اهل البديع هو مى المحسنات المعنوية 
.و ھر اں اج یں شیئیری ار اشیاء في حکم کقو له تعالی المال و البنون زينة الأحيوة الدنيا جمع المال 
و البنوں فی الزینة کذا فی الآتقاری و المطرل ٭ وعفد الاصولییں و الفقھاء حر اں نجمع بین الاصل و الفرع 


(‘Pr ) المح‎ 


لعلة مشتركة بينهما ليصع القياس و يقابله الفرق و هو ان يفرق بينهما بابداء ما يختص باحدها لكا يصع 
القياس كذا في خرح المراقتف فی المقصد السادس میں مرصد النظر و تلک العلة المشتركة تسمیں جامعا كما 
بجیری في لفط التمٹیل فی فصل الام میں باب المیم ہ ر عند المنطقییںی هو کوں المعرف اي بالکسر !حیہی 
یصدق علیی جمیع افراد المعرف اي بالفتع و یسم بالعکس و الانعکاس ایضا کما یجیږی وذنگ المعرف اي 
بالكسر يسمىى جامعا و منحكسا و بهذا المعنىى يستعملة الأصوليون و المتكلمون وغيرهم في بيان التعريف ه 
و يطلق علیی معلّى آخرايضا :جيرى ذكره في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغين المحجمة ه وعند 
الفحاة رالصرفيين هر اسم دل على جملة آحاد مقصود؟ بحررف مفرد» بتغیرما ر يسم مجموعا ايضا ه فالاحاد 
اعم مر ان تكون جملة او متفرقة فيشتمل اسماء العدد و رجل و رجلان و اسماء الاجناس كتمر و تخل فانها و أن 
لم تدل عليها وضعا فقد تدل عليها استعما و إسماء الجمو ع كرهط ونفر ه وباشافة الجملة اليها خرجت الواحد 
والائنان ر رجل و رجلان و بقيت البراقي ٠‏ و قولنا مقصودة اي يتعلق بها القصد فيي ضمں ذلک الاسم ٠‏ 
و قولنا بحروف مغرده اي بحروف هي ماد تمفرږ» اي لواحد» كما هي ماد له ايضا فالقصد و الدللة 
بحروف المفرد بمعنى المدخلية لحررف المفرد فيه ل الاستقلال اذ الهيدّة لها ايضا مدخل فى الدلالة « 
و المراد بحروف مفردہ اعم من حررف مفردہ الحقق کما قي رجال و م حررف مغرده المقدرکا 
في نسو فانه یقدر له مغفرد لم يوجد فی ااستعمال وهو نساء على وزن غلام فان فعلة مى الارزان 
المشهو رة لأجمع لمغرك علىى فعال بضم الفاء ه فبقولنا مقصودة خرجت اسماء الاجناس اذا قصد بها نشس 
الجنس ل افرادہ ٭ و ذا قصد بھا الافراد استعمالا فخرجہت بقولقا بحررف مفغردہ ہ و خرے بقولنا بحررف مغردہ 
اسماء الجمو ع واسماء الحدد ايضاء فان قيل لم يقدرالمغرد في نحو ابل وغم و قوم و رهط لتدخل في 
الجمع كما قدر في نسو ٠‏ قيل لعدم جربان احكام الجمع فيها بل الماح مخحقق وهو جريان احكام المفري 
فيها بخلاف نحو نسوة ه ر بالجملة ففحو نموة و رجال لما كان علىى ارزان الجمرعإر استعمالها فى 
التانيي ر الرد فى التصغير الى الاصل وامتناع النسبة و منع الصرف عند قق منتبمى الجمو ع اعتجر 
له راحد محقق ار مقدره و إما تحوابل و غنم و خيل و تأحرها م إاسماء الجموع فلمالم يك له احكام 
الجمح بل احکام المفرد لم یعتبرلە واحد ل( محقق ولا مقدر فاں نحو رکب مثلا و ان وافق الراکب 
فی الحررف لک الراکب لیس بمفرٹ لھ بل کاھما مفرداں بدلیل جریاں احکام المفرد فیھما م 
التصغيرو كو الركب على غير ميخ القلة و عود ضمه ر الواحد اليه و فسوذلک ٠‏ وهعذا العال في تعر تمر مما 
الغارق بينه و بين واحد» التاء فانه اسم جنس ل جمح واليه ذهسي سيبرية ه و قال ال خفش إسماء الأجموع 
اللي لھا آحاد م تراکیبھا جمع فالرکب جمح راکپ ٠.‏ وقال الغراء وکذا اسمايالاجټاس کتمر 
فان جمح تمرة ه و اما اسم جمع او جنس لاراحد له م لفظه نحو ابل وغم نليس بجمع على الاتغاق بل الابل 


fF )‏ ( (لجمح 


[سم جنس و الغنم اسم جمع ٭ م الفرق بینهما ان اسم البجنس يطلق على القليل و افثير اي يقع على 
الواحد و الأننيرى فصاعد! ر ضعا بخلاف اسم الجمع ه فان قيل الكلم لايقح على الكلمة و الكلبقين و هوجنس » 
قيل ذلك بحسب الاستعمال لا بالوضح على انه اضيرفي القزام كون الكلم اسم جمع و تجیری ايضا في انظ 
اسم الجنس ه٠‏ ثم اضافة حروف الى مفردء لجنس اي بجميع حروف مفرد» كرجال ار بعضها كسفار ج ني 
سفرجل و فرازد في فرزدق » ر قولنا بتغیرما اي عم مر ان یکوں التغیر بزیادة کرجال جمع رجل وکا فی 
الجمح السالم ار نقصاں ککتٹ جمع کتاب ار اختلاف فی الحرکات و السکنات کاسد جمح اسد و می ان یکون 

حقيقة حقيقة كعامة الجموع او حگما کما فيي فلک و ھٹجان حی E‏ وهيدة لكنه اعتجبر 
الضمة في فلك و الكسرفي *+جان في حال الجمع عارضیخیری وفي حال الافراد اصليتيرى فحصل القغيربيذا 
الاعتباره التقسيه » الجمع توعان ”يع ويسم سالا وجمع السلامة ايضا ومكسر و يسمي جمع التكسير « 
فجمع التكسيرما تغيربناء راحده اي م حيث نفسه و اموره الداخلة فيه كما هرا لمقبادربخلافب جمح السلامة فان 
تغير بناء واحد» بلحوق الحروف الخارجة فتغير نحو افرإاس باعتبار الآمور الداخلة حيري عرض للفاء 
السکوں و ممیرورتھ حرفا ثانیا بعد ان کاں ارلا و الفصل ہیں الراء و السیری بعد اں کنا متصلیں و لیس 
کذلک تغیر تحر مسلموں لبقاء بناء مغرده و هر مسلم فى التلفظ » فالفرق بين التكسير و التصحيے انما هو 
باختصاص التكسير بالتغير با لا مور الدخلة هكذا ذكر المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
ر فية اشارة الىى جوار اطلاق جع النصحيع على الجمع السالم « ثم قال والاوجه ان يقال المراد التغيربغير 
الحاق الواو و الياء والنون والالف و التاء بل. لا حاجة الىى مثل هذه القكلفات إصلا اذ فى الجمح السالم 
لم يتغير بناء المفرد اصلا فان أليناء و هو الصيغة لايتغير بتغير الآأخرفان رجلا و رجل و رجل بناء و احد و قد سبق 
ذلك في بيان تعريف علم الصرف فى المقدمة ٠‏ ثم المتباد رمي التغيرتغيريكرن إحصول الجمعية فلاينتقض 
بمثل مصطفون فان تخي ر الواحد فيه يلزم بعد حصول الجمعية » ثم لما عرفت فيي تعربف الجمع ان التغير 
اعم مى الحقيقي و الاعتباري لم بخرج م تعريف جمع التكسير نحو نلک و هجا ه و الجمع الصحيم 
بخلافه اىي بخلاف جمح التكسير وهو تارة يكون للمذكر و تارة للمونث فالجمح الصحيع المذكر مالحق 
آخر مفرد» و او مضموم ما قبلھا او یاء مکسور ما قبلھا و نوں مغتوحة نحو مسلمون و مسلمیری جمع مسلم 
و الجمح الصحيع المونث مالحق آخر مفرد» الف و تاء لحو مسلمات جع مملمة و حُذف القاء من 
مسلمة لكا يجتمع علامتا القانيت « و ايضا الجمع امآ جمح قلة وهوما يطلق علىى عشرة فما درنها الى الثلثة 
بطربق الحقيقة و اما جمع کثرة وهو ما يطلق علىى مافوق العشرة الى ما لانهاية له رقيل على ثلثة فما فرقهاء ثم 
إلجمع الصحيع كله و نسوافلس و آفراس وارغفة وغلمة جمع قلة وماعد ذلک جمع كثرة راذا لريجيیى للغظ الا 


جمع القلة كارج+ل او جمح کٹرة کرجال فهو مشترك بینهما*٭ و قد یستعار احدهما للاخرمع وجود ذلک اللخر 
3a‏ 
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كقوله تعالىي ثلثة قروء مع وجود اقراء ه و قد #جمح الأجمع و يسمي جمع الجمع يعني يقد ر الجمح مفردا 
فيجمع على ما يقتضيه الاصول « اما في ارزان القلة أخحصل الڌکثيرو لذلک قل جمع السلامة فيها ه و في 
e‏ الكثرة الغرض مى جمعها معاملتها معاملة المغرد و لذلک كثر فيه السلامة رعاية لسلامة الآحاد 
فمثال جمع التکسیر اکال جمح اکل جمع كلسي راناعيم جمح انعام جمح نحم » و مثال جمح السلامة جملات 
جمع جمال جمح جمل و کلابات جمع لکلاب جمع کلب و بپوتات جمع بیوت جمع بیت ٭ تم اعلم 
اں جع الجمع لایطلق على اقل م تسعة كما ان جمح المفرك ل يطلق على اقل م 
إلا مجازا هذا يستفاد مى شرو س الكافية كالفوائدالضيائية و غاية التحقيق وفحاشية الهندية و شرو ج 
الشافية كالجاربردي « ر عند الصوفية هوازالة الشعث و التفرقة بي القدم و الحدث لنه لما إلجذب بصيرة 
الروح الى مشاهںةۃ جمال الدات استتر نور العقل الغفارق بڑجں الاشياء ني غلبة نور الذات القديمة 
و ارتفع التمييز بي القدم و األحدث لزهوق الباطل عند مجي الحق و تسمى هذه الحالة جمعاه ثم اذا اسبل 
حجاب العزة علىى وجه الذات و عاد الرو ع الى عالم الخلق وظمر نور العقل لبعد الرو ح عر الذات 
و عاد التمييزبيى الحدث و القدم تسمى هذء الحالة تغرقة « ولعدم ا اأجمح فى اليداية يتذارب 
فی الحبد (لجمع و التفرقه فلا یزال یلوے له لائے الجمع و یغیب ال ان يستقرغیه یت لا يغارقه ابدا فلونظر 
بعين القفرقة لايزول عنه نظر الجمع ولو نظربعين الجمح لايغقد نظ ر التغرقة بل #جتمع له عيغان ينظرباليمنىى الى 
ا نظر الجمع و باليسرى الى الخلق نظر التفرقة و تسمى هذه (لحالة الصحرالثاني و الفرق التاني و صمحو 
الجمع و جمع الجمح رهي اعلىى رتبة م الجمع الصرف لاجتماع الضدیں فيها ر لان صاحب الجمع الصرف غير 
متجلص ع شرك الشرك و التفرقة بالكلية الاترى ان جمعه في مقابلة التفرقة متميزعنها وهو نوع من 
التفرقة و هذه مشتملة على الجمح ر القفرقة فلا تقابل تفرقة ولهذا سميت جمع الأجمع « و صاحسي هف الحالة 
E E EO EO‏ 
ترتفح بالمخالطة و النظر الى صور اجزاء الكون « ر صاحصي جمع الجمع لو نظر الى عالم التفرقة لم يرصور الاكران 
الا آلات يستعلمها فاعل واحد بل لايراها فى البين فججمح كل الافعال في افعاله و كل الصفات فيي صغاته 
و کل الذات في ذاته حت لواحس بشيوی يراء المحس و نفسه الحس و الحس صفة المحس فتارة 
يكو هو صفة المحبوب و آلة علمة و تارة يكو الأمحبوب صغة و آلة علمه و تصرفه كقوله سجحاده كنت له 
سمعا و بصرا ر يدا و مويدا ر كما لايتطرق السكر الى الصحر الثاني فكذ لك لاتصيسي التفرقة هذا الجمع لان 
مطلعه افق الدات المجردة و هر الانق الاعلىى و مطلع الجمح الصرف افق اسم الجامح و هو الأفق الادنى ٠‏ 
و الجمع الصرقب يورث الزندقة و الالحاد و كم برفع الاحكام الظاهرية كما ان التذرقة المحضة تقتضي 
تعطيل الفاعل المطلق ٠‏ و الجمع مع التفرقة يغيد حقيقة التوحيدرالتميهزبين احام الربوبية والعبودية و لهذا 


ro‏ ( إأجمم مح التغريق ٠‏ اجيج مخ ج القتقصي 
إأجمعمح التفريقر اللقسيم * جع امان ا 


قالنت المتصوفة الأجمح بلاتفرقة زندقة و التفرقة بلا جمع تعطيل ر الجمع مع التفرقة توحيد و لصاحيب الجمع 
لن يضيف الى نفسة كل اثرظهرفى الوجود وكل-فعل و صفة واثرلاتحصار الكل عنده في ذاث واحدة 
غتارة #ڪکي ع حال هذا و تارة عى حال ذالك وا نعني بقولنا قال فلان بلسان الجمع الا هذا و الجمع 
و اد ينصب الى بحر القوحيد كذا فيي شرح القصيدة الفارضية » و در کشف اللغات میگوید جمعیت در 


جمعالأجمح ه جمحالموتلف ر المختلف 0 ) 


اصطلاے سالکاں اشارت ازاں است که ازهمه بمشاهده و احد پردازي ٭ و تفرقه عجارتست ازانکه دل را براسطة 
تعلق بامور متعدده پراگنهه سازي ٭ رقیل جمعیت آنکه سالک بمرتبځ معو رسد و اررا شعور از خلق ر خود 
نماند ٭ ر نیز میگویند کگجمع شهود حق است بي خلق و جمع الجمع شهرد خلق است قائُم حق ٠‏ 
المح قد عرقت معناه عند (لذحاة و الصوفية قبيل هذا ٠‏ 

جمع الموتلى والمختلف عند اھل البدیح ھر اں ترید التسويۃ بیں الشیئين فتاتي 
بمعان متالفة فيي مدحهما و تروم بعد ذلك ترجیم احدهماعلی الآخربزیادة فضل لاينقص اتخر فتاتي 
لجل ذاک بمعان تخالف بمعنى التسوية كقوله تعالىى و داود و سليمان اف يحكمان فى الحرت الآية 
سوي فى الحكم و العلم و زاد فضل سليمان بالفهم كذا فى الاتقان ٠‏ 

الجمح مح التفريق هذا فى المطول و فى الاتقان الجمع و التفريق رالمآل وراحد و هو عند اهل 
البدبع ان تدخل شیځین في معنی و تفرق بین جمتي الادخال کقوله تعالیی الله يتوف الانفس حين 
موتها الاية قال الطيبي جمع الله س#حانه النفسين فيي حكم النوفي نم فرق بين جهتي القوفي بالسكم 
بالامساك و الارسال اي الله يتر فى الانفس التي تقبض و التي لم تقبض فیمسک الارلىى و يرسل الاخرى ٠‏ 

الجمع مع التة يم هكذا فى المطرل و فى ااتقان الجمع و التقسيم و هو عند اهل البدبع جمع 
متعدد في حکم تحت حكم ثم تقسيمه ار العکس اي تقسیم متعدد ثم جمعه تحت حمم ر الارل كقولهتعالى 
ثم او رٹنا الکتاب الذي إصطغینا مى عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات 
والثاني كقول الشاعر» شعره اذا حاربوا ضررا عدرهم « ارحارلرا النفع ني اشياعهم نفعواء سجية تلک منهم غير 
مسد ثةهان الخلاق فاعلم شرها البدع ٠‏ قسم فى البيبت صفة الممدوحين الى ضرالاعداء ونغع الاشياع أي 
الا نصارثم جمعهما فى الرصفب الثاني اي في کونهما سجية حيت قال سجية تلک منهم ٠‏ 

الجمح مع التغريق والتقسيم تفسيره يعلم مما سبق و مثاله قوله تعالىى يوم ياتي تلم نفس 
(9 باذنه الآيات فالجمع في قوله لا تكلم نفس للا باذنه لانها متعددة معنى اذ النكرة فيي سياق النفي 
تعم ر التغریق في قوله فمنهم شقي و سعید و التقسیم في قوله فاما الدیں شقوا و اما الذی سعدرا وهده 
البدائح كلها مر الععسنات المعفوية هكذا يستفاد مى الاتقان و المطول ٠‏ 

جمع المسائل قي مسئلة دجي في لفظ المغالطة في فصل الطاء مي باب الغين [ا«عحجبة ه 


( f" ) إجامح‎ 


الجامحع یطلق عل معاں ہ منھا مامر و هو العلة و القعريف المنعكس ٠‏ ومنها ما هر مصطاع 
ال#حدثين وهو كتاب جمع في الاحاديث على ترتيب الابواب الفقهية ار غيرها كاأعحررف ف#جعل حديث اتما 
الأعمال بالنيات في باب الھمزۃ علیی هذا القیاس ٭ ر الارلیی ان تقتصرعلیی یع او حسن فان جمح 
الجميع فليبين علة الضعيف و جمع الجامع الجرامع هكذ! یسقغاد می شرج اللخبة و شرحة » و منهانوع 
می الحسی لخیں و ہو ما یکوں حسنا لڪس في شرطۂ بعد ما کان حستا لمعنی في نغسه و بجي في 
فصل النوں می باب إأحاء المهملة » ومنها ما هرمصطلع اهل البيان فان الجامع عندهم يطلق على معان 
احدها ما قصد اشتراك طرفي الاستعارة فيه اي المشجه و المشبه به و هو الذي يسم فى التشبية وجها 
على ما فى المطرل فى تقسيم الاستعارة و انها نوع مى الايجاز كما تجيىى فى فصل الزاء المعجية 
مں باب الواو و التھا ما بجع ہیں شیئين سواء كانا جملتين ارلا عند القوة المفكرة جمعا مي جهة 
العقل ار الوهم ار الخيال و بهذا المعنىى يستعمل فيي باب الومل و الفغصل « فالجامع بهذا المعفىى ثلثة انواع 
العقلي ر الرهمي و الخيالي ه٠‏ و توضیحہ ان العقل قوة للنفس الناطقةۃ بها تدرک الكليات والخيال قوة 
لھا خزانة تصور ال+حسوسات و الوھم قوة بها تدر المعانى الجزئية المنتزعة ع الهحسوساته ر للنضس 
قوة اخرى تسم مفعرة و مقغيلة كما ستعرف في مواضعها » فالمراد باجام العقلي اجتماع ما هو سبب 
لاقتضاء العقل اجنماع !لجملتیں عند المفکرة کان يكون بينهما تمائل إي الاتحاد فى النو ع ار تضایف كما 
بين العلة و المعلول ر الاقل والاكثر و بالجامع الوهمي ما لایکوں سبباالا باحتیال الوهم و ابرازه له في نظر 
العقل في صورة ما هو سبب لاقتضاء العقل و ذلک بان يكرن بينهما شبه تماتل كلوني بياض و صفرة 
فان الوهم يبرزهما في معرض المٹلیں ار تضاد کالسواد و البیاض ر الایماں و الکف راو شبه تضاد کالسما 
والارضش فان الوهم ينها منزلة التضايف و لذلک تجد الضد اقرب خطررا بالبال مع الضد و بالجامع 
الخیالي ما یکوں سہبا بسبب تقارں امور فی الخیال حت لروخلي العقل و نفسه غافلا ع هذا النقارں 
م یستحس جمع الجملتیں راسباب التقاری مختلفة متكثرة جدا ولذ لک اختلف الثابقة ترتبا ووضوحافكم 
من صور لا انفكاك بینها املا ني خیال رفني خیال مما لا :جتمع (صلا و کم می صو رل تغیب ع خیال راي 
ني خیال آخر مما ل تقع قط هذا ٭ نکی بقي هنا الجمع بین امرین سبجه التقاری فى احانظة التي هي 
خزانة الوهم والتقارى فيي خزانة العقل رهى المبداً الفياض على مازعم [لحكماء فان الالف و العادة كما يکون 
بيبا للجمع فى الخيلات يعن سببا لجمع بين الصو ر العقلية ر الوهمية فاحتال السيد السند احملا لخيال 
على مطلق الخزانة ر قال لما كان الخيال اصلا فى الاجتماع اذ تجتمح فيه الصور التي منها تنز ع المعانى 
اأجزئية و الكليات اطلق الخيال على الخزانة مطلقا ٠‏ و الاقرب ان بجعل التقار فيي غير الخيال ملحقا 
بالخيال مترو بالمقايسة إن جل ما يستعمله البلغاء مبنيا على التقار هر اأخيالي فاقتصررا على بانه 


جامح ا أحررف ه جامع الام «الأمجمرع ) FFVY‏ ( ای اق اق ا مجمح النوره 
مجمعالاهواء ا 


و ان اردت القصر فالجامع اما التقاررى فى الخزرانة مطلقا فهو اأخيالي Ty‏ 
یکو بسجسب (مرينا سب الجمع .و يقتضيه بحسب نفس الام رفهو العقلي و الا فهو الوهمي هذا كله خلاصة 
* ما فى الاطول فى بحس الوصل و الفصل ء 

جامع الحر وف نزد بلغاء کلامیست مركب از جمیع حررف هجي بي تکرار در یک لغظ 
و اگردر دو لفظ بود جائز است چنانچه دریری بیت ٭ بیت ٭ اثر وصف غم عشق خطت ه ندهد حظ کسي 
جز بضلال ۰ چراکه در لفظ ندهد و ضلال دال O E N‏ 

جامع الكلام نزد شعراء عیارتست ازآنکه شاعر د ر ابیات خریش از موعظت و حکست و شکاییت 
روزگار درج کند کدا فيي *جمع الصنائع و نیز بمعنی کلام موجز آید که الفاظ او قلیل باشند و معاني کثیر 
کمارقغ في فت المبیری شر الاربعین فى الخطبة قال رسول الله صلی الله علیه‌و آله و سلم ار تیت جوامع 
الكلم اىي او تيت الكلم الجوامح لقلة الفاظها و كثرة معانيها و منه حديہى انما الاعمال بالنیات فان تحته كنذوزا 

مى العلم و منه البينة على المدعي و اليمين علىى مى انكر و منه الأخراج بالضمان ومفه الخرم بالغنم » 

إلەجمو جموع عنف الفحاة هو الأجمع و عند المجاسبيى هر الحاصل م عمل الجمع وقد سبق والعلماء 
قد يستعملونه في معان خر منها اللجزاء مى غير ان يعتبر معها الهيثة الوحدانية اي الكثير المحض و منها 
اللجزاء مع الهيدة الوحدانية و منها الاجزاء مى حيث انها معروضة لها و المعنى الارل نفس الاجزاء رالمعنى 
الثاني اجزاوه لاتنحصر في هذه الاجزاء بل يعتبر معها امر آخرهر الهيثة الوحدانية و المعنى الثالمف 
الهيئة الوحدانية خارجة عنها كذا فيي مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر المقصد الارل من 
مرصد الوجود » 

مجمع البحرين قد سبق فيي لفظ الجر فيي فصل الراء مى باب الباء الموحدة ٠‏ 

مجمع البطنين نزد اطباء عبارتست از موضعي که جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن 
مقدم کذا في بحرالجواهره 

مجمع النور هو ملتقىى عصبتين مجرفتين اردع فيه القوة الباصرة وقد سبق في لفظ البصرني 
قصل الراء مرى باب الياء الموحدة ه 

ميمح الاهواء هر حضرة الجمال المطلق فانه 3 يتعلق هوى الا برشحة من الجمال و لذلک قيل ٠‏ 
شعر ه نقل فوادک حیس شت مس الهرى ه ما الحب الا لأحبيبب الارل ٠‏ و قال الشيباني رحمة 
الله عليغ » شعره كل الجمال غد لوجهوک مجلا » لكذه فى العالمين مغصل » كذا فى الاصطلاحات 
الصرفية لكمال ائدين ابى الغنائم ه 

الجمامة لغة فرقة !#جتمعون ر الفقهاء یریدوں بھا صلوة الامام مح غي ولرصبيا يعقل فهي مجاز 
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القجتماع » اجتماع الساكنير ه الاجماع ) YA‏ ( 


او حقيقة عرفية وهي سنة مركدة كذا فيي جامع الرموز و عند اهل الرمل هي اسم شكل صورته هكذا 5 

الأجتمأع عند اهل الرمل اسم شكل صو رته هكذا _-:_- و عند المنجميى و اهل البية هر جمع النهرين 
اي الشس و القمر فيي جزہ می فلك البرو ج ee‏ الذي اجتمع النيران فيه يسم جزء " 
الاجتماع و بجيى في لفظ النظر في فصل الراء مى باب النون « و عند بعض العكماء يطلق على الارادة كما 
رقع فيي شر الاشارات و هذا ذكر فيي شر حكمة العين و حاشيته للسيد السند في آخرالكتاب ه وعند 
المقکلمیری قسم مر الکوں ر یسمی ااا ا و مماسة ایضا کما :جیږی في فصل النوں می باب الکاف » 

اجتماع السا کنیری علي حده وهو جائز و هو ما کان الارل حرف مد والثاني مدغما فيه كدابة 
وخويصة في تصغير خاصة وآجتماع الساکنين على غير حد» وهو غير جائز وهو ما کان 
على خلاف الساکذیری علىى حد» و هر اما ان ل يكون الارل حرف مدا ول يكون الثاني مدغمافيه کد! فی 
السيد الأجرجاني ٠‏ 

الاجماع فى اللغة هوالعزم يقال اجمع فلان على كفا اي عزم و الاتفاق يال اجمع القوم علىى كذا اي 
اتفقوا » ر في اصطلاے الاصولییں هراتفاق خاص وهر اتفاق المجتھدیں می امة محمد صلی الله عليه و آله و سلم 
غي عصر علوي حكم شرعي ٠»‏ و المراد بلاتغاق الاشترالك فى الاعتقاد او الاقوال او الافعال ار السكوت و التقريره 
و يدخل فيه ما ذا اطبق البعض على الاعتقاد و البعض عل غیره مما ذکر بححیث يدل علو ذلک الاعتقاد ه 
و احترز بلفظ ا'مجتھدیری بلام الاستغراق عر اتفاق بعضھم وع اتفاق غیرھم می العوام والمقلدیں فان 
موافقتهم ومخالغتهم لايعباً بهاء ر قيد م امة ر ای ی ارا ااه رای رم 
في عصر في زه زماں ما قل او کثر وفاشدته الاشارة الى عدم اث شتراط انقراض عصر الجمعیںی ہ و مذھم م 
قال يشترط فى الاجماع و انعقاد» حجة انقراض عصر المجمعين فلا يكفي عند الاتفاق في عصر بل يجب 
استمراره ما بقي می الەجمعیری احد فلابد عند می زریادة قيد فى اأحد و هو الى انقراض الحعصر لخر 
اتفاقهم اذا رجح بعضهم و الاشارة الى دفع توهم اشتراط اجتماع كلهم في جميح الاعصار الى يوم القيمة ٠‏ و قيد 
شرعي للاحتراز عن غير شرعي أذ لا فائدة للاجماع فى الامو ر الدنيوية و الدينية الغير الشرعية هكذا ذكر 
صدر الشريعة ٠‏ و فيه نظرلان العقلي قد يكون ظنيا فبالاجماع يصير قطعيا كما في تفضيل الصعابة و كثير 
م الاعتقاديات ٠‏ ر ايضا األحسي الاستقبالي قد يكر مما لم يصرع الخبر الصادق به بل استنبطة الوجتهدرن 
مى نصرصة غيفين الاجماع قظعية » ر اطلق ايى الحاجب و غيره الامر ليعم الامرالشرعي وغير حقى 
يجب اتباع اجماع آراء الهجتهدي في ام ر الحروب و غيرها ٭ و يرد عليه ان تارك الاتباع ان اثم فهو ار 
شرعي و اا فلا معنىي للوجوب » أعلم آنهم اختلفوا ني انه هل يجوز حصول الجاع بعد خلاف مستقر 
م حي ار میت ام 3 ه فقيل 9 يجوزبل یمتنع مثل هذا الاجماع فان العادة تقتضي بامتناع ااتفاق 


) ۴۳۹ ) الاجماع 


على ما استق رفي الخلاف هر قيل يجوز و القادلون باأجراز اختلفرا فقال بعضهم :جوز و ينعقد وقال بعضهم 
جو ز و لاينحقد أي ل يكو اجماعا هوحجة شرعية قطعية فم قال ( يجوز اويجوز و ينعقد فلا #حقاج الى |خراجه 
اما على القول الارل فلعدم دخوله فى الجنس و اما على الثاني فلكونه ص اغراد الەحدرد و صا من 
یقول !جوز ر لاینعقد فلابد عندہ مری قید تخرجہ باں یزید فی الحد لم یسجقه خلاف مستقر می مجتهد ٠‏ 

فم اعلم ان هذا التعريف انما يصع علىى قول م لم يعتبرفى الاجماع مرافقة الحوام و مخالفتهم كما 
عرفت » فاما م اعتبرموافقتهم فيما لا #حتاج فيه الى الراي رشرط فيه اجتماع الكل فالحن الصحي عنده 
لن يقال هر الاتغفاق في عصر على امرمن الامور م جميع مر هر اهله مر هذ الامة ٠‏ فقولة مى هر اهله 
يشتمل المجتهدين نيما بحتاج فيه الى الراي دون غيرهم و يشتمل الكل فيما لا بحتاج فيه الى الراي 
قيصيرجامعا مانعا « و قال الغزالي الاجماع هراتفاق (مة محمد صلى الله عليه و آله رسلم على امرديني قيل 
و ليس بسديد فان اهل العصر ليسوا كل الامة وليس فيه ذكر اهل الأحل والعقد اي العجتھدیں و خرو ج 
القضية العقاية و العرفية المتفق عليهما » و اجيب عن العل بالعناية فالمراد بالامة الموجودرن فيي عصرفانه 
المتبادر و الاتفاق قرينة عليه فانه لايمكى للا بي الموجوديرى و ايضا المراد المجتهدرن لانمم الاصول 
ر العوام اتباعهم فلا راي للعوام ٠‏ ثم الامرالديني يتنارل الامر العقلي و العرفي لان المعتبر منهما 
لیس نخارے ع البیرں فان تعلق به عمل او اعنقاد فهو امر ديني و الا فلايتصور حجيته فيه اف المراد 
بالاجماع الەحدود الاجماع الشرعي درن العقلي و العرفي بقرينة ان الاجماع حجة شرعية فمادل عليه 
فهو شرعي هذا كله خلامة ما فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني و التلويع أعلم انه اذ اختلف 
الصحابة فيي قولين يكو اجماعا علىى نفي قول الى عند ابي حنيفة رحمه الله تعالىى ٠‏ و قال بعض 
المتاخریں ١ي‏ الامدي المختار هو التفصیل و هو ان القرل الثالث ان کان يستلزم ابطال مااجمعوا عليه 
فهو ممتنع و الافلا اذ لیس فیہ خرق الاجماع حیٹ و افق کلواحد م القولیں م رجه وان خالفة من 
وجه فمتال الارل انهم اختلفرا في عدة حامل توفي عنها زوجها فعند اليعض تعتف بابعد اللجلين و عند 
اأبعض بوضح العمل فعدم الاكتفاء بالاشهر قبل روضح الحمل “مجمع عليه فالقول بالاكتغاء بالاشهر قبل الوضح 
قول ثالہی لم يقل به احد لان الوا جي اما ابعد الاجلين ار وضح الحمل و مثل هذا يسم اجماعا مركباه 
و مثال الثاني انهم اختلغوا في فصخ النكا بالعيوب الخمسة و هى الجذام و البرص و الجنون في احد 
الزوجيى و اجب و العنة فى الز وي و الرتق و القرى فى الزوجة فعند البعض لا فسخ في شيرى منهاو عند 
البعض حق الفسن ثابت فی الكل فالفسنخ في البعض دوں الیعض قرول ثالٹ لم يقل بے احد و يعبرع 
هذا بعدم القائل بالفصل و اجماع المركتب ايضاه و بالجملة فلاجماع المركب اعم مطلقا مى عدم القائل 
بالفصل لن یشتمل علیی ما اذا کان احد هما اي احد القائلیں قائلا بالثبوت في احدی الصررتیں 


اأجوع , ) ۴م ( 


فقط و أقّخر بالثبوت فيهما او بالعدم فيهما و على ما اذا كاى احدهما قائلا بالثبوت غى الصورتهن و الآخر 
بالعدم فى الصو رتی و عدم القائل بالفصل هن الصو رة اللخيرة و ان شت زياںة اللعقهق فارجع الى 
القوضيع و التلويع » وقال اللي في حاشية التلويع وقيل الاجماع المركب الاتغاق فى السكم محالاختلاف 
فى العلة و عدم القول بالفصل هراجماع المركي الدي يكو القول الثالسى فيه موافقا لكل مى القولين 
مى وجه كما في فسن النكأح بالعيوب الخمسة فكانهم عنوا بالفصل التفصيل انتهى ه و في معدن الغرائب 
اللجماع على قسمين مركب و غير مركب فالمركي اجماع اجتمع عليه الآراء على حكم حادثة مع وجوب 
اللختلاف فى العلة و غير المركب هو ما اجتمع عليه الآراء مى غيراختلاف فى العلة مثال الارل اي 
المركب مي علتيى الاجماع علىى وجود الانتقاض عند القييى و مس المرآة اما عندنا معاشر الأحنفية فيناء 
على ان العلة هي القيرى و اما عند الشافعي فيناء على انها الس ١‏ ثم هذا النوع مى الاجماع لاييقىى حجة 
بعد ظهور الغساد في احد المآخذیںی ای العلقیں حت لر لجست اں القیی غير ناقض فابوحنيفة رح 
لا یقول بالانتغاض و لو تبت اں الس غيرناقض فالشافعي رح لا يقول بالانتقاض لفساد العلة المبني 
عليها اكم ٠‏ ثم الفساد مترهم فى الطرفين أجراز ان يكو ابو حنيفة ر مصيبا في مسئلة المس “خطا 
في مسئلة القيى و الشافعي رح مصيبا ني مسخلة القيرى مخطكا في مسكلة المس فلا يودي هذا اللجماع 
الىى وجود الاجماع على الباطل وبالجملة فارتفاع هذا الالجماع جائزبغلاف الاجماع الغير المركب ه٠‏ ثم قال 
و س الاجماع قسم آخر یسمیی عدم القائل بالفصل و هو اں تکرں المسکلتاں مختلغا غیھما فافا 
ثبت احدھما على الخصم ثبت التخرلاں المسکلتیں اما تابتتان معا او منغيتان معا و هو نوع مي الاجماع 
المركب ٠‏ و له نوعان أحد هما ما اذا کان منشاً الخلاف فى المسئلقیی واحدا كما اذا خر العلماد 
ص اصل واحد مسائل مختلفة ونظير اذا البتنا ان النبي ع التصرفات الشرعية كالصلوة و البيح يوجب 
تقریرها قلنایصع النذ ربصوم یوم لخر و البیح الفاسد یفید الملک عند القبض بعدم القائل بالفصل لاں مس قال 
بصحة النذر قال بافادة الملک كما قال اابغا اذا ابتنا الارل تيت اتخر اذ لم يقل احد بصحة النذر 
و عدم افادة الملك ومنشا الخلاف واحد و هو ان النبي عن التصرفات الشرعية يوجب تقريرها و الثاني 
ما اذا کاں سنشا اأخلاف مختلغا و هو لیس '*جۃ کہا اذا قلا القیری ناقض نیکوں البیح الفاسد مغیدا للملک 
بعدم القائل بالفصل و منشا الخلافف مختلف فان حكم القيىى ثابمت بالاصل المختلف فيه وهران غير 
الضارج مى السبيليى ينقض الرضوء عندنا بالحدث ور حكم البيخ الفاسد متفر ع على ان النهي ع 
التصرنات الشرعية يوجب تقريرها ه 

الجوع گرسنگي و گرسنه شدن قال الاطباء سببه احساس فم المعدة بالخلو و لذع السوداء المنصية 
اليه سس الطعال و قد يراد به العاجة الى الغذاء ٠‏ والأجوع المغشي هر ان لايملك صاحيء بطنه اذا جام 


اأجزاف ه الجفاف ه إلمجفف ( ۲۴١‏ ) الجوف ه الاجوف ٠‏ النجريف مء الجدل 


راذا تأخرعنه الطعام غشي عليه ر سقطت قرت « و الجو ع البقري هو جوع الاعضاء مح شبح المعد# « و الفرق 


بیغ و بی الجرع الكلبي ان في جوع الكلب تكو الاعضاء شبعا مع جوع المعدة و فى البقري عكسه 


کن في لحر الجراهر ه 

فصل الغاء٭ الجزافى باتحرکات الثلق و الضم افنصم معرب گذاف على ما فى المنتیر 
ومعناه الاخذ بكثرة مى غير تقديره وقد يطلق بحسب اصطلاح الحكماء على فعل یکو مبدوء شرقا تخيليا 
من غيران يقتضيه ناكرة كالرضاخة او طبيعة كالنفس ار مزاج كعركات المرضىى ار عادة كاللعب باللحية 
مثلا وھوباعتبار مس الفاعل لعجن باعتبار م الغاية « و قد يراد به الفعل الذي يتعلق الارادة به للشعوربه 
فقط می غیراستحقاق ار اختصاص کذا في شرح الاشارات في آخر النمط الخامس ٠‏ 

الجغاف بالفتم ر تخفيف الفاء هو مقابل البلة ر قد الام مى باب الباء الموحدة ه 

'الهچغق هراسم فاعل مى النجفيف وهو عند الاطباء دراء يفنى الرطوبة بتاطيفه و تحليله 
كذا في بحر الجراهر ه 

الجوف بالفتع و سكو الواو لغة التقعير » ريطلق فى الطب على شيثين احد هما. يسمى 
الجوف الاعلىى و هر الأعاري للآت التنفس و هر الصدر ر الداني ي يسى الجوف الاسفل و هر للات 
الغذاء « و قد فصل بينهما بالحجاب المورب صيانة لاعضاء التنفس خصرما القلب عن شارات الابخرة 
و الادخنة التي لايخلو عنها طبخ الغذاء كذا في بحر الجواهر ه 

الأجوف هو عند الصرفيين لفظ عينه حرف علة ويسم معتل الحين وذا الثلثة إيضا كقول وبيع 
وقال و باع فاں کان حرف العلة رارا يسمى الاجوف الراري ر ان كان حرف العلة ياء يمى الاجوف اليائي ٠‏ 
و عند الاطباء اسم عرق نبت مى معدب الكبن أجذب الغذاء منه الى الاعضاء و انما سي به لان تجويفه 
اعظم م باقی العررق و هما اجوغان الاجوف الصاعد ر الاجوف النازل و كل منهما منشعب 
بشع مختلفة ٭ ر الاجوفاں ایضا البطی رالغرے ر العصباں المجوفاں الکائناں فی العینیں و لیس 
فی البدں غیرھما عصب مجوف نابت مس الدماغ كذا في بحر الجواهره ر قد يطلق اللجوف على 
معاء مخصوص ايضا كما تقررفي علم الذشريع ٠‏ 

التجو يف عند ااطباء هو الفضاء الحاصل ني باط العضو الحاري بشي ساكس » وقولهم باطن 
العضو احترازعں التقعرفانه ني ظاه رالعضو باط الراحة ٭ ر قولھم بشییی ساکں احتراز ع الحاری المح رک 
فانه يسم مجرى هكذا نى الاقسراني ر أمراض اللجاريف المسماة بامراض الارعية ايضا !جى 
ني لفط المرض في فصل الضاد المحجمة مى باب الميم ه 

فصل اللام * الجدل بغتع الجيم و الدال المھملة فی اللغة خصومت کردں ر ربرودں بر خصرمت 
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الما نة ه الميجارل » الجزل ) ref‏ ( : 


کیا فی (لامنتیي . و عند المنطقيين هو القياس المولفب مس مقدمات مشهورة او مسلمة وصاحب هذا 
القياس يسم جدليا و مجادا اعنى الجدل قياس مغيد لتصديق ليعتبر فيه الحقية و عدمها بل 
عموم الاعتراف او التسليم مركب من مقدمات مشهورة لايعتبر فيها اليقين و ان كانت يقينية بل تطابى 
جميع الآراء كحسي الاحسان الى الباء او اكثرها كرحدة الال او بعضها المعي كاستسالة التسلسل من 
حو ھی کذلك فاں المشمورات جوز ان تکوں یقینیة بل اولیة لک بجھتیں مختلفتیں ار مر کب من 
مقدمات مسلمة اما رحدها ار مح المشهورات ر هي اي المسلمات قضايا توجد مرى الخصم مسلمة ار تكوب 
مصلمة فيمابين الخصوم فيبنى عليها كلواحفد منهما الكلام في دغع الآخر حقة كانت او باطلة مشهورة 
كانت ار غير مشهورة » ثم اخذ القياس فى التعريف يشعر بان الجدل لاينعقد على هيحة الا سققراء 
و التمثيل و يس كذللك اللهم الا ان يراد بالقياس مطلق الدليل هذا حاصل ما ذكرء الصادق الحلواني 
في حاشية القطبي ٭ ویمکی ان يقال ان هذا التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هر من 
الصناعات اخس التي هي م اقسام القیاس ٭ و ما ذکرۃ م ان المتھورات یجرزان تکوں يقينية 
بل ارلية باعتيار نظر جى في لفظ المشهورات في فصل الراء المهملة م باب الشين المحجمة » ثم قال 
ر الغرض مى الجدل ان كان الجدلي سائا معترضا الزام الخصم واسکاتۃ و اں کاں مجیبا حانظا للراي 
ان لايصير ملزما مى الخصم ٠‏ و المفهوم م كلاميم ان السائل المعترض يولفه مما سلم من المجيب 
مشھورا کاں ار غير مشهور و المجيب الحافظ يولفه مى المشهورات المطلقة او المحدردة حقة كانت إو غير 
حقة « وفي ارشاد القاصد الجدل علم يتعرف به كيفية تقري را جج الشرعية مى الجدل الذي هو احد 
اجزاء المنطق لكنه خصص بالمباح الديذية و للناس فيه طرق اشبهها طربقة العميدي و مى الكقتب 
المختصرة فيه المغني للابمري و الفصول للنسفي و الخلاصة للمراغيي ر مى المتوسطة النغفائس للعهدي 
و الوسائل لارمري و م آالميسرطة تهذيب الكتب لابهري ٠‏ 

لمجا لة هي عند اهل المناظرة المناظرة لالأظهار الصراب بل لالزام الخصم فان كان المجادل مجیبا کان 
سعیة ان لايلزم وسلم عر الزام الغیر ایا و ان کان سالا فسعيه ان يلزم الخير ه وقد يكون السائل و المجیب 
کلاهما مجاد یری کذ! فى الرشيدية قال السید السند في شر ے المواقفب فی المقصد السادس می مرصد 
الفظ رهذ. المجادلة حرام اما المجادلة لاظهار الحق و ابطال الباطل فما مورب قال الله تعالى فجادلهم بالتي 
هي احس انتهی « ولا بخفی ان ما ذكرو بناء على اخذ. المجادلة بالمعنى اللخري و هوالمنازعة ر إلمخاصمة ه 

الحجارل هر صاحب الجدل ار صاحسب المجادلة كما عرفت ه 

الجزل بالفتع و سكون الزاء المحجمة عند اهل العررض هو الخزل بالخ المعجمة و بجي غي 
فصنل للام من باب إلخاء إلمعبة م 


الجزالة ) fF‏ ( . الجعل ه الجال 


# 

الجزالة بالفتم نزد بلغاء کلامیست که بالفاظ فصیع و ترکیب عالي و معاني بدیع آررده شود 
و کلم بعد کلمہ چناں مرافق و ٣کم‏ نشیند که اگر خواهد کلم دیگر بجاي او بیاری لطافت ترکیب 
زائل گردد کذا في جامع الصنائم و مخفي نیست که کلام قرآں همه جزپل و بلیغ است ۰ 

الجعل بالغتع و سكو العين المهملة فى اللغة يمعني كردن على ما فى الصراے و هو عند الحکماء 
علیی قسمین جعل بسیط و هو جعل الشیی و اثرة نفس ذلک الشیری فلا يستدعي الا مرا واحدا ولا پکوں 
بسسبه الا ”جعولا فقط و حاصله اخراج شیر م العدم الی الوجود رقد اشیر اليه فی القرآں و جعل الظلمات 
والذور و جعل مركب و هو جعل الشيرى شيا و اثره مفاد الهيئة التركيبية العملية اعنى اتصاف الماهية 
بالوجود م حيث انه غير مستقل بالمفهرمية و مرآة لملاحظة الطرفین و هو يتوسط بي الشيكيرى فيستدعي 
مجحولا و مجعلا اليه «» فالاشراقيرن ذهيرا الى الارل فقالوا الفاعل يجعل نفس الماهية ه والمشائيون الى 
الثاني اى الجعل الولف و قالوا الغاعل يجعل الماهية موجودة كذاذكر ميرزا زإهد في حاشية شرج 
المواقف فى الامور العامة في مقصد الماهية مجعولة ام لا واستدل علون حقية الجعل البسيط بوجوه منها 
انه جب الانتهاء الىى جعل بسيط متعلق بالوجود إو الاتصافف به اذ كل مايفرض انه “جعول فهو ايضا في 
نفسة ماهية فخعتاج الى الجعل و هلم جرا و منها ان الوجود امر اعتباري و كذا وجرد الاتصاف ر اثر الجعل 
كماهو الظاهر امر عيني و منھا ان مصداق حمل الرجود فى الواجب تعالى الحقيقة مى حيت هي 
و فى الممك الماهية مى حيت اسنادها الى الجاعل فاذا فرض استغناء ها في نفسها عنه يصدق حمل 
الوجود عليها في مرتبة ذاتها فلا يكو الممكى ممكنا و استدل على حقية الجعل المولف بوجھیں ٠‏ الارل ان 
توسط الجعل بي الماهية و نفسها غير معقرل ولا #خذى انه مجني على عدم تصوير الجعل اليسيط فان 
الجعل المتوسط المتخلل بين الشيرى و نفسة هر الجعل الولف ل الجعل البسيط و الثاني ان علة اللحتياج 
فى الممكرى هي الامكان و هو كيغية نسبة الوجوك الى الماهية فيكو الهجعول الماهية باعتبار الوجود 
الماهية مى حيث هي ٠‏ ر لا خف ار الامكان علة لاحتياي الماهية باعتبار الوجود ا لاحتياجها مطلقا 
a O O GS‏ ج هو 
الامکان بمعنیی مصداق الجعل وهو نفس الممکی هکذا فی حراشی السلم ر اں شد a‏ 
فارجح الى حواشي الزاهدية على شرح المواقف ٠‏ 

لجلال بالفتع و تخفيف الام فى اللغة بزرگي كما فى المنآخب و ايضا جلال إحقجاب ذات اس 
بقعینات (کراں و هر جمالي جلالها دارد کداني كشف اللغات » ودر (اصظاے صونيه بمعني اظهار 
استخناي معشورقست فوعشق عاشق و آں دلیل بغناء وجود و غررر عاشق برد و اظهار !+چارگي او ر بقاي 
ظمرر معشرق اسی چنانکه عاشق را یقیں شود که ارست کذا في بعض الرسائل م رف الانسان الكامل 
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لجال عبارة م ذاته تعالى بظهورة فى اسمائه و صفاته كماهي عليه هذا على الجمال ه ر اما على التفصيل 
فان الجلال عبارة صن صفة العظمة و الكبرياء و المجد و السناء و كل جمال له فان شدة ظهرر» يسمى جال 
کما ان کل جلال له نهو في مبادي ظهرر؛ عای الخلق یسم جمالاه وم ههنا قیل‌ان لکل جمال جال 
و لكل جلال جمال و ان بايدي الخلق ليظهرلهم من جمال الله الا جمال الجلال او جلال الجمال ٠‏ و اما 
الجمال المطاق ر الجلال المطلق فانه ايكون شهرده الا لله وحدة غانا قد عبرنا ع الجلال بانه ذاته باعتجار 
ظهوره في اسمائه و صفاته کا هي عليه له فيي حقه ويستحيل هذا الشهود الآ له و عبرنا عرى الجمال بان 
اوصافة العلىوى واسمائه الحسنىن و استيغاء اوصافه و اسمائه لأخلى محال ه و في حواشي شر ے العقائد 
النسغية فى الأخطبة الجلال صفة القهر و يطلق الجلال ايضا على الصغات السلبية مثل ان ليكو الله 
تعالیی جسما ولا جسمانیا ولا جوهرا ولا عرضا و نحو ذلک می السوالبع ٭ ودر کشف اللغات سیگوید 
ونیزصغات باط حق تعالی را جلال گریند و صغات ظاهر را جمال » ودراصطلا متصوفه جلال احخچاب 
حق است از بصائرو ابصار چه هی احدي از ما سوی اللة ذأض مطلق أو را نه بيند و سما ينالسبب 
هذا نجي في لفظ المحبة فيي فصل الباء الموحدة مي باب العاء المهملة ه 
الجمال باغتى وتخفيف الميم فى اللغة بءعني خوب شدن و خوبي صورت و سيرت كما فى 
المنتخب ه وفي بحر الجواهرالجماليطلق على معنيين احدهما الجمال الذي يعرف كل الجهورمثلصفاء 
اللوں و لیں الملمس و غیر ذلک مما یمکی ان یکتسپ وهو على قسمین ذاتي ر ممک ااکتساب وثانیها 
الجمال ااحقيقتي وهو ان یکوں کل عضو م الاعضاء علی الفصل ماینبغی اں یکوں علیە می الھیئات 
ر المزاج انتهی ٭ و جمال در اصطلاح صرفيه عبارتصت از الهام غيبي که بر دل سالک و ارد شود و نیز 
بمعني اظهارکمال معشرق از عشق و طلب عاش قآید كذا في بعض الرسائل » روفي شرح القصيدة الفارضية 
الجمال الحتيقي صفة ازلية لله تعالى شاهد: في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يرا في صنعه مشاهدة 
عينية فخلق العالم كمرآة شاهد فيه عي جياله عيانا ر تجيي في لفظ المحبة في فصل الياء الموحدة 
ص باب العاء المهيلة ه وفى الانسان الكامل جمال الله تعالىى عبارة عى ارصافه العلىى و اسائه الحسنىى 
هذا على العہوم ه و اما على الأخصرص فصفة الرحمة و صغة العلم وصفة اللطف ر النعم و صغة الأجود 
و الرزاقية و الخلاقية و صفة النقع و امثال ذلک فكلها صفات جمال ه ثم غات مشتركة لهارجة الى الجمال 
و وجه الى الجلال كاسم الرب فان باعقيار التربية و الانشاء اسم جمال وباعتجار الزبوبية و القدرة اسم جلال 
و مثلة اسم الله و اسم الرحم إخلاف إسمة الرحيم فانه اسم جمال أعلم ان جمال الحق و ان كان متنوعا فهو 
فوعان الفرع الارل معنوي وهر معاني الاسماء و الصفات و هذا النوع مختص بغهرد الحق ايا و النوع 
الثاني صوري و هو هذا العالم المطلق المعبر عنع بالمخلوقات علىي تغاريعة و انواعه فهو حسى #طلق المي 
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ظهرفيي جال الهية سیت تاک .المجالي بالخلق و هذ» التسمية لها مى جملة الحسس الالبي و القبيع من 
العالم كالمليع منه باعتبار كرنه مجلى الجمال الالمي باعتبار تنوع الجمال فان مى الحس ايضا ابراز جنس 
القبيع على قجحه لحفظ مرتبته مى الوجود كما ان من الحسن الالمي هوابراز جنس الحم على و جه حسذه 
لحفظ مرتیتہ م الوجود ٭ و اعلم ایضا ان القبے فی الاشیاء انما هر بااعتبار لابنفس ذلك الشیری فلا بوجد فی 
. العالم قبيع الا بالاعتبار فارتفع حكم القبيع المطلق مى الرجود قلم يبق الا الحسى المطلق اذ قبع المعامي 
انما ظهر باعتبار النهي و قبع الراحة المنتنة انما هو باعتبار مى لا يلايمها طبعه و اما هي فعند الجعل 
وم یلایم طبع لھا م المحاسی ٠‏ و الاحراق بالنار انما قبیے باعتبار من ماک فعا و ا عك الشندر 
و هو طیر لایکوں حيوته الا فى النار فم غاية المحاس فكل ماخلق ليس قجيعا بل مليع بالاصالة لانه 
E EE‏ الاترىى ان الكلمة الحسنة في بعض الاحوال تكون قجيحة ببعض الاعتبارات وهي في 
نفسها حسنة فعلم ان الوجود بكمالة صورة حسنة ومظهر جماله ه وقولنا ان الوجود بكماله يدخل فيه المحسوس 
و المعقول والموهوم والخيالي والارل والتخر و الظاهر و الباطرى و القول والفعل و الصورة و المعنى ٠‏ أعلم 
ان الجمال المعنري الذي هر عبارة ع اسمائه و صفاته انما اختص الحق بشهود كمالها على ما هي 
عليه » و اما مطلق الشهود لها فغير مختص باأحق لنه لابد لكل مى اهل المعتقدات في ربه (عتقان إن 
على ما اسقحقه می اسمائه و صفاته او غیر ذلک و لابد لکل مس شهود صورة معتقدة و تلک الصورة ايضا 
صورة جمال الله فصار ظمور الجمال فيها ظهورا صوربا (معنويا فاستحال شهون الجمال المعنوي بكمالة 
غير تعالیی ٠‏ 

الجملة بالضم لغة المجموع » وعند بعش النحاة هي الكلام ر المشهور انها اعم منه فان الكلام ما 
تضم الاسناد الاصلي المقصود لذاته و الجملة ما تضم الاسناد الاصلي سراء كان مقصودا لذاتة ارا 
و جير في لفظ الكلام في فصل الميم مى باب الكأف ه وشبة الجملة عندهم هو اسم الفاعل و اسم 
المفعول و الصفة المشبهة و اسم التفضيل و المصدر فان هذه الاشياء مع فاعلها ليست بجملة بل مشابهة 
لها لتضمنها النسبة وکذا کل مافیه معنى الفعل نحو حسبک في قولنا حسبک زید رجلا ونو یالزید 
في قولک یالزید فارسا هذا يستفاد مى الفوائد الضيائية و حواشيها و غاية التحقيق ر العباب في حف 
التمييز ول يبعد ان يجعل المنسرب ايضا مى شبه الجملة لان حكمه حكم الصفة المشبهة علىى ما صرح 
به فى العباب « وللجملة تقسيمات * التقسيم الأول * الجملة إما فعلية وهي ما كان صدرها فع 
کقام زید و کاں زد قائما و اما اسمية وهي ما کان صدرها اسما کزید قائم وهیهات العتیق ر اقام 
الزيدان و آما ظرفية وهي ' ما کا صدرها ظرفا او اجار و المجرورفانه ايضا ظرف اصطلاحا نڪر اعندک زيد 


را فى الدار زيد واما شرطية وهي ما تشتمل ادا الشرط سواء كانت مركبة مى فعلیتين نحو ان 
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تگرمني اکرمک ار م شرطیتیں معنٔی نعر اں کاں متی کاں زید یتب فھو بعرك ید فمتی 
لم یحی يد» لم يتب «» وقولنا معّى اشارة الى ان الشرط لا؛جوزان يكو جملة شرطية لفظا لانهم 
ل یوائوں ہیں حرفي الشرط فان ارادرا ذلک ادخلوا کان و اسندره الىى ضمير الشان و جعلوا الشرطية 
خبره فيكو الجملة فعلية لفظا و شرطية معنى ه٠‏ ثم المراد بصدر الجملة المسند و المسند اليه ايهما كان 
صدرا فى الاصل فلا عبرة بما تقدم عليها م الحررف كهمزة الاستفهام و الحررف المشبهة بالفعل و نحو ذلكه 
ففڪو اقام زید فعلیة واں زیدا قام اسمية » و کذا نجر کیف جاء زید و فریقا کذبتم ر ان 
احد من المشرگین استجا رک فعلية فان هذه الاسماء متاخرة فى النية هكذا يستفاد مر المغني و العباب 
الا ان صاحب المغني لم يعد الشرطية قسما علىى حدة و قال ٍالصراب انها می قبيل الفعلية » و منهم من 
عد نحو اقام لزید ان وهيهات العتيق سس الفعلية لا من الاسمية ه و قال گى الضوء شر المصباع'ر الجمل 
اه ا رو ا ا ا ا صلاحية السكوت عليهما و بخرجهما 
الىى جملة اخرى ار قد عرض ليما ذلك و الثاني هو الجملة الشرطية ر الارل اما ان لايكون المسند موخرا 
ص المسند اليه لا لفظا ولا تقديرا او يكو موخرا عنه اما لفظا ار تقديرا و الثاني هو الجملة الاسبية تحر 
زی قائم او قاتم زید والارل اما اں یسد مسد المسند ظرف ارو ماجری *جراہ ارا و الثاني هر الجملة 
الفعلية تحوضرب زين واقائم الزيد ان و هيهات الامر رفک وان ر الت غ2 انتمیں » و قال 
الزمخشري الاصل ان يكو الجمل على ضربي اسمية و فعلية و اليه ذهي ابن الحاجب و صاحب اللب 
و اہی مالک ر اليه ذهب صاحسب الرافيي حيس قال و تنقسم الجملة الى فعلية و لو ظرفية او شرطية 
و ایی اسمیة انتهی » و تحقیق ذلک ما رقع فى العباب مى ان هذا التقسيم اقناعي لتفهيم المخاطب و الا 
فهي على الحقيقة علىى ضربي فعلية و اسمية الا ان الشرط لما خالف الظاهر من حيري جري الجملة 
فيه مجری المفرد في امتناعھا من ان تستقل بنفسها عدت مفردا » و الظرف لما كان فيه اضمار الغعل 
ملقزما و ناب هو ع الفعل في احتمال ضمیره و قیامه مقامه صار في حکم ما لیس مس الفعل في شیی 
انتهىى ه٠‏ فائدة » قد تكو الجملة محتملة لاسمية و الفعلية و الظرفية و مى امثلته مارايته مف يومان فان 
تفسيرة عند الاخفش ر الزجاج بيني و بی لقائه یرمان و عند ابي بکر و ابي علي آمد انتغاء الرویة بومان 
و عليهما فاأجملة اسمية لا محل لها مر الاعراب و مذ خبرعلى الارل و مبتد على الثاني ه وقال الكسائي 
و جماعة المعفىی مذ کان يوسان فمذ ظرف لما قبلها و ما بعدها جملة فعلية حذف فعلها رهي فيي محل 
خفض *٭ و قال آخروں المعنیی می ازم الذي هو يوماں و مذ مركبة مى حرف الابتداء و ذو الطائية 
واقعة على الزم و ما بعدها جملة اسية و حذف مبتدآها و محل لها انها صلة التقسيم الثانى 
الجملة اما خبرية ار انشائية نه ان كا لها خار ج تطابقه اوا تطابقه فخبرية و لافنا نشائية و يجين في 
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لفظ الخبر و الانشاء #* ا ا الجملة اما صغرى ار كبري فالكبريى هى ااسية التي 
خبرها جملة تعر زید قام ابوه و زيد ابوه قائم و الصغرى هي المبنية على المبتد؟ كالجملة المخبربها 
فی المڈالیری ٭ و قد تکرں الجملة صغري و کجری باعتبارہیں نڪر زید ابوه غلامع منطلى فەجر ع هل۱ (لكلام 
جملة کبری لاغیر و غلامه منطلق صغری لاغیر لانها خب ر وابوه غلامه منطلق کبری باعتبار غلامه منطلق و صغرىل 
باعتجار جملة الكلام و هذا هو مقتضىى كلامم ٭ وقد يقال کما تکوں مصدرة بالمبتداً تکوں مصدرة بالفعل 
نحو ظننت زیدایقوم ابوه « و انما قلنا صغرى و كجرى موافقة لهم و انما الوجه استعمال فعلىن افعل بالام 
او بالاضافة لك ربما استعمل إفعل التذضول الذي لم ڍر به المقاضلة مطابقا مح كرذه مجردا فعلی ذلک 
یخخرج قول النحوبیں « و کذلک قول الحرو یں فاصلة كبري وفاصلة صغرى » و قد بحتمل الكلام الكبرئل 
وغیرها گما في نحو زید فی الدار اذ يحتمل تقدين استقر و مستةر ه التقسي م ٠‏ الجملة إما 
اں یکوں لھا “حل م الاعراب ارلا و الجمل الى ی لیس لھا مےل' م الاعراب سبع ه الارلىى الابتںا ية 
و تسمىي المستانفة ايضا وهو اوضع لأن الابتدائية تطلق ايضا على الجملة المصدرة بالمبتداً ولو كان لها 
محل ه ثم الجمل المستانفة نوعان احدهما الجمل المفتتع بها النطق کقولک ابتداء زيد قائم ومنها الجمل 
المغتتع بها السور و ثانيهما المنقطعة مما قبلها اى التي قطح تعلقها بما قبلها لغظا ار معنى «» فالاول 
تسو مات فلان رحمة الله فان الجہلة الدعائية متعلقة بالارلىى مى جهة المعنىى لا مى جهة اللفظ 
اذ لارابط لفظيا يربطهاء و الثاني نحو أو لم يروا كيف يجدآ الله الخلق ثم يعيده فالرابط المعنوي مغفقود لان اعادة 
الخلق لم تقح بعد فيقرروا برويتها مح ان الرابط اللفظي موجود و هو حرف العطف « ومن الاستيناف 
جملة العامل الملغىى لتاخر ذحر زيد قائم اظ فاما العامل لتوسطه تحر زيد اظ قائم فس باب الاعتراض 

و فض اهل الان اسنات ا ان وبا لهرال ‏ مقدر ء (لحانية المعترضة و #جيى فيي فصل الضاد 
(امعجمة مى باب العين المهملة ه الثالثة التفسيرية و تسمىى بالجملة المشمرة ايضا e‏ الكاشغة 
. لحقيقة ماتليه ه فبقيد الفضلة خرجت الجملة المقسرة لضمير الشان فانها كاشفة أحقيقة المعنى المراد به 
و لها محل بالاجماع لانها خبر فى الحال ار فى الاصل و كذا خرجي الجملة المفسرة في باب الاشتغال » 
فقدں قیل انھا تک ذات محل ور هذا القيد اهملوه وابد منه« و قال الشلرين ان الجملة المقسرة فهي 
بحسي ما تفس فبي في نحو زیدا ضربته لا معحل لها وفيي نحو انا کل شیی خلقناه بقدر ر نحو 
يد الخيز ياكله بنصب الخبز فيي محل رفع و لهذا يظهر الرفع اذا قلت آكله » وقد بينا ان جملة 
الاشتغال ليست مي الجمل التي تسمى فى ااعطلاے جملة مقسرة و ان حصل فيها تفسير هذا ذكر 
صاحسب المغني « و قال فى التحفة شر ج المغني و فيما ذكره نظر اذ التعريف المذكور غير مانع لصدقة 
على الجملة الحالية في قولك مررت الى زين النحري و ماجزاء اللحسان الا اللحسان اذ هي فضلة كاشفة 
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لحقيقة ماتليه مى النحري فیازم ان لايكون لها محل مي الأعراب ٠‏ و ايضا لالخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الاشتغال في مثل قولنا قام زيد عمررا يضره لانها ههتا مفسرة ألحال و هي فضلة انتهى 
فعلیں هذا الجملۃ المفسرۃ ھی ١‏ لكاشفةۃ لحقیقۃ ماتلیە اعم م اں یکوں لھا محل ارا ر مہ ان تکوں 
فضلة ار غيرها ه ثم قال صاحسب المغني المفسرة ثلثة اقسام ”جرد ة مى حرف التفسي ركقوله تعال ان مثل 
عیسوں عند الله کمثل آدم خلقه می تراب ثم قال ل کں فیکوں فخلقه و مابعده تفسیر بمثل آدم لاباعتہار 
مایقتضیہ ظاھ ر لفظ الجملۃ می کونھ قدر جسدا م طیں ثم کون بل باعتبار المعنیی ای ان شاں عیسی کشان 


آدم فی الخررے عر مستم ر العاد5 وهر التولد ہیں اہوین و مقررنة بای کقول الشاعره مصرع ه و ترمينني 
بالطرف ای انت مذنب ٭ و مقررنۃ باں نحو فارحینا الیعوان اصنع الفلک وقوللك كتبت اليه ان 
افعل ان لم يقدر الباء قبل ان » اعلم انه لا يمتنع كوں الجمل لانشائية مفسرة بنفسها و يقع ذلک في 
موضعیں احدھما اں یکوں المفسر انشاء ایضانحو احص الری زین اعطه الف دینارو الثاني ان یکوں مفردا 
موديا معنى الجملة نحو بلخني ع زيد كلام والله لافعلن كذا ٠‏ الرابعة لمجاب بها القسم فحر والقرآن الحكيم 
انلك لم المرسلين ه الخامسة الراقعة جوابا لشرط غير جازم مطلقا اوجازم و لم يقتري بالفاء ولابان الفجائية فلارل 
جواب لوو لولا رلما و كيف و الثاني جواب اں وما فی معناہ نحراں تقم اقم و اں قممت قمت اما الارل فلظهور 
الجزم في لفظ القعل راما الثاني فلان الحكوم بموضعه مايجزم الفعل لا الجملة باسرها كذا ذكر صاحسي المغني ٠‏ 
رفى التحفة شرحه الحق ان جملة جواب الشرط لا محل لها مطلقا لان كل جملة لاتقح مرقع المشرد فلا محل لها 
و جملة الجواب لا تقع موقع المشرن ٠‏ السادسة الواقعة صلة لاسم او حرف فااول فو جاء الذي ابوء قائمفالذي في 
موضح رفع والصلة لاحل لهارقيل للموصول و صلتة موضع لانهما ككلمة واحد5 و احق الارل بد ليل ظهور الاعراب في 
نعس الموصول في نحو قولة تعالیى ايهم اشد على الرحمن عتيا برفع اي و الثاني نحو اعجبني ان قمت 
اوماقست اذا قانا !حرفية ما المصدرية و فيي هدا النوع يقال الموصرل وصلته فيي موضع كذا لآن 
لقصل حرف فلا عراب له لالفظا ولا تقديرا و السابعة القابعة لما لامجل له نو قام زيد ولم يقم عمرو ان قدرت 
لواو لحطف درن الأحال و لم يثبت عند الأجمهور قوع البيان والبدل جملة كذا ذكرفى المغني وقال شارحه 
قد اجازوا في قوله تعالی و اتقو الذي [مدکم بما تعلموں امدکم بانعام و بنیری و جنات و عیوں اآں یکوں جملة 
امدكم الثانية بدلا مى جملة امدكم الارلىى واجازوا في قول الشاعره ع « اقول له ارحل ل تقيم عندناه 
ان یکوں ل تقیمی بدلا می ارحل ولم ار می انتقد ذلک بانه خلافی مذهہي الجمهور فينبغي تحري ر النقل 
في ذلک انتهیی كلامه ه ثم صاحب المغني لم يتعرض للتاكين و الوصف لظهرر إمر هما فان التاكيد فى الجبل 
خفاء فيي جواز » نحو زيد قائم زيد قا و الوصفب خفاء في امتناعه يشهد بذلكه تعريغه ه و الجمل التي لها 
محل مى الأاعراب ايضا سبع الارلى الواقعة لخڊرا سواہ کان خبراامبتدا او خب رکا ر ان و اسر ذلك 
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و ملها بحسي اقتضاء العامل م الرفح و النصي ه الثانية الواقعة حلا نحو و لاتمن تستكثر 
الثالثة الواقعة مغعو و معلها النصب ان لم تنبب عى الفاعل وهذه النيابة مختصة بباب القول فحو ثم 
يقال هذا الذي كنتم به تكذبون لان الجملة التي يرادبها لفظها تنزل منزلة الاسماء المغرد ةه قيل و تقع 
ايضا فى الجملة المقرونة بمعلق نوعلم اقام زيد ه واجازهولاء وقروع هذه فاعلا و حملوا عليه قوله تعالى 
و تجیں لکم کیف فعلنا بهم و الصواب خلاف ذلک و على قول هواء فتزاد فى الجمل التي لها محل 
الجملة الراقعة فاعلا » وتقع الجملة مفعولا في ثلثة ابواب احدها باب ظ و علمو ثانيها باب التعلیق و ذلک 
غير مختص بياب ظرى وعلم بل هوجائزفي كل فعل قلبي و لهذا انقسممت هذه الجملة الى ثلثة اقسام 
لار ان تكرن في مرضع مفعول مقيد بالجار نحو او لم یتفکروا ما بصاحبهم می جنة فلینظر ایما ازکى 
طعاما و یسالوں ایاں یوم الدیں لن يقال فکرت فيه و نظرت فيه و سالت عنه ولکنھا علقت ههنا بالاستغهام ع 
الوصول فى اللفظ الى المفعول رهي مى حيرف المعفىى مطالبة على معن ذلک الحرف » و زعم ابن 
عصفور انه لايعلق فعل غيرعلم وظن حت يضمن معناه و على هذا فتكون هذ الجملة سادة مسد مفعولين 
و الثاني ان تكون في موضح المفعول المصرح نحو عرفت مى ابوك لاک تقول عرفت زید! والتالت 
ان تكو في مرضح مفعرلين نحر و لتعلمن إينا اشد عذابا وابقى وألثالت باب الحاية بالقول 
او بمرادفه » فالاول نحو قال اني عبد الله و هل هي مغفعول به او مفعول مطلقی نوعي فيه مدھباں « ر الثاني 
نوعان ما معه حرف التفسير نحو كتبت اليه ان افعل و الجملة فيي هذا النوع ليست مفعولا اذ لا محل 
لها و ما ليس معهة حرف التذسير قحو و وی بها ابر[هیم بنیه و یعقوب يابني ان الله اصطفیی لکم الدیں 
الآية ر الأجملة فيي هذا النوع في ٣ل‏ النصب اتفاقا « فقال الكرفيون النصب بالفعل المذكور» وقال 
الجصريون النصب بقول مقدر هكذا ذكر صاحب المغني و الصواب ترک ذكرما معه حرف التفسير 
لعدم كونه مفعولا و الكلام فيه كذا فى التحفة ٠‏ فاد ة « قد يقح بعد القول جملة محكية ولا عمل للقول فيها 
نحو اول قولي اني احمد الله بكسران اف الجملة حينكذ خبره الرابعة المضاف اليها و محلها الجر 
رلايضاف الى الجملة الا ثمابية الارل اسماء الزمان ظروفا كانت او اسماء ٠‏ والثاني حیت و #ختص بذلک 
عى سار اسماء المكان و اضافتها إلى الجملة لازمة بشرط كونها ظرفا » و الثالث آية بمعفىى علامة » والرابح ذو 
في قولهم اذهب بذي تسام و الباء فيي ذلك ظرفية و ذي صفة لزم محذرف ثم قال الاكثررن هي بمعنى 
صاحسب فالموصوف نكرة اي اذهب في رقت صاحب سلامة «» و قيل بمعنى الذي فالموصول معرفة 
و الأجملة صلة ولامحل لها » الخامس لدن و السادس ريف و السابع قول و الثامى قائل ٠‏ الخامسة 
الواقعة بعد الغاء جوابا لشرط جازم » السادسة التابعة ليفرد و هي ثلثة انواع الارل المنعوت بها فحر 
م قبل ان ياتي يوم لا بيع فيه الثاني الہعطرفة بالحرف نحو زيد منطاق و ابره ذاهب ان قدرت العطف 
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على الخبرالثالت المبدلة کقرل ما يقال لک اا ما قد قیل للرسل می قبلت ان ربک لذر مخغرة 
وذو عقاب اليم ٠‏ السابعة التابعة لجملة لها ”عل و يقع ذلك في باب النسق والبدل خاصة ٠‏ 
فالارل نسو زید قام ابوه وقعد اخوه إفا فرت اا علیی قام ابوه » و الثاني شرطه کونه | وفیی مں 
الارلىى بتادية المعنىى هكذا ذكر صاحب المغني و لعل تر ذكر التاكيد لشهرة امرء و الا ففى الغوائد الضيائية 
القاكيد اللفظي يجري فی الالفاظ کلھا اسماء او افعالا او حررفا اوجملا او مرکبات تقییدیة او غیرذلک ه ثم قال 
صاحب المغني هذا الذي ذكرته م انحصار الجمل التي لها معل في سبح جارعلى ما قرروده و الحقانها 
تسع والذي اهملوه الجملة المستّثناة و الجملة المسند اليما « اما الارلىى فنحر لست عليهم بمصيطرالا م تولى 
و کفرفیعذبه الله قال ابی خررف م مبتدآً و یعف به الله الخير رالجملة في موضع النصب عاى الاستثذاء 
المنقطع ٭ و اما الثانيۃ فذحو تسمع بالمعبدی خیر مں ان تراہ اذا لم یقدر ان تسمح بل قدر تسمع قائا 
مقام السماع » فادن5ه يقول المعربور الجمل بعد اعات احوال و بعد النکرات صفات و شرحه إن الجمل 
الخجرية التي لم تستلزم لها ما قجلها ان كانت مرتجطة بنكرة حضة فهي صفة لها ار بمعرغة في حال عنها او 
بغير العحض منهما فهي “حتملة هما و کل ذلک بشرط رجود المقتضي وانتفاء المانح وان شت الترضيعم 
الرافي فارجع الى المغني ٠‏ ۰ 

ألمجمل فى اللغة المجموع و جملة الشيرى مجموعة « ومن اجمل الأحصاب اذا جمعة » ومنه المجمل 
في مقابلة المفصل فى العلمي حاشية شرهداية الحكمة فى الخطبه الفرق بي الاجمال و التفضيل ان 
الهجمل كالمعرف بالفتعم ملحوظ بملاحظة راحدة و المفصل كالمعرف بالكسر ملحرظ بملاحظات متعددة كالزحمل 
والمشتري والمريخ رالشمس رالزهرة و عطارد و القمربالنسبة الى الكراكىي السيارة » والتحقيق ان التفصيل 
بالفسبة الى الاجمال مجمرع الأجزاء و مت تحقق احدهما تحقق الآخر فيي ضمنه فهما متسد ان ذاتا 
مختلفان اعتيارا و ملاحظة انتهى» والمجمل في عرف الاصرلیین هر ماخفي المراد منه بنفس اللفظ خفاء 
لایدرک بالعقل بل بہیاں می ١'ءجمل‏ سواء کان ذلك لتزاحم المعانى المتسارية الاقدام كالمشت رك إو لغرابة 
اللفظ و توحشه مر غير اشتراك فيه کا لهلو ع اوباعتجا رابهام المقكلم الكلام كانتقالة مى معناء الظاهرالى ماهو 
غيرمعلوم كالصلوة والزكوة والريوا فان المجمل انواع ثلثة نوع لايفهم معناء لغة كالهلو ع قبل التفسيرو نوع معناه 
معلوم لغة لكنه ليس بمراد كالربوا و الصلرة و نوع معناه معلوم لغة الا انه متعدد لغة کالمشترک نفى 
القسم الآخي رخفي المراد باعتبار الوضع وفى الارليى باعتجار غرابة اللفظ رابهام المتكلم « فقولهم ما خفي المراد 
مغه بمنزلة الجنس يشمل العجمل و المشكل و اليقشابه و الخفي ٠»‏ و قولهم بنفس اللئظ بخ رج الخفي فان 
خفاءء بعارض» رالقيد الاخيريخر ج المشكل إن يدرك الہراد منه بالعقل و كذا المقشابة اذ لاطریق الى درک 


٠‏ المراد منه ان لايدرك عقلا رلا نقلا وهذ| هر المراد مخا ذكره فخرالاسلام مى إن المجمل ما ازد حمست نيه المحاني 
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و اشقبه المراد به اشتباها لا يدرلك المراد الا ببيان مى جهة اأمجهل فان اراد بالمعنىن مهوم اللقظ ر بازد حامها 
تولردها على اللفظ م غير رجحان لاحدها على التخر ه ر قيل ما ازد حمست فيه المعاني قید زائد 
اف يكفيه ان يقول هو ما اشخيه المراد الى آخرة و لذا قال شمس لالائمة رے هو لغظ لايفهم المراد منة الا 
باسقفسار المجمل « و قال القاضغى الامام هو الذي لا يعقل معنا إصلا و لكنه احتمل البيان ٠‏ 
و قال آخر هو ما لایمکیی العمل الا بجیاں یقتری ب٤‏ هکذا يستفاد مس ا البزدري و الذلريى » 
وفي بعض كت اأحنفية هو ما لايوقف على المراد منة الا ببيان غير اجتهادي » فقيد ما لايوقف كالجنس 
يقنارل الهجمل و المتشابه ه وبقيد الا ببياں خر المتشابه فاه لايرجى بيانه ه و بقيد غير اجهتادي 
خر المشترك فانه يجوز تاريله بالاجتهاد و النظر فى القرائى وماخذ الاشتقاق » و كذا خر ج 
مااريد مجازه للنظر فى الوضح والعلاقة و العلامات و تيي بهذاان قرول بعض (صجابنا إلحنفية ان المشترلك نوع 
م المجمل فيه نظ ر لعدم انطباق حد امجمل عليه و نقیض الەجمل المبیں انتھی ما حاصلةه رقال بعض الشارحین 
وفيي اخرا المشترک مطلقا ع الەجمل نظ رکما فی ادخالہ فیہ مطلقا نظرلاں مس افراد المشترت مالا یمکن 
الاطلاع عليه بالا جتهاد اصلا فيكو م قبيل الهجمل البتة لصدق حده عليه قطعا ومس افراده ما يمكن الاطلاع 
علیہ بالاجتھاد فلایکرں مى قبيل المجہل ه و مثال المشترك الذي هو من الەچہل ما اذا ارصى لہوالية وله 
موال اعلیی و اسذل رمات من غيربيان حيث تبطل الوصية بعدم المرجع انتهى « اعلم ان هذا الذي ذكر 
انما هومذهب الحنفية فانهم قالو المجمل والمشكل و الخفي والمتشابه الفاظ متباينة لايصدق احدها على اللخر 
اا رق ی اشارے داقن ارد هن اد عار ما لفن اا اران | ای س 
خفیا و الارل اما اں یدرلت المراد منه بالعقل ارلا الارل یس+ی مشکلا والڈاني اما ان یدرک الہراد بالنقل 
ارلا يدرك املا الارل بسب ”جملا والثاني متشابها فهلء الاقسام متباينة قطعا بلاخلاف إخلاف الظاهر ر النص 
و المفسر و ال#عكمفانها اختلفى فيها فقيل بتياينهارقيل بتغايرهاانتهىه و (ما الشانعي رحمه الله تعالى فلم يفرق 
بينها بلاطل على الجميع لفظ ا لأمجمل ولا جور زعند ه تفسيرالمتشابه بالتفسيرالذي فسربه الحنفية افيجوز عنده 
تاریل المتشاب فلایجو زعندہ تفسیرہ بتفسیرھم ریدل علیی ماذکرنا ما رقع فی الاتقاں ان المجمل مالم تتض م دلالته 
وهوواقع فی القرآن خلافا لداود الطاهري وفي جرازبقائه مجملا اقرال ها لا یبقی المکلف بانعمل به 
بخلاف غين هثم قال اختلف في آيات هل هي مس قبيل المجمل ام لامنها احل الله البيج و حرم الربوا قيل 
انها جملةلان الربوا هوالزيادة ومام بيع الاوفيه زياد افتقرالى بيان ماحل وما حرم رقول لالان البيعمنقرل 
شرعا فحمل علىى عمومه مالم يشم دليل التخصيص ٠‏ و قال المارردي للشانعي في هذ» الآية اربعة اقوال 
القول الارل انها عامة فان لفظها لغظ عہوم يننارل كل بيع ويقنضي اباحة كل بيع الاماخصه الدليل و هدا القرل 
إجها عند الشافعي و ( ابه لانه صلى الله علھه وآله وسلم نھی ع بیو ع کانوا یعتادر نها ولم يجي الجائز فدل 


( for ) (لەجىل‎ 


على ان الآية تنارلت اباحة جبيح البيوع الاماخص منها فبي صلى اللة عليه وآله وسلم العخصوص وقال فعلى 
هذا فى العموم قران احد هما انه عموم ريد به العموم و ان دخل التخصيص وثانيهما انه عموم ارين به الخصرس 
قال رالفرتق بينهما ان الجيان قى الثاني متقدم على اللفظ رنی الارل متاخ ر عنه مقترں ب قال و علی القولیں 
يجرزالاستدلال باآية فى المسائل (لمختلفى فيها مالم يقم د لیل تخصیص والقول الثاني انها “جملة لايعقل منها 
محة بيج مى فسادء الاببيان النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال ثم هي “جملة بنفسها ام بعارض مانهي عنه من 
البيوع رجهان و هل الاجمال فى المعنى المراد دون لغظها لن البيع لغظة اسم لغري معنا» معقول لك لما 
قام بازائ می السنة ما یعارضے تدافح العمومان و لم يقعیری المراد الا ببیان السنة فصار مجلا لذ لک درن اللفظا 
اغى اللفظ ايضا لانه لمالميكى المراد منه مارقع عليه الاسم وكانت له شرائط غير معقولة فى اللغة کان مشكل 
ايضاهو وجهان قال وعلى الوجهين لانجوز الاستدلال بها علىى حة بيع وفساده وان دلت على محة البيع 
مى اصلة قال و هذا هو الفرق بي العموم و المجمل حيث جار الاستدلال بظاهر العموم ولم جز الاستدلال 
بظاهرالجمل والقول الثالت انها عامة مجملة معا و اختلف في وجه ذلك على اوجه احدها ان العموم 
فى اللفظ و الاجيال فى المعنى الثاني ان العموم في واحل الله البيع و اللجمال في و حرم الربوا الثالمف 
انه کان "جملا فلما بینه النبي صلی الله عليه و آله و سلم صار عاما فیکرن داخلا فى المجمل قبل البیان وفغى 
الوم بعد البيان فعلى هذا يجوز الاستدلال بظاهرها فى البيوع المختلف فيها و القول الرابح انها تنارلت 
بيعا محهود| ر نزلت بعد ان احل النبي صلى الله علية رآلة و سلم بيوعا ر حرم بيوعا فاللام للحهد فعلى هذالايجوز 
الاستدلال بظاهرها انتهى كلام الاتقان ٠‏ تنييةه فهم مى كلام الحنئية ان المجمل هو اللفظ الموضوع وهو ظاهرو فهم 
مما رقع فى الاتقا ان الجمل يتنارل القعل ايضا و يويده ما فى العضدي و حاشيته للسعد التفتازاني ما 
حاصلھما ان ا لەجمل مالم یتضع دلالته اي ماله دلالة غير واضحة فخرے المهمل ان ليس له دلالة على المحنى إصلا 
وهو يتنارل القول و الفعل و المشتري و المتواطي فان الفعل قد يكو مجملا كالقيام من الركعة الثانية 
می غیر تشهد فانه محتمل للجواز و للسهو فان مجملا بينهما » ر اما مي عرفه بانه اللفظ الذي لايفهم منه 
عند الاطلاق شيرى فقد عرف اإلمجمل الذي هو مر اقسام المتں الدي هر لفظ ولا يرب المهمل اف المتں 
هر اللفظ الموضوع و اراد بالشييى المعنى اللغوي اي ما يمك ان يعلم و يخبر به (الموجود فلايرد 
ان اامستحيل على هذا ینبغي ان یکوں مجلا لان المفهوم منه لیس بشیوی مع انه لیس !٭جمل لرضر ج 
مغهومه و المراد بتفهم الشيوى فهمة على انه مران لامجرد الخطور بالبال فلا يرد ان التعريف غير منععس 
أجواز ان يفهم مى المجمل (حد محامله لا بعینه کما فی المشترک انتهی ٠‏ و في ظاهر هذا الكلام دللة 
ايضا علىى عدم التغرقة بينه و بهن الخفي و المشكل و المتشابه ٠‏ فائدة ه قد يسى ال#جمل بالميهم ايضا 
يدل عليه ما رقع فى الاتقان مب انه قال ابي الأعصار مى الناس مى جعل المجيل ر المجتمل 


fer )‏ ( الجمل الكبير » اجهل 


بازاء شيىى واحد قال و الصواب إن المجمل اللفظ الذي لايفهم منه المراد و المحتمل اللغظ الواقخ بالوضع الارل 
على معنھیری فصاعدا سراء کان حقيقة في كلها ار بعضها قال فالفرق بينهما ان المحتمل يدل على امور 
معررفة ر اللفظ المشترك متردد بينها والمجمل لا يدل على (مرمعررف مع القطع بان الشارع لم يغوض لاحد 
بيان الجمل بدلاف المستمل ٠‏ غفاادة ه للاجمال اسباب منها الاشترالكف و منها الحذف نحو و ترغبون 
ان تفكحوهن يحتبل في و ع و منها اختلاف المرجع حر ضرب زيد عمرا فضريته و متها احتمال العطف 
و الاستينذاف كقرله تعالى الا الله و الرإخون فى العلم يقرلون آمذابه ومنها غرابة اللفظ و منهاعدم كثرة الاستعمال 
اأى نحو يلقو السمع اىي يسمعوى فاصبع يقلي كفيه اي نادما و منها التقديم و التاخير كقوله تعالى 
يسالونك انك حفي عنها اي يسالونک عنها کانک حغي و منها قلس المنقول نحو طور سینین اي 
سینا و منھا التکریر القاطع لوصل الکلام فی الظاھر فو للذیں استضعفرا لی آم منھم کذ افی الاتقاں ‏ 
الجل الکبیر عبارتست از اعداد حروف بحساب ابجد يفم هكذا من بعض رسائل الجغر ٠‏ 
و در هفت اقلیم احمد رازي آرد و مراد از جمل صغیر حساب ابجد است و مراد از جمل کبْیر آنست که 
حروف را ملفرظي اعتبار نمایند زیراکه عبارت است ازآنکه حرفب ارل ساقط کردانیده مابقی را که 
بینات آنست ب!حماب جمل صغیر اعتبار نمایند انتهی کامه ٭ و في لطائف اللغات حساب جمل بدو 
طریق است صخیر و کبیر آلچه متعارف است آنذرا صغی رگو یند و کبیر آنست که با بینات حساب کنند » وفی 
المنتخري الجمل بضم جیم و تشدید میم مفتوحه حساب ابجل و بکخفیف نیز آمده چنانکه مشهوراست ۰ 
الجهل بالفتع وسكون الها فى اللغة نا دانستى وناداني على ما فى المفآخري » و عند المقكلمين 
یطلق بااشتراک على معنيين الارل الجهل البسيط و هو عدم العلم عما مب شانه ان يكو عالما 
فلا يكو ضدا للعلم بل متقابلا له تقابل العدم و ااملكة« و يقرب منه السهوو كانه جهل بسيط سببه 
عدم استثبات التصزرحتىى اذا تبه الساهي ادنىى تنبيه تنجه » وكذا الغفلة و الذهول و الجهل البسيط بعد 
العلم يسمىى نسيانا قال الآمدي ان الذهرل ر الغفلة و النسيان عبارات مختلغة لکن يقرب ان تكرن 
معانيها متحدة و كلها مضادة للعلم بمعنىى انه يستحيل اجتماعها معة قال والجهل البسيط يمتنح 
اجتماعه مح العلم لذاتيهما فيكو ضد! له وان لم يكى صفة اثبات » و ليس الجهل البسيط ضد! للجهل المركسب 
ولا الشك ولاالظنى ولا النظر بل يجامع كا منها لكنه يضاد النوم و الغفلة والموت لانه عدم عما 
می شانہ ان يقوم به العلم وذلک غير متصرر فيي حالة النوم و اخواته » و اما العلم فانه يضاد جميع هده 
الامور المذكورة و الثاني الجھل المرکب و هو عبارۃ ع اعتقاد جازم غیر مطابق سواء کان مستند! الى 
شبهة او تقلید فليس الثبات معتبرا فى الجهل المركي كما هر المشهرر فى الكتي و انما سمي مريا 
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عليه فھذا جهل آخرقد ترکبا معا و هو ضد للعلم لصدق حد الضدیں علهما فان الضدین معنیان وجودیاں 
يستعيل اجتماعهما في “ل واحد و بينهما غاية اأخلاف ايضا ٠‏ و قالمت المعتزلة اي كثيرمنهم هو ممائل 
للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للمماثلة لا للمضادة كذا في شرح المراقف ٠‏ و في شرے النجرید ني ”جحت 
العلم الجهل يطلق على سعنیین احدها يحمي جهلا بسيطا و هوعدم العلم او الاعتقات عما مي شانه 
ان يكو عالما او معتقدا وبهذا البعنىى يقابل العلم و الاعتقاد مقابلة العدم و الملكة وتانيهما يسمى 
جلا مرکڊا و هو اعتقاد الشیری علیں خلاف ما اعتقد علیە اعتقاد! جازما سواء کان مستندا الون شبهة 
اوتقليد و هو بهذا المعنىى قسم مى الاعتقاد بالمعنى الاعم ٠‏ 

الهجهول ر هو ما ليس بمعلوم قال السيد السند في حاشية شر المطالح الاعدام المضافة 
انما تتمايز بملكاتها و لا تنقسم الا باقسامها فكما ان المعلوم يښقسيم الى معلوم تصرري رمعلوم تصديقي کذلک 
ينقسم المجمول ال ”جهرل تصرري اي ٭جھول اذا ادرک کان ادراکه تصررا و الى مجهول تصديقي اي 
مجهول اذ ادزك کان ادراكه تصديقا ر المجهرل المطلق اي مى جميع الوجوة لايمك الحكم عليه ر تحقيقه 
يطلب می شر ے المطالح ر حراشیہ ہ ٹم ال٭جہرل کما یطلق علی ما عرفت کذ لک یطلق عل معاں آخر ٭ 
منها الغعل الذي ترك فاعله و اقيم مفعوله صقام فاعلة ويسم فعل مالم يسم فاعله إيضا كضرب 
و يضرب و يقابل المعلوم و المعروف كضرب ويضرب و هذا مصطلع النحاة و الصرفيين ه و منها ما 
هر مصطلع بلغاء الفرس در جامح الصنائع گید مجھول حرفیست کہ د رگفتن ساکں بود و در وز متحری 
چوں سی اراسنه و خواسته و ځخاء ساخته و پرداخته انتهی ٭ و نیز اهل فرس ”جهرل را اطلاق 
میکنند بر راوو یا که ساکری باشند و حرکیت ماقبل ”جانس ایشاں باشد و در خواندں نا تمام باشند چوں 
واو بوسه و یای تیشۂ و اگر درخراندں نا تمام نباشند معررف نامند چون واو بود و یاء تیر ودرجھان گیري 
ایی اصطلاج بسیار جا راقح شده ٭ و بعبارت دیگر معررفی آنمت که ضمڈ ماقبل راو وکسر؟ ماقبل يارا اشباع 
کنند و مچهورل آنست که اشباع نکنند مجهت [نکه ياي مجھول بداں ماند که در اصل الف بوده باشد 
ر بواسطة امال یا شده باشد وای يارا با کلمات عربي که امالۀ آږ در فارسي مشهور است قافیه 
کنند چوں لفظ حجیہی و شکیسب بدانکه معروف و مجهول فی الحقیقت صفت حرکت ماقبل راو ویا است 
و واو و یا را که ”مجهول و معروف میگویند باعتیار حرکت ما قبل است کذا! في منلخې تیل 
الصناعة « ومنها ما هو مصطلع المحدثين و الاصولییں و هو الرارى الذي لا يعرف هر ارلايعرف 
فيه تعديل و لا تجريع معي و يقابله المعررف ٠‏ قالوا سبي جهالة الراري امصرإن احدهما 
ان الراري قد تكثر نعوته مر اسم او كذية او لقسب اوصفغة او حرفة او نصي فيشتهر بشي 
منها فیذکر بغیر ما اشهتر به لغرض ما فيظ انهيآخر فخحصل الجهل و انيما إن الراري قن یکوں مقلا 


مجهول النصي ء المجهرلية ه الهاهلية ( موم ) تجاهل العارف ه٠‏ الملجاهلية ٠‏ الجذام 


مى الحديسي غلا يكثر اللخذ عنه فان لم يسم الراري بان پقول اخبرني فان او رجل سمي مبهما و ان 
سمی الراوي و انغرد راو و احد بالروایة عن فھو مجھول العیں و بهذا عرف ابن عبد البره و قال الخطيب 
مجھول العیں هو کل م لم يعرفه العلماء و لم يعرف حديثة الا م جهة رار و احد » و اعترض عله بان 
الخاري و مسلما قد خرجا عى مرداس ولم بخرج عنه غير قيس ب ابي جازم فدل على خروجه من 
الجهالة رراية و احد ه و اجيب بان مرداس عابي و الصحابة كلهم عدرل فلا يضر الجهل باعيانهم 
وبان افخطيہب يشتزط فى الجهالة عدم معرغة العلماء و هر مشھور عند اهل العلم ٭ و ان رروی عنه انان 
فصاعد| و لم يوثق فهو مجهرل الحال لان جهالة العيرى ارتفعت برراية اٹنیں الا انه ما لم يوثق به يبق 
مجهول الال و يسم بالمستور ايضا و هو على قسمين مجهول العدالة ظاهرا و باطنا و مجهرل العدالة 
باطنا فقط و ابن الصلاح و غير» سى القسم الاخير بالمستور كذا في شر النخبة وشرحه و يوب ما 
فيي خلاصة الخلاصة المجهول ثلثة اقسام الارل المجهرل ظاهرا ر باطنا ر الثاني (#مجمول باطنا هر المستور 
و الثالہی الەجھول هو عند المحدٹیں کس لم يحرف حديثه الام رار و احده 

مجهول النسب ر هر فى الشرع شخص جهل نمبه فى البلدة التي هر فيها كما فى القنية ه 
و قیل ما جهل نسبه في بلد تولد فی و ان عرف نسبه فيه فهر محررف النمہب كما فيي عتاق الكفاية كا 
غي جامح الرمرز في كتاب الاقرار ه 

المجهولية هي فرقة من | أخواري الحجاردة مذهبهم كمذهمي الخازمية الا انهم قالوا معرفة الله 
تکفي ببعض اسمائه فم عرفه کذ لک فهو عارفی به مرصی و فعل العبد مخلرق لةه 

الجاهلية هر الزمان الذى قبل البعثة » و قيل ما قبل فتع صكة كذا في شرح شرح الفخبة في 
تعريف المخضرمين في بيان الحديمف المرغو ع و الموقوف و المقطرع ٠‏ 

تجاهل العارف هر عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية تعريفة كما سما السكاكي سرق 
المعلوم مساق غير لنكتة قال السكاكي لا احسيي تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله تعالىى و النكتة الأجقهر 
في قوله تعالی حکاية عن الکفار هل ندلکم على رجل ینیم اذا مزقتم كل ممزق اآية يعنون محمد صلى 
الله عله و آله وسلم‌کان لم ينوا يعرفون منه ا3 انه رجل ما و هو عندهم اظهر مى الشمس وكالتعريض نحو إنا 
او ایاکم لعلیی هی ار ني ضال مبیں و کغیر ذلک می الاعتبارات کذ! فی المطرل و مثاله غی الام الفارسي 
هذا البیت ٭ بیت ٭ ررزگار آشفة تر یا زلف تویا کارمں ٥‏ ذرة کمتریا دهانت یا دل غمخرارمن ٠‏ 

}لمتجاھلرة و آں فرقه ایمت از متصرفه مبطله که لباس فاسقانه پوشند و افعال فساق کنند و گریند 
صراد صاحنع ریا است ر ایں همه میں ضلالت است کذا غي توضیع المذ اهب ه 


فصل الميم # اذام بالضم رالدال المعجية إلمخغفة مشتق مى الجذم و هوالقطح ر هي علة 
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ردية تحدت م انتشار المرة السوداء فى البدن كله فيضمد مزاج الاعضاء و يتغير هيثاتها و ربما يتفرى 
تي آخرها اتصالها « قال القرشي السوداء اذا انتشرت فی الجدں کلہ فاں عفنت او جہری حمی الربع وان 
اندفعت الى الجلد او جبت الیرقان الاسود و ان تراکت او جب اذام کذا في بحر الجراهره 
الجرم بالكسصر و سكون الراء المهملة هو الجسم اا ان اكثر استعماله فى اللجسام الفلكيةه و قال السيد 
المند في شرے الہ لخص الجرم هو الجسم و قد :خص بالفلكيات انتهىى و الاجرام الجمع ه 
الأجرام الاتيرية هى الاجسام الفلكية مح ما فيها و تسمىى عالما علويا إيضا كذإ ذکر الفاضل«العلي 
البرجندي في بعض تصانيفة ٠‏ و جرم الكوكب یطلق ایضا علیی نوره فی الفلک و یری مشررحا في 
لغظ الاتصال في فصل الام من باب الوار و يسم نصف الجرم ايضا مان جرم الشس مثا خمسة عشر 
درجة مما قبلها و کذا مما بعد‌ها و لاشک انه نصض لمجمو ع صما قيلها و مما بعدها كدا فيي كفاية التعليم ه 
الجرسام بالفقع هو البرسام كذ في !ر الجواهرو قد سبق في فصل الميم مى باب الباء الموحدة « 
الجسم بالكمرو سكون المي المهملة فی اللغة تن وهرچیز عظیم خلقت کما فی إلمنآخرې » و ع 
اھل الرمل اسم لعنصرالارض و آں هشت خالك اند چنانکه در لظ مطلوب د رفصل باي موحد» ازباب طاي 
هدمه مذگررخراهد شد پس خاك آنکیس را جسم ارل گریند تا خاك عتبة الداخل که جسم هفتم است . 
و عند الحكماء يطلق بالاشتر(ك اللفظي علیی معنییی احدهما ما یسمیی جمما طبیعیا لکرنه بجی عن 
فى العلم الطبيعي و عرف باده جره ر يمكن ان يغرض فيه ابعاد ثلثة متقاطعة على زوايا قائمة »و انما اعتبر 
فيي حده الفرض درن الوجود لان الابعاد المققاطعة على الزوايا القائمة ریما لم تکی موجودة فيه بالفعل کیا 
فی الکرة ر ا(سطوانة و الەخررط المستدیردں و اں کا نمت مرجردة فيع بالفعل کما فی المکعسې مثلا فلیسی 
جسميته باعتبار تلك الابعاد الموجودة فيه لانهاقد تزول مع بقاء الجسيعة الطبعية بعينهاء واكتفىى بامكان الفرضس 
لان مناط الجسمية جس هو فرش البعاد بالفعل حتوى خر ج الجمم ع كرنه جسما طبعيا لعدم فرش البعاد 
فی بل مناطھا جرد امکاں الفرش سراء فرض او لم يفرض ٠‏ ولايرد الجواهر المجردة لانا لانسلم انه 
يمك فرض الابعاد فيها بل الفرض ”ڪال کالمفروض عل قیاس ما قل فى الجزئي و الکلي ٠‏ 
و تصوير فرض الابعاد المتقاطعة ان تذرضس فی الجسم بعدا ما كيف اتفق وهو الطول ثم بعدا آخر في 
اي جھة شت مری الجھتیں الباقیتیں مقاطعا له بقائہة و هو العرض ثم بعد! ثالثا مقاطعا لهما على زړایا 
قائمة وهو العمق و هذا اليعد الثالمى لايرجد فى السطع فاته يمك ان يفرش فيه بعد إن 
متقاطعان علوي قرام رلایمکں ان یفرض فيه بعد څالہی مقاطم لارلين ا3 على حادة ر منفرجة ٠‏ ر ليس قيں 
التقاطع على زرايا قوائم #خراج السطع كما تروهم بعضهم ن المطع عرض فخر بقيد الجوهر بل 
لاجل ان يكون القابل لابعاد الثلثة خاصة لأجسم فانه بدر هن إلقين ڈیکرں خاصۃ لہ ہ فاں قیل کیف یکرں 
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خامة للجسم الطبعي مع ان التعليمي مشارك له فيه ه أجيب بان الجسم الطبعي تعرض له الابعاد 
الثلثة المنقاطعة على قرائم فتكرن خاصة له و التعلهمي غير خارج عنه تلك الا بعاد الثلثة لانها 
مقومة له « و بالجملة فهذا حد رسمي للجسم لاحد ذاتي سواء قلنا ان الجوهر جنس للجواهر او لازم 
لها لا القابل لابعاد الثلثة الى آخن مى اللوازم الخاصة لا مي الذاتيات لانه ما امر عدمي فلا يصلع 
ان يكو فصلا ذاتيا الجسم الذي هو مى الحقائق الخارجية و اما وجودي ولا شک في قیامه بالجسم 
فيكوں عرضا و العرض. ل يقوم الجوهر فلا يصع كونه فصلا ايضا كيف و الجسم معلوم بداهة لا بمعنىى انه 
“تسوس صرف لآاںg‏ ادرک | حراس مختص بسطوحه و ظواهره بل بەعنى ان اس ادراث بعض اعراضة 
کسطجه وهو می مقولة الكم و لونه وهو م مقولة الكيف ر ادي ذلك الى العقل فحکم العقل بعد ذلک 
بوجود ذات الجسم حكما ضروريا غير مفتقر الى تركيب قياسي ٠‏ ان قيل هذا الحد صادق 
على البيولى التي هي جزء الجسم المطلق لكرنها قابلة لابعاد » قلنا ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية و المتبادر مى الحد امكان فرش الابعاد نظرا الى ذات الجوهر فلا يتنارل 
ما یکوں بواسطة ٠‏ فان قلت فالأحد صادق على الصورة الجسمية فقط » قلنا لاباس بذلک لان إلجسم 
فيي بادی الرليي هو هذا الجرهر إلممتد فى الجهات إعنى الصورة الجسمية ه ر اما ان هذا الجوهر 
قاثم بجوهر آخر فمما لا يثبت ال بانظار دقيقة فيي احرال هذا الجوهر الممتد المعلوم وجوده 
بالضرورة فالمقصود ههنا تعریفه ه و ٹادیهما ما يسم جسا تعليميا اذ :جحي عنه فى العلوم القعليمية 
اي الرياضية و يسمىى آخناايضا كماسبق فيي باب الثاء المثلثة و عرفوه بانه كم قابل للابعاد الثلثة 
المتقاطعة على الزرايا القائمة » و القيد اللخیر لاحترا ز عں السطعم لدخوله فی الجنس الذي هر الكم 
قيل الفرق بي الطبيعي و التعليمي ظاهر فان الشمعة الوالحدة مللا يمكى تشكيلها باشكال مختلفة 
تختلف مساحة سطوحها فيتعدد الجسم التعليمي » و اما الجسم الطبيعي ففي جميع الاشكال امر واحد 
و لو اريد جمع المعنيين في رسم يقال هر القابل لغرض الابعاد المتقاطعة على الزرايا القائمة ولا يذكر الجوهر 
ولا اكم # التقسيم ۴ السكماء قسمو الجسم الطبيعي تار الى مركب يتالف م اجسام مختلفة الحقائق 
کالحیوان و الى بسيط وهو ما لايتالفف منها كالماء و قسموا المركب الى تام وغير تام والبسيط 
الى فلکيي و عنصري و تارة الى مولف یترک مر الاجسام سواء كانت مختلفة كالحيوان ار غير مختلفة 
كالسري رألمركب مى القطع الأخشبية المتشابهة فى الماهية والىى مغرب ل يتركب منها » تال فى العلمي حاشية 
شرے هدایة (لحكمة و النسية بي هذ« الاقسام ان المركي مجاي للبسيط الذي هو اعم مطلقا م المغرد اذ 
مالا یترکب می اجسام مختلفة الحقائق قد لا یترکہب می اجسام اصلا و قد یترکب م اجسام غیر 
مختلغة الحقائق ٥‏ و بالجملة فالمرکپ مبایں للبسیط و للمفرد ایضا فاں مہجایںی الاعم مجایںن الخص 
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و المركىب ا مظلقا من الولف اذكل مايتركب م اجسام مختلفة الحقائق مولف مي اللجصام 
بلاععس کلي و البسیط اعم مں رجه مس المولف لتصاد قهما فی الماء مثلا رتفارقهما فی المفرد المجاین للمرلف 
ر فى المركب « وما عند المتكلمي فعند الاشاعرة منهم هو المأحيز القابل للقسمة في جهة و احدة او اكثر 
فاقل ما تركب منة الجسم جوهران فردان اي “جمو عهما لا كلو احد منهما « و قال القاضي الجسم هو كلراحد 
می الجوھریں لان الجسم هو الذي قام به التاليف اتغفاقا و التاليف عرض لا يقوم +جزئي علىى اصول (صسابنا 
a e a a‏ دمصي بالکٹی ر فوجب ان يقوم بكل می الجرهریں المولفیں على حدة 
فهما جسمان لا جسم راحد و ليس هذا نزاعا لفظيا راجعا الى ان لفظ الجسم يطلق على ماهو مرلف ني 
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امر معنوي هر انه هل یوجد ثمه اي فی الجسم امرموجود غير الاجزاء هوالا تصال و التالیف كما يثبته 
المعتزلة او لايوجد فجمهور الاشاعرة ذهبوا الى اارل فقالوا الجسم هو مجموع الجزئين و القاضي الى 
الثاني فحكم ان كلو احد منهما جسم و قالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض العميق و أعترض 
عليه الحكماء بان الجسم ليس جسما بما فيه مر الابعاد بالفعل و ايضا اذا اخذ نا شمعة و جعلنا طولها 
شبرا و عرضھا شبرا تم جعلنا طولھا ذراعا و عرضھا اصیعیںی ملا فقد زال ما کاں و جسمیتھا باقية 
بعينها و هذا غير و ارك لانه مبني على اثيات الكمية المتصلة ه و اما على الجزء و تركب الجسم منه كما هو 
مذدھب المتکلمیں فلم حدث فی الشمعة شیی لم یکی ولم یزل عنھا شییی قد کاں بل انقلب 
الالجزاء الموجودة من الطول اکی العرض ار بالعکس ٭ ار نقول المراد انہ یمک ان یفرض فيه طول ر عرض ر عمق 
كما يقال الجسم هر المنقسم و الماد قبوله للقسمة « ثم اختلف المعقزلة بعد اتفاقمم على ذلك الحد في اقل 
مایترکي منه الجسم م الجراهرالفردة فقال النظام لايتالف الجسم الا مى اجزاء غيرمتناهية وقال الجبائي 
یتالف الجسم م اجزاء ثمانیة باں یوضح جزء اں ٭#حصل الطرل ر جزء اں آخراں عل جنبه 
فجحصل العرض و اربعة اخری فرق تلک ااربعة فخحصل العمق و قاں العلاف می ستة باں يوضع 
ثلثة على ثلثة والحق انه يمك مى اربعة اجزاء بان يوضع جزء ان وبجنسيب احدهما ثالث وفوقه 
چو اشر ونولک خضل الاد الكل و فلن ج قاد ای من ر ٹیں او ثلثة ليس 
جوهرا فردا و لاجسما عندهم سواء جوزوا التاليف ام لا وبالجملة فالمنقسم فيي جهة واحدة يسموذه 
خطا و في جمتیں سطحا رهما و اسطتان بين الجوهر الغرك والجسم عند هم وداخلتان في الجسم 
عند الاشاعرة و النزاع لفظي وقيل معنوي « و وجه التطبیق بی القرلیں على ما ذکره المو ي عبن [لحکیم 
فيي حاشية شر ے المطالع اں المراد اں ما يسمیه كل احد باجم و يطلقه هل يکفي فيي حصوله 
الانقسام مطلقا ار الانقسام في الجهات الثلىي فالنزاعم لفظي بمعنى انه نزاع نيي ما يطلق 
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عليه لفظ الجسم و ليس لفظيا بمعنى ان يكرن النزاع راجعا الىى مجرد اللفظ والامطاع لا فى المعنى 
انقتهىى « و ما عرفه به بعض المتكلمين كقول الصالحية مى المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه وقول 
بعض الكرامية هر الموجود و قول هشام هو الشيرى فباطل لانتقاض الارول بالباري تعالىى ر الجوهر الفرد 
و انققاض الثاني بهما و بالعرض ايضا و انتقاض الثالع بالثلثة ايضا على ان هذه الاقول لا يساعد عليها 
اللغة فانه يقال زيد اجسم مر عمرو اىي اكثرضخامة و انبساط ابعاد و تاليف اجزاء ه فلفظ الجسم 
بحسب اللغة ینوی ع الترکیب و التاليف و ليس في هذه الاقوال انباء عر ذلکه و اما ما ذهب اليه 
الفجار ر النظام مى المعتزلة مى ان الجسم “جموع اعراض مجتمعة و ان الجراهر مطلقا اعراض “جتمعة 
فبطلانه اظهر » فاأدة ه قال المتكلمون الالجسام مقجانسة بالذات اي مترافقة الحقيقة لتركبها مى الجواهر 
الفركة و انها متمائلة لا اختلاف فيها و انما يعرض الاختلاف لافيي ذاتها بل بما يحصل فيها مر الاعراض 
بفعل القادر المختار هذا ماقد اجمعوا عليه الا النظام فانع يجعل الاجسام نفس الاعراض ور الأعراضس 
مختلقة بالحقيقة فيكو الاجسام على راه ايضا كذلک وقال الحكماء بانها مختلفة الماهيات ٠‏ فائدة ه 
الجسم المركب لاشك في ان اجزائه المختلفة موجودة فيه بالفعل و متناهية ه و اما الجسم البسيط فقد 
اختلف فيه فذهسب جمهور الأحكماء الى انه غير متالفف مر إجزاء بالفعل بل بالقوة فانه متصل واحد في 
نفسة كما هو عند الس لكنه قابل لانقسامات غير متناهية على معنی انه لاتنتھی القسمۃ الیی حدل یکرں 
قابلا للقسمة و هذا كقول المتعلمین ان الله تعالى قادر على المقدررات الغير المتناهية مع قولهم بان 
حدوث ما لانهاية محال فکما ان مراد هم ان قادرینه تعالی لاتندهي الى حد الا ویصے منة الاججاد بعد 
لک فکذلک الجسم لايتناهى في القسمة الوى حد الا و يتميزفيه طرف عى طرف فيكو قابلا للقسمة الوهمية ٠‏ 
و ذھب بعض قدماء الحکماء و اکثر المتکلمیں مس الەحدلیں الى انه مركب م اجزاء لانفجزى 
موجودة فيه بالفعل متناهية « ر ذهب بعض قدماء الحكماء كانكسافراطيس و النظام مر المعترلة الى 
انه مولف می اجزاء لاتخجزی موجودة بالفعل غيرمتناهية » و ذهب بعص كمحمد الشهرستاني و الرازي 
اىي انه متصل راحد ني نفسه كما هو عند [ لأس قابل لانقسامات متناهية ٭ ر ذهب دیمقراطڊس وا ابه 
ایی انه مركب مر بسائط صغار متشابهة الطبح كلواحد منها لاينقسم فكا اىي بالفعل بل وهما ر نڪوه 
و تالفھا انما یکوں بالتماس و القجارر لا بالتداخل کما هو مذھی المتکلمیں ٭ و ذه بعض القدماء 
مى الحكماء الى انه مولفي م اجزاء موجودة بالفعل متناهية قابلة لانقسام كالخطرط 
و هو مذهب ابی البركات البغدادي فانهم ذهبوا الى تركب الجسم م السطوح و السطوح 
مس الخطوط و الخطرط م النقط ٠‏ فائدةء اختلف في حدوث الاجسام و قدعها فقال المليون كلم 
می المسلمیری ر اليهود و النصاري و الءجوس الى انها ”حدثة بذواتها ر صفاتها ر هرالحق ٭ و ذهب 
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ارسطو و می تبعه ا لفارابى و ابن‌سينا الى انها قديمة بذواتها و صفاتها قالوا اللجسام اما فلكياف 


او عنصريات اما الفلكيات نانها قديمة بموادها و صورها الجسمية والنوعية و اعراضها البعينة من الاشكال 
و المقادير الا اأحركات و الارضاع (لمشخصة فانها حادثة قطعاء و اما مطلق العركة والوضح فقديمة ايضا 
و آما العنصريات فقديمة بموادها و بصورها الجسمية بنوعها لان المادة لا تخلو عي الصورة الجسمية التي 
هي طبيعة راحدة نوعية لاتختلف الا بامورخارجة ع حقيقتها فيكرن نوعها مستمر الوجود بقعاقسي افرادها 
از و ابد! ر قديمة بصررها النوعية بجنسها لان مادتها لايجوز خلوها عى صررها النوعية باسرها بل لبد 
ان تکوں معھاراحدۃ منھا لک هده متشاركة في جنسها درن ماهيتها النوعية فيكون جنسها مستمر الوجود 
بتعاقب انواعها نحم الصورة المشخصة فيهما اىي فى الصورة الجسمية والنوعية رالاعراض المختصة 
المعينة محدثة ولاامتناع في حدرث بعض الصور النوعية ٠ه‏ و ذهب مى تقدم إرسطو مى العكماء 
الى انها قديمة بذراتها محدثة بصفاتها و هواء قد اختلفوا في تلك الذوات القديمة فمفهم من 
قال انه جسم و اختلف فيه فقيل انه الماء و منه ابداع الجواهر كلها مر السماء و الارض وما بينهما 
وقيل الأرض ر حصل البواقي بالتلطيف و قيل النار ر حصل البواقي بالتكثيف و قيل الجخار ر حصلت 
العناصر بعضها بالتلطيف و بعضها بالتعثيف و قيل "الخليط مى كل شي لحم وخبز وغير ذلك 
فاذا اجتمع می جنس منها شییی له قدر محسوس ظ انه قد حدث و لم یحدٹ انما 
حدث الصورة الني ارجبها الاجتماع و يجيى في لفظ العنصر ايضا فيي فصل الراء مر باب العجں 
المهملتين ومنهم مى قال انه ليس بجسم و اختلف فيه ماهو فقالت الثنوية مي المجوس الفور 
و الظلمة و تولد العالم مى امتزاجهما و قال العرمانيون منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس و الهيولى 
وقد عشقت النفس بالهيولىى لتوقف كملاتها على الهيولىى فحصل م اختلاطها المكونات و قيل 
ھی الو حدۃ فانھا تحیزت و صارت نقطا و اجتمت النقط خطا ر الخطوط سطحار السطرے جسماہ وقد يقال 
اکثر هذه الکلمات رموز لایغهم می ظراهرها مقاصدهم » ر ذهب جالینوس الى الترقف حکي انه قال في 
مرضة الذي مات فيه لبعض تلامذته اكتي عني اني ما علمست ان العالم قديم او محدث وان 
النفس الناطقة هى المزاج ار غير « و اما القول بانها حادثة بذراتها و قديمة بصفاتها فلم يقل بة احد لانع 
ضروري البطلان ٠‏ فاندة « اللجسام با قية خلافا للنظام فانه ذهب الى إنها مقجددة آنا فآنا كلاعراض 
ر اں شکب توضیے تلک المباحٹ فارجع ال شرے المواقف وشرے الطرالع ٠‏ 

الاجسام المختافة الطجائح العناصرر ما يتركميب منها مر المواليد الثلثة ٠‏ و اللجصام البسيطة المستقيمة 
الحركة التي مواضعها الطبيعية داخل جوف فللك القمرو يقال لها باعتبار انها اجزاء للمركبات اركان ان 
رک الشیین هو جزرء و باعتباز انها اصول لما يتالفى منها اسطقسات ر عناصرلان الاسطقس هر ااصل بلغة 
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هراج و كذ[ . المتصر بلغة العرب ل ان اطاق الاسطقمات غليها باعتبار اى المركباتص تالف سنها 
ر اصللاق العناصرباعتبار انها تنعل اليها فلرحظ فى اطلاق لفظ ااسطقس معنى الكرن ر في اطلاق لفظ العنصر 
مجني الفساد كدا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجسماني هو الشيرى الحال فى الجسم كما في شرع المواقف فى المقصد الخامس س 
صرصد الماهية ٠‏ . 

الميسم عند المهندسين یطلق علیی شکل حيط به سطع واحد او اکثر کما دجیری في فصل الام 
مر باب الشين المحجمة ه و بعبارة اخرى العجمم ماله طول وعرض وسلك اي عمق رحاصله الجسم 
التعليمي و على عدد يجتمع م ضرب عدد ني عدن ممطع وبسيط به ثلثة اعداد هي اضلاعه فهو اعم من 
آنه الخ قن كل قدت يصدى عله اتاخو اعفن من ضرب عدد قي عدد مسطے بناء علی اں 
المسطع اعم مى المربع كما ١ذ١‏ ضرب ثلثة في اني ثم العاصل فى الاربعة فالحاصل و هو اربعة و عشرون 
مجسم هذا خلاصة ما في تحرير اقليدس و حراشيه و المجسمات المتشابهة المتسارية هي التي تحيط 
بها سطو متشابهة متساوية لعدة متسارية فان لم يعتبرتساوى السطرع فهي متشابهة فقط كذ في 
صد رالمقالة اأحادية العشر می تحرير اقلیدس مء ' 

المجسمية فرقة يقولوں ان الله جسم حقيقة ه فقيل هو مرک مى عم ودم كمقاتل ابن سلهمان 
غير ه وقيل هو نوريتألاًكالسبيكة البيضاء وطوله سبعة اشبارم شبرنغسةء ومنهم مى يبال ويقول انه على 
صورة انساں ه فقيل شاب اسرد جعد قَطْط ه و قيل هو شيخ اسمط الرس واللحية تعالى الله عں ذلک علو 
کبیرا» و الكرامية قالوا هو جسم اي موجود و قال قوم منهم اىي قاتم بنفسه فلا نزاع بيننا معاشر الاشاعرة 
وبينهم الا فى القسمية كذا في شرح المواقف ني “!عمف ان الا تعالىى ليس بجمم ٠‏ 

الجم عند اهل العروض اجتماع العقل ر الخرم كما في رسالة قطب الدي السرخسي وهكذا في 
عنوان الشرف وبعض رسائل العروض العربي الا انه ذكر فيهما الجمم بغک الادغام ه و فيي كنز اللغات الأجم 
بالفتے ترك کردں سواري اسپ و المناسبة بين المعنى اللغوي و ا صطلاحي اظمره و فى المنكخب 
الج بنتحتين بى كك شدن عمارت و المناسبة بين المعنيين حينكذ ظاهرة » 

الجمهمية فرقة هم جبرية خالصة و قد سبق في فصل الراء المهملة مى هذا الباب ء٠‏ 

فصل النون ٭ الجر بالمسرو تشدید النون معن پري و هوخلاف الانس الواحد مه جني 
بکسرتیی کذا فی الصراحه ر ني تهذيسب الكلام زعم العكماء ان الملائكة همالعقول الهجردة و النفوس الفلكية 
و الجن اروا جرد لها تصرف فى العنصريات و الشيطاري القوة المخخيلة ول يمتنع ظهور الكل 
اي اإملائكة و اأجي ر الشياطيى على بعض الابصار ر في بعض الاحوال ,انتمىى ٠‏ إعلم اى الناس قديما 
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وحديتا اختلفوا غي ثبرت الج ر نغيةه ر فى النقل الظاهر عى اكثر الفلاسلة إنكارء و ذئاف 
لن اباعلي بی سینا قال الج حیران هوائي یقشکل باشکال ٥ختلفة‏ ثم قال و هذا شرے الاسم ه فقرله و هذ 
شرح الاسم یدل عل ان هذ!ااحد شر للمراد مر هذا اللفظ ر ليس لهذ الحقيقة رجود نى الخارج ١‏ و اسا 
جمهور ارباب الملل و المصدقي باانبياء فقد اعترفوا بوجود الجرى و اعترؤ به جمع عظيم م قدماء الفلاسغة 
و حاب الررحانيات و يجمونها الأرواح السغلية و زعموا ان الارواح السغلية اسرع اجابة انها ضعيمةه 

و اما الارواح الغلكية نمي ابطا اجابة لانها اقوی ه و اختلف المٹیتوں عل قولیں منھم می زعم انھا 
ليمت اجساما ر ( حال فيها بل جواهر قائمة بانفسها قالوا و لايازم میں هذا تساریها لیات الال ی 
كرنها ليست إجساما و 3 جسمانية سلوب و المشاركة فى السلوب لاتقتضى المساراة فى الماهية وقالوا گم 
ای هذه الذرات بعد اشتراکه في هذ السلوب إنواع مختلفة بالماهية كاختلاف ماهيات اعرا 
بعد اشتراكها فى الأحاجة الى الععل فبعضها خيرة محبة للخيرات و بعضها شريرة محبة للشررر و الآتات 
و يعرف عدد انواعهم و اصناقهم الا الله تعالى ر قالوا و كرنها موجردات مجردة 3 يمنع مس كرنها ما2 
بالجزئيات قادرة على الفعال و هذ الارراح يمكنها ان تسمع و تجصرو تعلم اللحوال الجزئية و تفعل الفعال 
و تعقل الآحوال ٥ eh‏ و لما ذکرنا ان ماهياتها مختلفة لاجرم لم يبحد في انواعھا ان يكو نوع منها 
قادرا على افعال شاقة قة عظيمة يحجز عنها قری الجشر ولایجعد ان یکرں لکل نوع منھا تعلق بنرع مخصوصس 
می اجسام هذا العالم ٠‏ و كما انع دلت الدلائل الطبية اي المذكورة في علم الطب على ان الىتعلى الآرل 

للنفس الناطقة اجسام بخارية لطيغة تتولد ص الطف اجزاء الدم و هي المسمی بالروے القابي 
رالررح اأعيواني ثم براسطة تعلق النفس لار راح تصير متعلقة بلاعضاء اللي تسري فيها هذ الارراے لم يبد 
ایضا ان یکرں لکلواحد م ہولاء الیں تعلق :جز مہ اجزاء الھواء ر یکوں ذلک الجزہ م الھواہ 
هو المتعلق الاول لذلك الروح ثم بواسطۃ سریان ذلک الهراء في جسم آخر کثیف يعحصل لتلک 
الارراح تعلق و تصرف في تللك اللجسام الكثيفة ه وم الناس مى ذكرفى الجن طريقة اخرى نقال 
هذه الاروا ے البشرية و النفوس الناطقة اذا فارقت ابدانها و ازدادت قوة و کمالا سبي ما ني ذلک 
العام الروحانيي مى انكشاف السرار الروحانية فاذا اتفق أن حدث بدں آخر مشاب لہا کان لقلگی 
النفس المفارقة م البدن فبسبب تلك المشاكلة #حصل لتلك النفس المغارقة تعلق ما بهذا البص 
و تصیر تلک النفس المغارقة اائمعارنة لنفس ذلک البدس في افعالها و قدبیرها لذلک اليس 
فل الأجنسية علة الضم فان اتفقت هذه العالة نى النفس لخي سي ذلک النعیں ملک , یێک 
للعانة الہٹما و ان اتفقت فى النفس الشريرة سي ذلك المعیںن شيطانا ر تلك الاعانة وسونة ٠‏ 
و عق ص زعم تھا فجسام رللقالوں بھنا اختلغرا علی قولیں تیم م زم ای اقلجسام مختلغة ني 


(e )‏ جي 


طاههاتها انما المشترلك بينها صغة و احدة و هو كرنها باسرها قى السيز و المكن و الأجهة و كونها 
قاجلة للابعاد الثلثة و الشتراكف فی الصفات ١‏ بقنضی الاشتراک فى الماهية رال پازم ان تكرں الاعراضس 
كلها متسارية في تمام الماهية مع إن الحق عند الحکماء انه لیس لاعراض قدر مشترى بينها مي 
الذاتیادت اذ نرکاں کذلک لکاں ذلک المشتر جنسا لها وحينئن 3 تكو الاعراض التسعة اجناسا عالية 
.ہل کانمت انواع جنس فاما کاں ا'عال فی الاعراض کذلک فلم 5 یجوزاں پکوں العال نى الاجسام ايضا 
کذلک فانه كما ان الإعراض ”ختلفة في تمام الماهية متسارية ني رمف مرضي و هو كونيا عارضة 
تمعروضاتها فكذلک الاجسام مختلفة فى الماهيات متسارية فى الرصف العرضغي المذكور و هذا الاحتمال 
3 دافع له املا فلما ثبت هذ! الاحتمال ثبت انه لايمتذح فيي بعض الاجسام اللطيغة الهرائية ان يكرني 
مخالفا تسائ رانراع الهواء فى الماهية ثم تكوں تلك الماهية تقتضي لذاتها علما مخصرصا و قدرة علىي 
افعال عجيبة مى إلنشكل باشكال مختلفة و تسوه و على هذا يكر القرل بالج و قدرتا على إلتشكل 
ظاهر االحتمال ٠‏ ر منهم ص قال الاجسام متسارية في تمام الماحية و القائلون بهذا ايضا فرقتاں 
الرلىى الذين زعموا إن الينية ليست شرطا للحيرة و هو قول الاشعري و جمهور اتباعه و ادلقهم 
في هذا الباب ظاهرة قريبة قالوا لوانت الينية شرطا للحيوة لكان اما ان يقرم بالجزئين حيرة واحفة 
فهلزم قيام العرض الواحد بالکثیر و انغ محال ر اماان يقوم بكل جزء ا ن ا 
فاصا ا يرن كلراحد مى الجزئين مشررطا باآخر في قيام الحيوة فيلزم الدور ار يكرن احدهما مشررطا 
بالآخرفي قيام الحيرة و بالعكس فيلزم الدرر ايضا اويكون احدهما مشروطا باآخر م غير ععس فيزم 
القترجيع بلا مرجع ار یکوں شیری منھما مشررطا باآخر ر هر المطلوبء و اذا بت هذا لم یبعد ان یخلق الله 
العالىى فى الجرواهر الفرىة علما بامور كثيرة و قدرة على اشياء شاقة شديدة و ارادة اليها فظهر القرل 
بوجو الج سواء كانت اجسامهم لطيفة إر كثيفة و سواء كانت اجراميم صغيرة ار كبيرة ه الثانية 
الو زعموا ان البنية شرط للحيرة و انه لابد مى صلابة فى الجثة حتىى يكر قادرا على الافعال الشاقة 
وهو قول المعتزلة وقالوا أيمكن ١ن‏ يكو المرء حاضرا و الموانح مرتفعة و الشرائط مي القرب ر البعن حاص 
وتكور اأجحاسة سليمة ومع هذا ل #عصل الادراک الیتعلی بتلک العاسة بل بجي حصول ذلک 
للادرالك حينثذ و الا لجاز ان يکو احضرتنا جبال لنراها و هذا سفسطة ٠‏ وقال الاشاعرة يجوز لن 
3 سعصل ذلک اادراك لن الجسم الكبير( معنىى له الا تلك الاجزاء المتالفة و اذا رآینا ذنک إكجمم 
كبر على مقدار ص البعد فقد رآينا تلك الاجزاه غاما ان تكو ررية هذا الجزء مخررطة بررية 
فلك الجر ارلا يغوي غا كان الارل لزم الدور ل الجزاء متسارية ر ان لم يحصل هذا النتقارةسينئذ ررية 
٭اچرھر۔الغرد ملیی ذلک القدر می الہسانة تکوں ممکنة ہ ثم می المعلوم ان ذلک اأجرهر الغرد لوحصل 
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و حف می 'غیر اں ينضم اليه سائ الجراهر قان لاير فعلمنا ان حصول الررية عند اجتماع 
جملة الشرائط ل يكون راجبا بل جائزا فعلىى هذا قول المعتزلة بثبوت الملك و الج مشكل فانم أن انوا 
موصرفیں بالكثانة و الصلبة فوجچه عندهم رویتهم مع انه لیس کذلک فان جمعا م الملائعة عندهم 
و عند الشاعرة حاضرون ابدا وهم الحَفَظَة والكرام الكأتبون و #حضرين ايضا عند قبض اارراج وقد انوا 
یحضررں عند الرسول صلی الله عله و آله وسلم و ان احدا ص القرم ما کان یراهم ٭ و کذلک الناس (لجالسوں 
عند میں یکوں فی النز ع لایروں احدا فاں وج رریة الکثیف عند الحضور فلم انراھا واں لم تج الروية 
فقد بطل مذهبهم ر أن انوا مرصرفين بالقرة الشديدة مع عدم الكثافة و الصلبة فقد بطل مذهبيم ٠‏ و قولمم 
البنية شرط للحيرة ان قالو انها اجسام لطيذة روحانية و لكنها للطافتها 3 تقدر على الافعال الشاقة 
فهذا انکار بصریع القرآن فان القرآن دل على ان قرتها عظيمة على الافعال الشاقة وبا جملة فحالهم 
فی الاقرار بالملک و الج مع هذ المذاهیي عجيسي هكذا قى التفسير الكبير قي تشمير سورة الجں 
رمايتعلق بهذا #جيی في لفظ المغارق قي فصل القاف مى باب الفاء » و فى ينابي قيل العقلاء ثلثة 
اصناف الملائكة و الجن و الانس فالملائئة خلقت من انور ای کل م ی ےا عاتن د 
الذار فالجن خلقوا رقاق الاسام بخلاف الملكة و الانس ٥‏ و روایمت کرد» اند از پيغمبر عليه الصلوة و السلام 
ا اند یک گررہ پرھا دارند چوں مرغاں پرند و یک گرره برهیآت مار و سگے 
باشند و یک گرره خود را بر صفت آدمیان و هر حیثیتي که #خواهند مي گردانند ه و فی الانسصاں 
الكامل إعلم ان سائر الجن على اختلاف اجناسهم كلهم على اربعة انواعم فنوع عنصريون و نوع 
ناریوں و نوع ھواٹیوں و نرع ترابیوں ٭ فاما العنصریرں فا بغرجوں ع عالم الارراے و تغلب 
عليهم البساطة و هم اشد قرة سموا بهذا الاسم لقرة مناسبتهم بالملائكة و ذلك لغلبة الامور الروحانية 
على الامو ر الطبيعية السفلية رلا ظهور لهم اا فى الخراطر قال تعالى شياطين اانس و الجن ولايترارن 
الا للارلياء ه و اما الناريون #خرجون من عالم الارواح غالبا وهم متنوعون قي كل صورۃ اکثرما يناجو 
الانسان في عالم المثال فیفعلون به ما يشارن في ذلک العالم و کید هرلاء شدید فمنهم مى يسبل الشخس 
بهیکله فیرفعه الیی موضعه و منهم م يقم معه فلایزال الرائي مصروعا مادام عند ٭ و اما الھوائھوں فانم 
یٹرارں فی الەحسوس یقابلوں الروح نتنعکس صررتھم علی الرائي فیصر ع ٭ و اما الترابیوں فانم 
يلجسون الشخص و يضررنه براحتهم و هولء اضعف الج قرة و مكرا انتهىى ١‏ نائدة ٠‏ قد يطلق لفط إلجن 
عل الملائة و الررحانییں لس لفظ الج مشتق م الستتار والملائئة و الررحانھرں ۱ پریں بالمینیں 
فصارت .انها مستترة مى العيون فلهذا اطلى لفظ الجرى عليها و بهذا المعنىى رقع في قوله و جملي 
لله شزغاء الجن ة غائدة ه قال (مابنا ‏ الاشاعرة ١ں‏ یروں اآنس لن تعلیي خلق في عیونمم .درت 
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: 
و انس ! يرونهم نه تعالىى لم #خلق اادراك في ميون الانس م و قالت المعتزلة الوجه في ان الانس 
لایروں الج ان الجن لرقة اجسامهم و لطافتها لايررن ولوزاد الله قي ابصارنا قوة لرآیناهم کما یری 
بعضنا بعضا ولو انه تعالی كث اجسامہم وبقیت ابصارنا على هذ الحالة لرآیناهم ایضا فعلیی هذا کون 
الانس میصرا للج موقرف عندهم اما على ازدياد كثافة اجسام الجر او على ازدياد قوة ابصار الانس 
٠‏ فائدة جليلة ه٠‏ اانسان ,قد يصير جنا في عالم البرزح بالمسغ و هذا تعذيب و غضبا من 
الله تعالیی عل م شاء كس كان يمس فى الامم السابقة و القرين الماضية قردة و خنازير الا انه 
قد رفع هذ العذاب عرى هذ الامة المرحومة فيي عالم إالشهادة بجركة النبيي صلى الله عليه وآله و سلم 
الاما هو م علامات الساعة الكبرئ فقد و رد فى الاحادیے إاأصحییۃ ان يكرن في هذه الامة 
مسن و خسف رقذف عند القيامة و ذلک اي مسصز الانسان جنا فى البرزخ يكون غالبا فى الكفار 
و المومنیں الظالمیری الموذیری و الزانیں و المغلمیں سیما اذا ماتوا او فتلوعلیی جنابة ہ و کذا المرتدین 
غیر تائبیںی اذا ماتوا غیر تائبیں و لیس کل م کاں کدلک یکرں ممصوخا بل می شاد ١‏ لله تعالی 
مسخه و عذأبة « و النصخ ليكون فى الصلحاء ر الارلياء اصلا وان ماتوا على جنابة و يكون المسغ فى 
القیامة کٹیرا کما ورد ان کلب “حاب الکمف يصير بلعما و البلعم يجعل کلبا ر يدخل ذلکک 
فى الجنة و يلقى هذا فى الناره و مى هذا القبيل جعل راس من رفح و رضع رأسه فى الصلوة قبل 
الامام راس حمار» و منه مسن آخذ الرشوة و آکل الربوا و واضغ الاحادیسن و امثال ذلک كثير كذا 
فی شر ے الجر ز خ لملا معیں ٭ فائدۃ ٭ اختلفوا ھل می الج رسول ام لافقال ضحاك ان می الج رسلا 
الانس بدليل قوله تعالىى و ان مى امة الا خلا فيها نذيرو قولة تعالىى ولو جعلناه ملكا لجعلناه الآية قال 
المغفسروںن فيه استیناس الانسان بالانسان اكمل مى استيذاسة بالملک فاقتضي حكمة الله تعالى ان بجعل 
رسول الانس می الانس لتکمیل الاستیناس فھذا السبہب حامل فی الج فیکرں رسول الجن من الج ٠‏ 
و الاکٹروں قالوا ما کاں من الج رسول البتة و انما کان الرسول مى بني آدم و احخجوا بالاجماع هر بعید 
لان كيف ينعقد الاجماع مح حصول الاختلاف و استدلوا ايضا بقوله تعالىى ان الله اصطغىى ادم و نوحا 
الآية فانهم اتفقوا على ان المراد بالاصطفاء الذبوة فوجب كو النبوة مخصوصة بهذا القوم ه فاد لا يجب 
اں یگوں کل معصیۃ تصدر می انساں فانھا قکوں بسبسب وسوسة الشيظان والا لزم التسلسل و الدور في 
هو لاء الشياطي فوجسي الانتهاء الى قبيم اول و معصية سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شیطان آخره ثم 
نقول الشياطين كما انهم يلقون الوسواس الى الانس فقد يوسوس بعضمم بعضا فقيل الارراح اما ملكية 
و اما ارضية و الأرضية منها طيبة طاهرة و منها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي و القبائع رهم الشياطين ٠‏ 


ثم اںں تلل الار راح الطيبة كما تامر الناس بالطاعات و الخیرات فکذلک قد تأمر بعضهم بعضا بها و كذللكف 
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الجنةه جنة الافعال ه٠‏ جنة الوراثة ٠‏ جنة الصغات ( لوم ) جنة الذ(ت ه٠‏ الجنون ء اأجنون المطبق 


» 
الار وا الخبيثة كما تامر الناس بالمعهجة كذلک تأمربعضهم بعضا بهاه ثم ان صغات الطهركثيرة وصفات 
اخبث ایضا کذ لک و احص کل نوع منها طوائف م البشرو طوائف م الاروا الارضية و بحسب تلک 
الەجانحة و المشابہة ینضم الجذس الیی جنسھ فاں کان ذلك مړ باب الخير كان العامل عليه ملكا يقريه 
و ذلک الخاطر الھام وان کاں میں باب الشر کاں (لحامل عليه شیطانا يقو يه و ذلگ الخاطر وسوسة فلابد 
م المناسبة و مت لم بحصل نو ع من انواع المناسبة بی البشرية و بی تلت الاروا لم بحصل ذلك 
لانضمام بالنفوس البشرية هكذا يستفاد م التفسير الكبير في تفسير سورة الجن و الانعام و الاعراف 
» فاد » (اختلاب کرد اند در حکم پریان که در بهمشت باشند یا در دوز خ هرچه کافران اند در دوز ج 
باشند باتفاق و هرچه موم اند بقول ا*#حنیعه رح از دوزح برهند و دربهشت درنیایند و نیستی 
گردند مثل حیوانات دیگر و بقول دیگر در بمشت در آیند کذا نی الینابیع ه 

الجنة بالفنم بمعنى بوشت و سیعیھ ازیری ارادہ میکنند راحت ابد ان از تکلیفات شرعیه 
چنانچه خراهد آمد در فصل عیری میمله از باب سی میمله ه 

جنة الأفعال هى الجنة الصو رية مرى جنس المطاعم اللذيذة و المشارب الهنية و اللاك الببية ثوابا 
للاعمال الصالأحة و تسمى جنة الاعمال و جنة النفس كذ! فى الاصطلاحات الصوفية لکمال الدیںی ابی الغنائم » 

جنة الورائة هي جنة الاخلاق الحاصلة بحسن متابعة النبي صلى الله عليه و آله و سلم كنا ايضا فيهاء 

جنة الصغفات هی الجنة لمعنو ية می تجليات الصفات والاسماء الالهية رهي جنة اقل اانا 

جنة الذات هي مى مشاهىة جمال الأحدية رهي نة الرو ے ایضا فیباہ 

الجنون بالضم لغة بمعفيي دیوانه شدں و درار شدں و انبوہ شدں درخت و گیاه و پري و گویند 
که نوعي از ملائكه اسرت كذ فى (لمنكخي » قال الاصوليون الجنون بمعنی دیوانگي اختلال القوة المميزة 
بين الامور الحسنة و القجخحة المدركة للعواقسب بان لا يظهر آثارها و يتعطل افعاليا اما لنقصان جبل عليه 
الدماغ ني اصل الخلقة و اما أخروے مزاج الدماغ ع الاعتدال بمبب خلط و آفة و اما لاستيلاء الشيطان 
عليه و القاء الأخيالات الفاسدة اليه حيري يقرع مى غير ما يصلعم سببا و هو فۍ القیاس مسقط 
لكل العبادات لمنافاتة القدرة و لذا عصم الانبياء علييم السلام عنه لكنهم (ستمنوا آنه انأ لم يمتد ل يسقط 
لعدم احرج و ان شت التوضيع فارجع الى التلويع رالترضيع ٠‏ 

الجنورى المظبق بكسرالمرحدة المخففة لغة المستوعب و شريعة عند ابي حنيفة رج المستوعب شهرا 
و به يغقىي ٠‏ و عند ابي يوسف رح المستوعب اث رالسنة هر عند محمد رے المستوعب سنة كاملة كما فى الصغری 
وهو الصییے کما فی الکافي وغیره كذ في جامع الرمو زفي كقاب الوكالة فيي فصل الوكيل بالخصومة رالقبضه 
ر فى البرجندي حد المطبق شهرعند ابي یوسفی ر ج ہ عند الاک اکث م... بم لبلة . قدل ستة اشم انتم؛. ٠‏ 
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الجنريي المبعي ه الاجتباء ه الجريان ) ۳۹۷ ( العجری ٠‏ *جرى الشمس ه١‏ الجر 


الجنون السبعي عند الاطباء هر الجنون الذي معه ا ردية ٭ و منه داء اللي فانه الجنوں 
السبعي الذي یکو معه غضي مختلط بلعب و عبہی فاسل و مختلط باستعطاب و یرادف الجنوں 
السبعي المانيا كما يفهم من من الموجزه و في بحر الإجراهر ان المرادفة المذكورة بالمعنى اللغوي و اما 
اصمطلاحا فالمانيا اسم لما سوى داء الكلب من الأجنون المبعي ٠‏ 

فصل الياء * الاجتباء بباي موحده مصدر است ازباب (فتعال بمعتي برگزیدن کمافی المنکخہیں . 
و در اصطلاے سالکاں عبارتست ازآنکه حق تعالی بنده را بغيضي “خصوص گرداند که ازان نعمتها 
بي سعي بنده را حاصل آید و آن جز پیغامبراں و شهداء و صدیقانرا نبود « و اصطفاء خالص اجتجائیرا 
بهي وجهي از وجوه شائبه نباشد کدا فيي مجمع السلوک في بیاں الترکل ه 

جریاں بغت الجيم و سكو الراء المهملة فى اللغة بمعتى رفترى آب كماة ی الصراح ۰ و في 

اصطلاے العا پستعمل لمعان ن الشیری علیی ما یقوم هو به مبتداء ار موصوفا او ذا حال او موصولا 
او متبوعا و جربان اسم الفاءعل على الفعل اي مرازنته اياه في حرکاته و سکناته و جریان المصدر على 
الفعل إى تعلقة به بالاشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف المصدر ه 

المجریى بغتع الميم على انه اسم ظرف مى الجريان عند اهل القرافني حركة الروي كما في 
عنوان الشرف الا ان هذة الحركة فى القوافى الفارسية لاتظه رالا بالاضافة الى الرويف مطلقة كانت القوافني 
او مقيدة كما في جامح الصنائح ماله ه شعره م اي زاهد ازان ورزم طربق مي پرستي را » که سوزد 
آتش مستي خس و خاشاك هستي را ه کسرتاي پرستي و هستي مجری است ر رعایت تکرار مجری 
در قرافي پارسي ر عربي راجب است ه و وجه تسمیه آنست که مجری بمعنی محل رفت است 
و ایر حرکت مشاب ”جری ست بجهرت آنکه صوت تا ازو در نمیکذرد و حرف وصل نمیرسد پس او را 
برسبیل تشبیه مجری نام کروند كذ فيي منلخب تكميل الصناعة » و عند الاطباء هو تجريف في 
باط العضو حار بشیوی مقحرک اي نافف مى عضو الىى عضو آخرو جمعه المجاري و مجاري النفس عندهم 
هي قصبة الرئة ل شعيها و الشريان الوريدي كذا في بحر الجواهر وقد سبق ايضا في لغظ القجويف 
في فصل الغاء م هذاالباب « وامراض المچاري تجیی في لفظ المرض في فصل الضاد المحجمة مى باب الميم ه 

مجرى الشمس هر دائرة البروج كما جير في فصل الراء المهملة مى باب الدال المهملة ه 

المجرى بضم المیم عل انه اسم مفعول مہ الاجراء فی الاصطلاے القد یہ للنحاۃ هو اسم للمنصرف كما 
لن غير المجرى اسم لغير المنصرف كدافي فنع الباري شرح سحيع ا'جخاري في كتاب التفسيرعند شرج 
قولة سلا سلا و اغلالا و بعضهم لم تجرها ای لم یصرفها و هو اصطاح قدیم یقولوں للاسم المصررف مجری انتهیي 
و وجه القسمية ظاهره و سيبوبه د يسمي ارات باٴ*جاري کنا في التغمير الکبی رفي تغسير التعرن « 


مجاراة ا لمم الجمزية ه الجزاء ه الجلاو }) PA‏ ( الجالي ه المجالي ء النجلي 


مجاراة الخصم لیعٹر باں یسلم بض مقدمات حیث یراد تیکیته و الزامه کقوله تعالیی ان انتم الابشر 
مثلنا تریدوں اں تصدرنا عما کاں یعبد آبارنا فاتوانا بسلطان مبیں قالت لھم رسلھم ای نح ا( بشرمثلم الآَيةَ « 
فقولهم ان فعس الا بش ر مثلكم فيه اعتراف الرسل بكرنهم مقصورين على البشرية فكانهم سلموا انقغاء الرسالة 
عنھم و لیس مرادا بل هو میں مجاراۃ الخصم لیعثرفکانھم قالوا ما ادعیتم م کرننا بشرا حق لاننکرة و لک هذا 
« يناني ان يمن الله تعالىى علينا بالرسالة كذا فى الاتقان ه و الجاراة بمعنى باهم رفترى كما فى الصرا ٠‏ 
روج الخصمية اظهر ٠‏ 

الجزية بالكسرو سكون الزاء المعجمة هى المال الذي يوضع على الذمي ويسمى بالخراج و خراج 
الرس كذا في جامع الرمرز ٠‏ 

ااجزاء بالفتع و تخفیف الزاء فى اللغة پاداش كما فى الصرا و في اصطا النحاة هي جملة 
علقت على جملة اخرى مسماة بالشرط و جي في فصل الطاء المهملة مى باب الشين المعجمة ٠‏ 
و كلم (لمجازاة عندهم هي کلمات تدل على کون احدى الجملتيى جزاء لاخر فالمجازاة بمعني الشرط 
ر الجزاء کان و کو و اذا و مقى و نعو ها كذا ذكر المولوي عبد اأعكيم فيي حاشية الفوائد الضيائية ه 

الجلاء بالکسر سرمه و ررشنائي و در امطلاے صوغیه جلاء ظهور ذات قدسیه است لداته في ذ انه 
فيي تعییذاته کیا فيي کشف اللخغات ه 

الجالى هو عند الاطياء دواء جرد الرطوبة اللزجة ع مسام العصو كالعسل كدا فى الموجز ٠‏ 

المجالى إلكلية و المطالح و المنصات هي مظاهرمفاتيعم الغيوب التي انغلحرت بها مغالق الابواب 
المسدردة بير ظطاهر الوجود و باطنة و هي خمسة اللرل هو مجلی الدات الاحدية و عي الجمع 
و مقام او ادن و الطامة الكبرى و جلى حقيقة الحقائق و هو غاية الغايات و نهاية النهايات 
التاني مجلى البرزخية الارلىى و مجمع الإحرين ومقام قاب قوسيرى وحضرة جمعية الاسماء الالهية 
الثالث مجلىي عالم الجبررت وانكشاف الاروا القدسية الرابح مجلىى عاام الملكرت و المدبرات السمارية 
و القائمیں بالامر الالهمي فيي عالم الربوبية الخامس مجلیں عالم الملک بالكشف الو ري و عجائب 
عالم المثال و المدبرات الكونية فى العالم السفلي كذ فى الاصطلاحات الصوفية ه 

التجلى فى اللغة بىعنى الظهور ه و عند السالكيى عبارة عرى ظهور ذات الله وصفاته و هذا 
هر التجلي الرباني ر يتجلى الرر ح ايضا قال في مجمع السلوی تجلي عبار تست ازظهور ذات 
وصفات الوهیت و رړے را نیز تجلي بود کا باشد که صفات روے با ذا رر ج تجلي کند سالک پندارد 
که ایی تجلي حق است دریں محل مرشد باید تا از هلاکت خلاص یابد ه وفرق ميان تجلي ررحاني 
ر رباني آنست که از تجلي ررحاني آرام دل پدید آید و از شوائب شلك و ریب خلاص نیابد وذرق 


) ۴۹۹ ) التجلي الشهردي 


معرفت تمام ندهد ر جلي حق "+حانه تعالیی !خلاف ای باشد ه وهګک رآنکه از تجلي روحاني غرور وپندار 
آید وڊ روطلب رنیازنقصان شرد راز جلي حقاني برخلاف آن ظاه رآید هستي به نیستي بدل شود و دروطلب 
حوفت ونیاز بيفزايد ه وتجلي حقاني بر دو نوع است جلي ذات ر تجلي صفات و هریک ازیی هردر 
متنوع است در کتب سلوك مثل مرصاد العباد و اساس الطريقة بتشریتۍ مذکرر است پیر دستگیر 
شین مینا رے میغرماید که میاں مشاهده ر مکاشفه و تجلي فرقي سخ بارېکست هرسالکي نتواند که 
فرقي کنذد » اما آنذکه درمرصاد العجاد میگوید که مشاهدء بي تجاي و با تجاي باشد و تجاي بي مشاهده 
وبا مشاهیںه باشد چون تجلي از صعات جمال باشں با مشاھدہ بود وچوں از صفات جلال باشد 
بي مشاهده بود که مشاهدء از باب معاعلة اس اننیذنیت را ”جخراهد وتجاي صغفات جلال رفع اتغیذیت را 
(قتضا کند و انیات و حدت إما مشاهده و تجلي بي مکاشغفه نجود و مکاشفه باشد که بي مشاهده و جلي 
بود تم کلامه نیک میگوید ه لیک نزد م بردن مشاهده بي جلي مشکل مي نمايد چه تجلي عبارت از ظهور 
ذات رصعفات الوهیت است پس للاجرم مشاهده بي تجلي نجود انتهىى كلام مجمع السلولكت»ء و فى الانسان 
الكامل ١علم‏ بان الحق تعالى اذاتجلى على العبد سي ذلک (لتجلي بذسجته الى الحق سبحانه تعالى شانا الها 
و بنسبتة ,لی العید حالارلا بخلوذ لک اللجلي من اںیکوں الحاکم عليه اسما مم اسماء الله تعالیی او وصغا من 
اوصافة فذلک الحاكم هو المتجلي « وان لم يكن له وصف او اسم مما بايدينا م الاسماء و الصفات الالهية 
فحال اسم ذلك الولي المتجلى عليه هو عي الاسم الذي تجلی به الحق عليه و ذلک معني قولة عليه 
السلام انه سيحمد» يوم القيامة بمحامد لم يحمده بها مى قبل و قولة اللهم اني اسالک بكل اسم سميت 
به نفسلتك و استاثرت به في عینک فالاسماء التي سماها بها نفسه هي التي نيهنا عليها بانيا 
اا احرال رلمخجلى عليه » ومعنون قوله اسالک ادعوك هو القيام ڊما ٹجب عليه می آداب 
ذلک المتجلي وهذا ل( بعرفه الامن ذاق هذا المشهد انتمی ٭ و درکشف اللغات میگوید که درشر ج 
فصوص مذکور است که همه اهل دی خبرکرده اند مر امت خود را چنانکه در ٥حیے‏ آمدء است ان 
الحق يتجلىى يوم القيامة فى الخلق في صورة منكرة فيقول انا ربكم الاعلىى فیقرلون نعود بالله منک فيتجلى 
فيي صورة عقائد هم فیسجںرں له « پس رقتیکه حق ظاهر باشد بصو رتهایي ”درد و کناب ناطق‌است 
بدینکه هو الظاھر و الباطری پس حاصل شد علم مرعارف را بدینمعنی کہ ظاھربدیں صو رتھا نیست مگر 
تڃلي و آن تمھید وجود است که مسی است باسم النورو آن یعنی رجود ظھو ر حق است بصور 
اسماء در اکواں واسماء صو ر الھیہ اند و آں ظھر ر نفس الرحماں است ٭شعرہ همه اشیاء بایں نفس موجرد ٠‏ 
کریا همست ایری خزانة همه جود ٭ انتهیں کلامه ٠‏ 

التجلي الشمودي هو ظبو ر الوجود المسمیي باسم الذور و هو ظهو ر احق بصرر اسمائه فی الاکران 
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التي هي صورها الظمرر هر تقس الرحم الذي يوجد به الكل كذا فى الاصطلاحات الصونية 
الجناية بالعسرو تخفيف النون فى الاصل اخذ الثمرمى الشجر نقلت الىى احداث الشرثم الي الشر 
OT‏ فى المغرب ٠‏ و فى الخزانة الجناية كل فعل محظور يتضمس ضررا 
وهي اما على العرض و يسمىى قذفا اوشتما او غيبة و اما على المال ويسم غصبا او سرقة او خيانة 
و اما على النفس و یسمیں قتلا او صلبا او احراقا او خنقا ر اما على الطرف ویسمیں قطعا ار کسرا او شجا 
او فقاء ه رقڍل هي اسم لکل فعل ڪرم شرعا OP OTT‏ 
هذا خلاصة ما فيي جامح الرموز ر البرجندي ٠‏ 


باب الحاء المهملة 


فصل الباء الموحدة # الهعبة إعلم ان العلهاء اختلفر! في معناها فقيل المحبة ترإدف اارادة 
بمعنى الميل فمعبة الله للعباد إرادة كرامتهم و ثوابهم على التابيد و محبة العبان له تعالىى ارادة طاعته ٠‏ 
ورقيل محبتنا لله تعالىى كيقية روحانية مقرتبة على تصور الكمال المطلق الدي فيه على الاستمرار ر مقتضية 
للترجة التام الىى حضرة القدس بلا فتور و فرار « و اما معبتنا لغيرة تعالىى فكيفية مترتبة على تخيل كمال 
فيه م لذة ار منفعة اومشاكلة تخيلا مستمرا كمحبة العاشق لمعشوقة و المفعم عليه لمنعمة و الوالد لولده 
و الصديق لصديقه هكدا فيي شرح المواقف و شرس الطرالح فيي مج+عارى القدرة ه قال الامام الرإزي 
فی التفمیر الکبیر ف تفعیر قول تعالیی و م الناس م یخن می دون الله اندادا #حبونمم 
كح الله الآية اختلف العلماء في معنى المحبة فقال جمهور المتكلميري انها نوع مى الارادة و الارادة 
تعلق لها إلا بالجائرإت فيسنحيل تعلق المحبة بذات الله تعالىى و صغفاته فاذا قلنا لحي الله فمعغاه 
نہ طاعته و خدمتة او ثوابه و احسانه » واما العارفون فقد قالوا العبد قد بحسي الله تعالىى لذداته و اما 
حب خدمته او ثوابه فدرجة نازلة و ذلک إن اللدة محبوبة لذاتها و كذا الكمال اما اللذة فان ذا قيل لنا 
لم تكتسسي قلنا لغج المال فاذا قيل ولم تطلي المال قلنا لفجد به الماكول و المشروب فاذا قيل ولم 
تطلسيب الماكرل و المشروب قلنا لنخحصل إللذة و ندفع الالم فأاذا قيل ولم تطلسي اللذدة وتكرة الالم قلنا 
هذا غير معلل والالزم اما الدرر اوالقتسلسل فعلم ان اللدة مطلوبة لذاتها كما اى الالم مكروه لذاتة و اما 
الكمال فلانا نحي الانبياء و الارلياء بمجر كرنهم موصوفين بصفات الكمال و اذا سمعنا حكاية بعض (لشجعان 
مثل رستم و اسفندیار و اطلعنا علىی كيغية شجاعتهم مال قلوبنا الیهم حتئی انه قد يبلغ ذلک الميل الى 
انفاق المال العظيم في تقرير تعظيمة و قد ينتهي ذلک الى المخاطرة بالررج ر كوں اللذة محبوبة لذاتها 
لاينافي کون الكمال محبربا لذاته ٠‏ اذا ثبت هذا فنقول الذيرى حملرا محبة الله تعالىى على 
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معسبة طاعته او ثوابة فهو لاء هم الذي عرفوا ان اللذة حبوبة لذاتها و أم يعرغوا كون الكمال "حبوبا لذاته ه و اما 
العارفوں الذیں عرفوا انه تعالىى محبوب لذاته و في ذاته فهم الذيرى انكشفب لهم ان الكمال “بوب 
لذاتھ ولا شک اں اکمل الکاملیں هر احق سجحانه تعالیی اذ کمال کل شیوی يستفاد منه فهو محبوب لذاته 
سواء احبه غيرة اولا ه أعلم ان العبد ما لم ينظر في مملوكاته لايمكنه الوصول الى اطلاع كمال الحق فلا جرم 
کل می کاں اطلاعه عل دقائق حکمةۃ الله وقدرته فی المخلوقات اتم کان علمه بکمالة اتم فان حبه له 
اتم و لما لم يكن لمراتنب ر قوف العبد على تلك الدقائق نهاية فلاجرم لا نهاية لمراتي المحبة ثم اذا 
كثرت مطالعته للك الدقائق كثر ترقبه فيي مقام المحبة وصار ذلک سببا لاستيلاء حب الله على 
القلب و شدة الالف بالەحبة و کلما کاں فلک الالفی اشد کان النفرۃ عما۔ سواہ اشد لان المانح ع 
حضور المحبوب مكرود فلا يزال يتعاقي محبة الله و التنفرعما سواه عى القلب و بالاخريصيرالقلىب نفورا 
عما سوی الله و النفرة توجب الاعراض عما سوی الله فیصیر ذلک القلب مستنيرا بانرار القدس مستضيا 
با ضواء عالم العظمة فانيا ع الحظوظ المتعلقة بعالم الحدوث وهذا مقام علي الدرجة ر ليس له في 
هذا العالم الا العشق الشدید عل ای شیی کاں٭ ان قیل قوله عونمم کحي الله و الذیں آمنوا اشد حبا لله 
یشتمل علیی حکمیں احدها ان حب الکفار للانداد مساو لبهم له تعالیی مع ان الله تعالیى حكى 
عنھم انھم قالوا ما نعبد هم الا لیقربونا الی الله زلفیی ونایمما ان معبة المومنین له تعالیی اشد من 
محبتھم مع انا نری الیمرد یاتوں بطاعات شاقة لاياتي بشيری منها احد مي المومنين و لاياتون بها الالله تعالى 
ټم يقتلوں انفسهم حبا له تعالى ٠‏ قلت الجواب عب الارل ان المعنىى يحبونهم كحي الله فى الطاعة لها 
و القعظيم فلاستواء في هذا القرل مى المحبة لا ينافي ما ذكرتموه و عى الثاني ان المومنين لا يضرعرن 
الا اليه بخلاف المشركير فانهم يرجعون عند الحاجة الى الانداد ٠‏ و ايضا م احب غير رضي بقضائه 
فلا يتفرق في ملکه فهولاء (لجهال قتلوا انفسهم بغیراذنه ٭ و اما المومنوں فقد یقتلوں انفسهم باذنه کما فی الجهاد 
و ايضا إن المومنيى يوخدون ربهم و الكفار يعبدرن مع الصنم اصناما فتنقص محبة الواحد اما الا له الواحد 
فينضم “حبة الأجميع اليه انتم ما قال الأمام الرازي ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية الععبة ميل الجميل 
الى الجمال بدلالة المشاهدة كما ورد ان الله جميل يحب الجمال و ذلک لان كل شيرى #نجذب الى 
اصله وجنسه و ينتز ع الى انسه و وصله فانجذاب المحب الى جمال المحبرب ليس الا أجمال فيه ه 
رالجمال الحقيقي صفة ازلية لله تعالىى شاهد» في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعة مشاهدة عينية 
فخلق العالم کمرآة شاهد فيه عیں جماله عیانا و اليه اشار صلی الله علیه و آله و سلم بقوله كنت کنزا 
ابوت ا عرفب فخلقری الأخلى E.‏ فالجمیل الحقيقي هو الله سجعانه و كل جميل 
فی الکوں مظهر جماله و لما خلق الله الانسان على صررته جمیلا بصیرا فکلما شاهد جملا إنجذب احداق 
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بصیرته اليه و (متد نحوه اعناق سريرته و هذا الانجذاب هو الحسب الاخص ان ظهرمى مشاهدة الرو ج 
جمال الذات في عالم الجبروت و الخاص ان ظهرمن مطالعة القلسب جال الصفات في عام الملكوت 
رالعام ان ظهر مى ملاحظقي النفس جمال الافعال في عالم الغينب و الآعم ان ظمر مى معاينة 
الحسى جمال الافعال في عالم الشهادة فالحسب بظهورة من مشاهدة الجمال يختص بالجميل البصير 
و ما قیل اں الحب ثابت في کل شییی لانجذ‌ابه الی جنسة فعلی خلاف المشهوره ر العشق اخص منه 
لانه محبة مغرطة و لهذا لايطلق على الله تعالى لانتغاء الافراط عى صفاته ه والحب المي و راء حب العقلاء 
مس الانسان و الجن و الملك فانه صغفة قديمة قائمة بذاته تعالىى و صفته عي الذات نى قائمة 
بنفسها و حب العقلاء قاكم بهم ف#حبونه بحبه اياهم » و تقديم يحبهم على #حبونه اشارة الى هذا و ان لم يغد 
الواو الترتيب ر العليةء ر جمال الذات مطلق موجود في كل صفة مرى الصفات الجمالية رالجلالية لحموم إلذات 
(ياها فللجلال جمال هو جمال الذات و الجمال صفة الذات و له جمال هر جمال الصفة ه و مي احسب جمال 
الذات فعلامته إن تستوي عند الصفات المقابلة مى الضر و النفع حتىى الحب و القلىى و الوصل 
ر القطح و هف المعبة ثابتة ثبوت (لجبل لا يتطرق اليما الزرال ٠‏ ر جمال الصفات مقيد موجود في بعضها 
ر علامة مى يبه ان يوثرها شطرا م الصفات كالنفح و الحب و الوصل لباعتبار وصول آثارها اليه بل 
لانها #حبوبة عند فى الاصل ٠‏ و جمال الافعال اكثر تقيدا منه و علامة مى يحبه ان يوثرها باعتبار وصول 
آثارها اليه و هذان الەعبان قد يتغير حبيما بتغير “#حبوبهماه و جمال الافعال يسمىى حسنا وملاحة وهو 
روح منفوح منه في قالبي التناسب ه٠‏ و حصن الصو ر الروحانية الذ و اشهىى واكثرتائيرا ر تحيرا للمناسبة 
اة ر لمحل فى الروحانية و لهذا کاں حسی المسموعات اشد تایرا ني قلوب ارباب الذرق 
مي حس المحسوسات الاخر لقرب صورة النغمة م الصور الروحانية و قلما يسلم شاهى الحسن 
م الوقوع فى الفتنة حيري يسلب عنه و صف الحب لغلبة و صف الطبيعة و ثوران الشهوة بسكم 
م غلب سلب ومن عز بز ولايسلم هذا الشهود الالاحاد و افراد زكت نفوسهم و طهرت قلوبهم و انطفئت 
فيها نار الشهوة و لهذا حرم الى الاجنبيات فالحظ الارفر مى وجود الحب و شهرد الجمال لمي الذات 
والحظ الراقر لمحي الصفات و إلحظ القليل لمحي الافعال ٠‏ ر المحبة و المحبوبة حبتان عارضتاں 
للمحبة وهي قائمة بذاتها و اتصال المحسي بالحبوب ليمك الا في عي المحبة لانهما ضدان لايجتمعان 
لتقابلهما فى الارصاف فان صغات المحب م الافتقار و الحجزر الذلة و غيرها اضداد صفات المعبوب 
مي الاستغناء و القدرة و العزة وغيرها و اجتماعهما في عي المحبة بان لا يحي المحي إل المحبة 
كما قال الجنيد رح المحبة محبة العحبة وهكذا قال النووي رع لن المحبة اذا قات محبوبة وهي 
صفة ذإتية للمجسب تحقق الرصرل ر ارتغع التضاد عي الجهتين بغناد العحب فى المسبة إلمجبوبة و لذا 
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قال ال«حققون المحب و المحبوب شيى و احد و في هذا المقام ايكون المحبة حجابا لقيامها بذاتها عند غذاء 
جهتي ا'محبوبية و المعبية فيها ه رما قيل ان المحبة حجاب لاستلزامها (لجهتين و اشعارهابالانفصال اريد به 

ية غي رحبو بة و بداية المحبية و الأحبوبية امرمبهم LS E‏ 
ولا جذ به الا ميته ایاء فكل محبوب مح وکل محب ریو ا و ای 5 
hE E‏ و بعضهم بالمحبوبية بظهور احد الوصفين فيم و بطرن 
الآخر فمن ظهرعءلية إصارات اا سبق اجتهاده الكشف قيل مسحي لبطون رصف المحبوبية فيه 
و من ظهر هلیه علامات ا كشغة*الاجتهاد قيل محبوب لبطوں وصف المحبية فيه ولايصل 
المعحب الى المحبوب إلا بالمحبربية ليتمك الوصول بزوال الاجنبية و حصول الجنسية » و المحبوب الاول 
۳ الخلق محمد صلی الله علیہ و آله و سلم ثم مں کاں اقرب منه +حس المتابعة لانها تفين المحبوبية 
قال سجعانه تعالىى قل ان كنتم نحبون الله فاتبعوني يحببكم الله فم اتبعه يصل اليه فيسري منه 
خاصية المحبربية فيه حيسي يتات منه جذب آخر الى نفسه واعطاو إياء الخاصية المحبوبية 
كما ان المقناطيس +جذب الحديد الى نفسه لجنسية ررحانية بينهما فيعطيه خاصیته بحیہن يتات منه 
جذب حدید آخر و۴٣عطاوه‏ ايا الخاصية المقناطيسية را شك ان الخاصية المقناطيسية فى الحديد ليست 
الا للمقناطیس و ان وجدت منه ظاهرا فكان تلک الخاصية فى المقناطيس تقول بلسان الحال إنا صغة 
المقناطيس فهكذا الرو ح المطهر النبوي بالنسبة الى الحضرة الالهية كالحديدة الرلى بالنسبة الى المقناطيس 
جذبته مقناطيس الذات اليهابخاصية إلمحبة الارلية اوا بلاراسطة ثم اروا (مته بواسطة روحه روحا فروحا 
متعلقة به كالحديدات المتعلق بعضها ببعض الى الحديدة الرلئ و كل حخديد: ظهر فيا خامية لمقناطيس 
فكانها المقناطيس و ان تغاير الجوهران و الىى هذا اشار صلی الله عليه و آله و سلم م رآني فقد ری الحق 
و قول بعض الموحدیں مس امته ١نا‏ الع » فما تكلم به بعض امته مې كام رباني او نبوي 
علىى طريق الحاية لام نفسه لا يقم علب الانكار فافهم ذلک فانه م الاسرار العزيزة ينحل به كثير مس 
المشكلات « ر في “جمع السلوک بداية المحبة موافقة الميل ثم الموانسة ثم المودة ثم الموى ثم الخلة 
ثم المحيبة ثم الشغخف ثم التيم ثم الوله ثم العشق موافقت فقت آنست که دشمناں حق را مثل دنیا ر شیطان , 
ر نفس دشم داري و درسٹاں حق را دوست داري وبا ایشاں عبت داري و فرماں ایشاں را عزیز 
داري تا در دل ایشان جاي يابي و وان نست آنست که از همه گریزاں باشي و حق را همه وقت 
جویانں م آنس بالله استوحش م غير الل و مودت آنست دزت دل مشغول باشي بحجز 
درزالي و باغاییت اشتیاق و بيقراري و هوی ی آنست که دل را همیشه در *جاهد» داري و آب گرد اني 


رخات آنست که پرکني جماۂ عضا را بدرست و خالي گرد اني از غیرو محجت آنست که از ارصاف ذمیمه 
4 3 


اأجحبرب ٠١‏ الحبيةه السبة ) Ff”‏ ( المستحي مء (احجي 


پاك گردي و بارماف حبيد. مرمرف شري هرچند که نفس از ذمام پاك گرږد روع بموي 
مسب کشد ٭ و شغف آنست که از غایت حرارت شرق حجاب دل را پار گرداني و آب دید پنھان 
داري تا محبت را کسي نداند که ٣بت‏ سر ربوبییت است و أفشاء سر الربوبية کفر مگر بغلبڈ حال 
رم آنست که خود را بند؟ مسبت گرداني و بريد قاهري رتغريد باطني موموف گرږي ره 
آنست که آئینگ دل را برابرجمال درست داري و مست شراب جمال گردي و بطریق بیماراں باشي ه 
و عشق آنست که خود را گم گرداني و بیقرار شري ه : 
اله بوب قد عرنت معنا وقد يطلق على اخص منه وهو قطب الوحدة و جين فىهفصل الباء 
الموحدة م باب القافه و فيي بعض الرسائل حبرب بمعني حقیقت روحیے کہ آں ذات حق است ۰ 
الحبية فرقة مى المتصوفة المبطلة ٭ و قول ومعتقد ایشان آنست که بندہ چوں بد رج محبت رسد 
تکلیفات شرعیه ازو ساقط شود و محرمات برو مباے میگردد و تر صلوة و صیام وح وزکوة وسائر 
ٹر اسلام و ارتکاب آثام برو مباے گردد نعون بالل م هذا الاعتقاد فانه کقر صربے بلا ریب کذا 
فيي توضيع المذ اهي ٠‏ 
الجبة بالفنۍم هي مقدار وزں الشعیرتیں و قد سبق فيي لفظ المثقال في فصل« اللام مر باب إلثاء 
المثلثة ه وقد تطلق على لس الطموج و على سدس عشر الديغار و #جيى في لظ الدينار في 
فصل الراء مر باب الدال ٠‏ و في بحر الجراهر الحبة شعيرتان و قيل شعيرة راحدة ه 
المستےب هو اسم مفعول می الاستباب بمعني درست داشتری و نیک شمردن على ما فی 
المنقخب «"وفى الشرع ما فعل النبي صلی الله عليه و آله و سلم مرة و ترک اخرى فيكون دون السنن 
الموكدة لشتراط المواظبة فيها سي به لاختيار الشار ع ایاه على المباح « و یسم بالمندرب ایضا لدعائه 
اليه وبالتطوع لكونه غيرراجسب وبالنفل ايضا لزيادته على غير ر نجيى في لفظ النفل ايضا 
في فصل الام م باب النرن ٭ وقد يطلق المستحہ علیی کرں الفعل مطلوبا بالجزم او بخير الجزم 
فيشتمل الفرض و السنة و الندب وعلىى كرنه غيرالجزم فيشتمل الاخيرين فقط كذا في جامع الرموز قي 
پیاں مستحیات الوضوء ہ و المراد بکوں الفعل مطلوبا باأجزم کرنه مطلوبا طلبا مانعا م النقیض و بکوذه 
مطلوبا بغیرالجزم کرنه مطلربا طلیا غیر مانع می النقیض کما یستغاد می بعض کتیب الاصول ویویده 
ما فی التوضیع اکم اما بطل الفعل جازما کا جاب ار غیر جازم کالندب او بطلب الترک جازما 
#التحريم ار غير جازم كالعرهة ٠»‏ 
ولحجب بالفتع و سکرں ال'جیم کہا فی المنٹخہی لخة المنح وشرعا منع شخص معیں ع میرائه 
اما کله او بعضه برجود شخص آخرہ و هو نوعای چب نقصان وهو حجب ع سهم اکثرالیی سهم اقل ' 


Fpvo J)‏ ( األحاجب ء اأعحجاب 


و هر اأخمسة فر للزوجیری والام وبنت الاہں و اللخت لاب و حب حرماں وھو اں !حجی ص 
البيراث بالمرة فيصير “حرو ما بالكلية ر الورثة فيه قريقان فريق ل يحجبون !حال البتة بهذ اأحجب رهم 
سقة الابرى و الاب والزو ج والبنت ر الزوجة و الام و فريق يرو بحال ر *جچیرںں بهذا ( اجب بحال رهم 
غير هولء الستة م الورثة سواء كانوا عصبات او ذوى الفروض كذا فى الشريغي ار ذرى الارحام على مايدل 
عليه ما رقع في فتاری عالمگیري حیہی قال و انما یرث ذروالارحام اذا لم یکی احد می حاب الفرائض 
مم یرٹ عله رلم یکن عصبة ٠‏ ر اجمعوا على ان ذرى الارحام 3 *حجبون بالزر ج و الزوجة اي يرون معهما 
فیعطی للوھ ج ر الزرجة نصیبه ثم يقسمالباقيي بینھم انتمی ہ ناں تلت فریق لا ٭حجبوں !حال لایکرں 
م باب الحجب فلم ذكر فى اجب ه٠‏ قلنا لما توقف علم الاجوب م غير الهحجرب احتيع 
الئى ذكره و هذا كما يقال الناس في خطابات الشرع على نوعيى احدهما داخل فيها كالعاقل البالغ 
و الاخ ر غير داخل فيها كالصبي و الەجنوں' فھما ر ان کانا غير مخاطبیں فقد ادخلا فى التقسيم فهذا مثله 
ذا قيل ٠‏ و بالجملة فا “عجوب حجب الحرمان قديرث و قد لا يرث فاتضع الفرق بینه وبين اروم فان 
الحعروم لایرث بعال لانعدام اھلیۃ الارث فیے ریریدہ ما فی الاختیار شرے الەختار م ان الەحرر لا چ 
عندنا ل نقصانا ولا حرمانا مثل الكافر والقاتل و الرقيق لانهم لايرثون لعدم الاهلية ر العلية تنعدم لفقد 
الاهلية و تفوت بغوات شرط مى شرائطها كبيع (لمجنرن و اذا انعدمت العلية في حقهم التحقرا بالعدم في 
باب الآریت ٭ و حج در اصطاے صونیه عبارتس ت از انطباعم صور کونیه درقلب که مانع است 
قبرل جلي حقائق المي را و ظهور ار را بصررت عالم کد فيي لطاتف إللغات ء 

الحاجب هر نى الشرع ما عرفت آنفا و كن اأمحجوب» ما الحاجب را جوب عند الثراء فما رقع 
فيي خب تكميل الصناعة حیہی قال حاجب عبارتست از کلمه‌یا بيشت رکه مستحمل‌باشد درتلفظ وقبل 
از قافيۀ اصلي بوک معني تکرار یابد ويا چیزي که درحکم این مستحمل باشد مثال ارل لفظ از یاردریں بیت 
ه بیت ه هرچند رسد هر نفس از يارغمي ه بايد نشرد رنجه دل از يار دمي ه مال درم لفظ در دریری بیت 
٥‏ بیت ٥ہ‏ زد عشق تو آتشم درجاں ٭ہ سوخت جانم بوصل کی درماں ٭ و اگر حاجب در میاں 
دو قافیة واقعح شود الطفے آیں مثاله ٭ہ بی تہ ای شاہ زمیں بر آساں داري تخی ٭ سست استا. 
عدر تا توکماں داري "خت ٭ و شعریکه مشتمل باشد برحاجب آنرا عجوب نامند ر رعایہت تکرارحاجب 
راجسیں نیس بلکه مستحسی و حاحب و ردیف از مخترعات شعراي عجم اس نزں فصحاي عرب 


معتب ر نیس » ودر مجمع الصنائع آرد که بعضی حاجب را بمعني ردیف و “عجرب را بمعني مروف 
بتشدید دال اطلاق کنذند ۰ 


الحيجاب بالکسر وا جيم المفتوحة المخففة بہہعنی پردں وما حجبہت بھ ہیں الشیئیں فھر حجاب ر یطلق 


[أپسدبة )9 ۴۷4( 


إأجاب على باريطون حجابا للدماغ هماالليى و الصلمي ء و الحجاب الساجز و يسمي باأحجاب المرب 
ايضا هو اأحجاب العترض الذي بين القلب و المعدة ٠‏ و اما الاب المستجطى للصدر و الأضلاع 
فقال الشين هما راحد ريسمى ورمه بذات الجنب وهو غشاء يستبطن لضلاع الصدريمنة و يسرة و يكون 
للصدر كالبطاة كذ[ في بحر الجواهر ه قال الصوفية إعلم إن اأحجاب الذي تج به الانسان عن قرب الله 
اما نو راني و هو نور الرو ح راما ظلماني و هو ظامة الجسم ٠‏ والمدركات الباطنة مري النفس ر العقل و السر 
ر الروح و الخفي كلواحد له حجاب ء جاب النفس الشهوات و اللذات و اللاهوية » وحجاب القلب 
الملالحظة في غير الحقء و حجاب ااعقل رقوفه مح المعانى المعقولة پس هركه بشهرات و نيهت مغرور 
از معرفت نفس در رو هرکة از معرقت نفس در ر از معرفت خدا دورو هرکرا مناظره بر غی رحق و غفلت 
ارحق شد لاجرم از رسیدس بدل ”ررم شد و هرکرا رقوف بامعاني معقوله باشداز کمال عقل دو ر باشد چه 
کمال عقل آنست که دید درذات و صغات خدا دارد نه آنکه مطلع معاني معقواه باشد مثل فلاسفه 
تا گفته اند سالک را بقدر رفح حجاب ر صغایي عقل ارل دید؟ عقل کشاده آید و معاني معقولات رو نماید 
رباسرار معقولات مکاشف میشود ایی راکشف نظري میگر یند بریں اعتماد نبایں کردہ ر حجاب السرالوقوفی 
مع الاسرار اگر سالڭ را اسرار آفذرینش و حکمت a‏ منکشفی شود این را كشف المي 
میگویند پس اگر همدریںی بماند و ایری را مقصد اصلي پندارں حجاب راه وي گشت بايد که قدم 
بیشت ر نھدہ و حجاب الرو ے المکاشغہە و ایں را کشف روحاني گو یند ردریی مقام حجاب زماں و مکاں ر جھت 
برخیزد زمان ماضي و مستقبل يکي کردد و بیشتر کرامات درینمقام پیدا گردد پس سالک را بايد که 
که درین بشگد نکند که همه حجاب رو ج است ٭ و حجاب اأخفي الحعظمة و الكجرباء و ایں مقام مقام کشف 
صغفاتي است پس بايد که ازین هم قدم پیشترنهد تا بمقام جلي ذات و نور حقيقي رسد فان الواصل من 
لیس له التفات الى هده الاشیاء کذا في *جمح السلوک ٭ ودر کشف اللغات میگوید حجاب ظلماني نزد 
صوفیه چنانکه بطرن ر قهر و جلال و نیز جملڈٌ صفات ذميمه و حجاب.نوراني يعني ظهور اف ر جمال 
و نیز جماڭ صفات حمیده » 

الحدبة بغت الحاء و الدال المهملتين فى اللغة كوزي پشت كما فى الصراح ١ر‏ قال الاطباء هي 
روال فقرة م فقرات الظهر اما ال قدام ار الى خلف او الى احد الجانبیری فان مالمت الغقرة الى قدام 
فهو حدبة المقدم و تسمى التقصع و ان مالت الى خلف فهو حدبة الموخرو اذا اطلق لغفظ الحدبة و تذكر 
بلا قید یراد بھا هذ اأحدبۃ الموخرة ران مالمت الى جانسب تسمى بالالقواءه ثم الحدبة اما بسبسي باد كضربة 
ار سقطة او بدني كرطوبة فالجية و ريع و هذا النو ع الاخير اي الرتحي يسمى ريام الافرسة هذا 
خلاصة ما فيي بح رالجواهر ر الاقسرائي ٠‏ 


الحدبية « الحسي ه٠‏ الحساب PFVY J}‏ ( اللحتساب و الحسبة 


المد بية فرقة مر المعتزلة اتباع فد فضل ااحدبي و مدذهبیم مهسا إأحابطية الا نهم زادوا التناسن 
واں کل حیواں مكلف فانھم قالوا ان الله سجعانه ابدع الحیرانات عقلاء بالغین في دارسوی هذه الدار 
ر خلق فيهم معرفته و العلم به و اتم عليهم نحمته ثم ابتلاهم و كلفهم بشك ر نحمته فاطاعه بعضهم فى الجميح فامرهم 
الىى دار نعيم التي ابتداءهم فیها و عصاه بعضهم فی الجمیع فاخرجهم می تلک الدار ال دار العذاب 
وهي النارو اطاعه بعضهم فى فى البعض دون البعض فاخرجهم الى دارالدنيا وكساهم هذء اللجساد الكثيفة 
على صور “ختلفة كصورة الانسان و سائر (أحيرانات وابتلاهم بالجاساء والضراء و الألآم ر اللذات على 
مقادیر ذ بهم فس کانیت معاصیہ اقل و طاعتہ اکٹ ر کانہت صورتہ احسی و آلامه اقل و می کان بالععس 
فبالعكس و لايزال يكو الحيوان فى الدنيا فيي صررة بعد صورة ماداست ذنوبه معه ر هذا عير القول 
بالتناسخ کذا فيي شرح المواتف ٠‏ 

السب بفتع الحاء و السین المهملتین بزرگي مرد از روي نسب كا فى الصراح ٠‏ ودر 

کشف اللغات گوید حسب بعتحتیں بزرگي و بزرگراري مرد دردين ر ماله رفي فتع القديرفي 
باب الغو مى كتاب الذكا الحسب مكارم الاخلاق « و فى الهعيط ع صدرالاسلام الحسيب هر الذي له 
جاه ر حشث ور منصي ۰ 

الحساب بالكسروالضم وتخقيف السين المهملة فى اللغة شماروشمردن على ما فى المنتخسب »و يطلق 
ايضا فى الاصطلاح على علم مر العلوم المدرنة وقد سبق فى المقدمة وهو نوعان نظري و عملي و الحملي 
نوعاں هوائي و غير هوائي مسمی باأنخت ر التراب على ما عرفت ٭ و حصاب الابجد اسم حساب مخصرص 
و يسمیی بالجمل ایضا و ذلک انهم عینوا می حررف ابجد هوز حظطي کلمس سعفص قرشت خن 
ضظخ مى الالف الى الطاء المهملة للاحاد التسعة المترالية على الترتيب المذكو ر ومى الياء المثناة القحتانية 
الى الصاد اللهملة للعشرات التسعة المتوالية على الترتيب و مس القاف الى الظاء المعجمة 
لا حاد المثات القسح کذلک و عینوا الغیںی المحجہۃ للالف ٭ در حدیہی آمدہ است و یل لعالم جھل مں 
تفسير الانجد و معنىي ا!جد اينست ابجد اي رجد آدم فى المعصية هوز اي اتبح هواه فزال عنه نعيم 
الجنة حطي امي حط عنه ذنيه بالتوبة و الاستغفار كلمن اي متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول و الرحمة 
سعفص إي ضاق عليه الدنيا فغوض عليه قرشي اي اقر بذنبه فبرعليه بالكرامة خد اي اخذ من الله 
القوة ضظغ اي شجح ع و سواس الشيطان بعزيمة لاال الا الله محف رسول الله ه والمحاسب صاحب 
الحساب ء و المحاسبات بفتع السي عندهم هي ما سوى المساحة وباب الججر و المقابلة مى ابواب علم 
اأحساب و سمي بالمفتوحات ايضا كذا فيي شر ع خلاصة الدحاب للمولوي السيد عصمة الله ه 


اللحتساب * والسبة فی إللغة بمعنى إلعك و اساب و بجيرى الاحتساب بمعنى e‏ 
R‏ 3 


إأحصبة ء الأحدثف PVA J)‏ ( اأحدرث ٠»‏ الأحدانث 


على شيرى و الحسبة بمعنى التدبير» و فى الشرع هما الامر بالمعروف اذا ظهر تركه و النهي عن المفكر 
اذا ظهر فعله ه ثم الحسبة فى الشريعة عام يتنارل كل مشررع يفعل لله تعالى كااذان و الامامة 
و اداء الشهادة الى كثرة تعداده ر لهذا قيل القضاء باب م ابواب الأحسبة » وفى العرف اختص بامور 
احدها اراقة الخمور و ثانيها كسر المعازف و ثالثها صلا الشوارع كنإ في نصاب الاحتساب » ' 

الحصبة بالفتع وسكون الصاد المهملة فى اللغة مرضیصت که براندام انسان ب رآید باتپ و حصب 
بتحریک صاد مصدر منه كذا فى الصراح ٠‏ قال الاطباء الحصبة بثرر حمر كحي الجاررس اذا ابتدأت 
تظهر كعض البراغيت ثم تحبب ولاتتقيم بل يصير خشكريشة و سببها صفراء حارة رقيقة و كثير#ا بحصل 
مثل تلك الصغراء مى غليان الدم وسخرنتهة و حرقته و لذا قيل الحصبة كانها جدري صفراري كما ان الجدري 
حصبة دمرية » و المضاعف مى الحصبة و كذا مى الجدري ان يكرن فيي جوف كل بثرة بثرة اخرى 
رهو ردي لدلالته على كثرة المادة « و المختلط ما بختلط مر المضاعف و غيرالمضاعف كذا فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل التاء المثلئة ٭ الحدث بغت الاد و الدال المهملتین فى اللغة بمعنی نو پيدا شده 
و هرچه طهارت تیاه كند وحدث مردم كما فى المهذب وكنز اللغات « و عند اهل العربية هو امر يقوم 
بالفاعل اي معنی قائم بخیرډ سواء صدر عنه کالضرب والمشي او لم یصدر کالطول و القصر کما فی الرشي 
و المراد بالمعنى الملجدد ويجيى في لفظ المصدر في فصل الراء المهملة مرى باب الصاد المهملةه و بطلق 
ايضا عندهم على المفعول المطلق و يسم حدتانا و فعلا ايضا كما فى اارشاد ويجيى في فصل الام 
صر باب الفاء » و عند الفقهاء هو النجاسة الحكمية رلا يطلق على الحقيقية بخلاف إلنجس فانه يطلق على 
الحقيقية و الحكمية كذ فى العارفية حاشية شر الوقاية « و فى البرجندي في نواقض الوضرء الأحدث 
هو الخجاسة الحكمية التي ترتفح بالوضوء او الخسل ار التیمم » وقد يطلق على ما حصلت بخرروجه تلک 
الفجاسة وفي شرح المنهاج فتارى الشافعية مراد الفقهاء مى لفظ الحدث معنى مقكر على الاعضاء 
معلول لاحد الاسیاب المذکررۃ فی الشرع کخروے شیوی مس القبل إو الدبرو نعو ذلك ولايصع التعبيرعذه 
بما يوجب الوضوء لان الحدث لايوجبه و حده بل مع القيام الى الصلوة انتهمى ٠‏ 

الحدونث بالضم مقابل القدم و الحادث مقابل القديم وهو اضافي و حقيقي ذاتي و زماني 
و بجيی مستوئى في لفظ القدم في فصل الميم م باب القاف » قال الحكماء الحدوث يستدعي 
مدۃ ای زمانا ومادۃ ای ملا اما موضوعا اں کاں الحادٹ عرضا و اما ھیولی ان کاں صورة و اما 
جسما یتعلق بے انکاں نفسا و تحقیقہ يطلب م شرح المراقف ه 

الÈاحد‏ انت بکسر الالف ھومرادف للتکویں رقیل لا وعجیی في فصل النوں م باب الكافب رقد 
سبق ايضا غي لفظ الابداع فيي فصل العين المهملة مر باب الباء الموحدة ٠‏ 
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السديث لنة هد القديم ر يستعمل في قليل العام ركثيره » وني املاح المحدثين قول الرسول ملى 
الاه عليه و آله وسلم و حكاية فعله وتقريرء ه وفى الخلاصة ار قول الصحابي رالتابعي ٠‏ وقال في خلاصة الخلاصة 
اععديست هو قرل النبي صلی الله عليه وآله و سلم و المروي عن قوله وفعله و تقربره ه و قد يطلق على 
قول الصسحابة و القابعين ر المروي ع آثارهم « ر في شرح شرح الفخبة الحديث مااضيف الى النبي صلى 
الل عليه رآلهرسلم قرلا ار فعلا او تقربرا اوصفة وقيل ر ريا حتى الحركاتر السكنات قى اليقضة فهو اعم مى المذةه 
وكثيرامايقع فيي كلام اهل الحديت و منهم العراقي ما يدل على تراد فهما و المفهوم مى التلويع ان السنة 
اعم مں (لحدیث حیہف قال السنة ماصدر ع النبي عليه السلام غير القرآن می قرول و يسمی الحدیت 
او فعل او تقری ر انتھی ٭ وقید غیرالقرآں احتراز ع القرآں فانه لا یسمیں حدیٹا (صطلاحا وید خل فی القرآں 
ما نمخ تلارته سواء بقي حكمة ارلا و كذا القرآت الشاذ5 والمشهورة اما الارل فلما ذكرفى الاتقان في نوع 
النذسخ حيث قال النسخ فى القرآن على ثلثة اضرب الارل ما نسن تلارته وحكمه معا قالت عايشة رضي 
الله تعالیی عنه کان فیما انزل عش ر صفات معلومات فنسخن بخ س معلومات فقوفي رسرل الله صلى اللهعليه 
و آله وسلم وھں مما يقر مں القرآں رراہ الشھخاں ٭ ومعنی قولھا و ھں مما یقرء اں التلارۃ تسخ ايضا 
ولم يبلغ ذلك کل الناس الى بعد وفات رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فتوفي وبعض الناس 
یقرء ها» و قال ابو موسی الاشحري نزلت تم رفنعت ر الثاني مانسۓ حکمہ دون تلارته والتالث ما نسختلارته 
دوں حکمہ قال ابو عبید حدٹنا اسمعیل بی ابراھیم ع ایرب عں نافع ع ابی عمر قال لا یقولی احد کم قد 
اخذت القرآں کله و ما یدریه ماکله فانه قدذھہب منھ قرآں کثیرو لکں لیقل قد اخذت منه ما ظهرو قال حدلنا 
اہن اب مریم ع ابن لہیعۃ ع ابی الاسود ع عروۃ ب الزبیر ع عايشة رضي الله‌تعالیی عنما قالت كانمت 
سورة اللحزاب تقر في زمان النبيي صلى الله عليه و آله و سلم مائتي آية كت عثمان المصاحف لم يقدر 
منها الا علىى ما هرالأن « ثم ذكرصاحسي الاتقان في هذا الضرب آيات منها اذا زنا الشين و الشيخة فار جموهما 
البقة نکلا م الله و اللہ عزیز حکیم و سنھا لو ان ابن آدم سال وادیا می مال فاعطیته سال ثانیا فاعطیته 
سال ٹالثا ولا يملا جوف اب آدم الا التراب و يتوب الله علىى مي تاب ر ان ذات الدين عند الله الحنفية 
غير اليهودية ولا النصراذية ر من يعمل خير فلن يكفرة انتهى » و ايضا قد صرح الچابي في حاشية القلويع 
في رک السنة في بیان تعريف السنة بان منسوخ التلارة ليس مى السنة و اما الثاني فلما ذكرفى الاتقان 
ايضا فيي نوع اقسام القرآة حیث قال قال القاضغي جلال الدیں البلقینی القرآة تنقسم الیی متواتر وآحاد 
و شان » فالمتوات ر القرآت السبع المشهورة ه و الاحاد القرآت الثلث التي هى تمام العشر و یلحق بها قرآت 
الصحابةه و الشان قرآت التابعين كلاعمشض ٠‏ و قال معي ماروي فى القرآن على ثلثة اقسام قسم 
يقرء به و يكفر جاحد» و هو ما نقلة الثقات و رافق العربية و خط المصحف ر قسم طم نقله 
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عى الاحاد وى فى العربية وخالف لفظ الخط فيقيل ولا يقرأ به امري مخالفته لما إجيح عايه 
و انه لم يوخف باجماع بل بخبر اآحاد و یٹبگا به قرآں رلایکفر جاحد» و لیس ما صنع اذ 
جيعد ر قسم نقله ثقة ولارجه له فى العربية إو نقله غير ثقة فلا يقبل و ان وافق (لخحط ٠‏ وقال 
الزر كشي القرآں ر القرات حقیقتاں متغایرتاى » فالقرآن هو الوحي المنزل على مسد ملى الله عليه 
و آله و سلم للبيان و الاعجاز ه و القرآت اختلاف الفاظ الوحي المذكور فى العحررف ارو کیفیتها م تخغفوفب 
و تشدید و غی رهما انتهیی ٭ فان قیل قد ذکر صاحسي التوضيع ان القرآں هر مانقل الينابين دنتي المصاحف 
تواترا وقال سعد الملة والدين فى التلويعم فخر جميح ما عدا القرآن كسائر الكتب الصماوية 
ر غيرها و اللحاديرى الا لهية و النبوية ومنصوج التلارة و القرآت الشاذة و المشهررة وقال ني مختصر 
الاصول مانقل آحادافلیس بقرآں » قلت قد ذکرفی الحضدی ان غرض ااصولي هو تعریف القرآن الذي هو 
جنسه دليل فى الغقه انتهى ه ولاخغاء في ان القرآن الذي هر دليل مى اا8 اا ربعة الفقهية ليس الهو 
القرآن المنقول فى المصاحف تواتر فلا تدافع بی ماد کرودیںی ما ذکرء صاحسب لاتقان » التقسيم ه الأحديف 
اما نبوي و اما المي ويسم حديثا قد سيا ايضاه فالحديث القدسي هو الذي يرویه اي ن ر 
عليه و آله و سلم عر ربه عزوجل ٠‏ و النبوي مالايكون كذلك هكذا يغهم مما ذك راب اأحجرفى الفتم ا ۶ 
مي شرح الحدیت الرانح و الحشرین »و قال الچلپي في حاشیة القلویع فی الرکی الارل عند بیاں ممن ی القرآن 
الاحاديت اللمية هى التي ارحنها الله تعالى الى النبي صلى الله عليه وآله وسلم ليلة المعراج و تصىى 
باسرارالوحي * مائدة ه قال ابن ا#حجرهنااك لابد من بيان الغرق بين الوحي المتلوو هر القرآن والوحي 
المروي عنه صلی الله عليه و آله وسلم عر ربه عزو جل وهر مار رد مى اللحاديتث الالهية وتسمى القدسية 
و هيثرم مائة وقد جيعها بعضهم في جزء كبيرآعام ان الام المضافب ال#ه تعالىى اقسام اوها و اشرفها 
القرآن لتميزه ع البقية باعجاره وكونه محجزة باقية علىى ممر الدهرر محفوظة مي التغييرو التبديل 
ر بحرمة ممه للمحنث و تلارته لضو اأجنمب و روايته بالمعنىي وبتعيينه فى الصلوة 'وبتسميته قرآنا و باں 
كل حرفب منه بعسرة و بامتناع بيعه في رراية عند احمد و كراهته عندنا ر بتسمية الأجملة مذه آية و سورةه 
و غیره سس بقية الکتسب ر الاحادیہی القدسیة لابثبت لھا شی می ذلک فخجرز مسه و تارته لم 
ذکرو ررایته باامعنیی راعجزي فى الصلوة بل یبطلها رڈ یسمیی قرآنا ولایعطی قاریه بكل حرف مشرة 
ولا ينع بيه ولا يكره اتفاقا ولا يسمي بعضه آية ولا سورة اتفاقا ايضا و ايها كتسب النبياء عليهم الصلرة 
ر الملام قبل تغيرها وتبدلها ولالتها بقية الاحاذيث القدسية وهي ما نقل الينا آحادا عنهصلى الله عليه 
و آله و سلممح اسناد؛ لھا ع ربه نمي میں کلامه تعالیی تضاف اليه وهر الاغلب و نسبتها اليه حينثن ذسبة 
انشاء لاك المتكلم بها ارله وقد يضاف الى النبي ملى الله عليه وآلة و سلم لانه الخبر بها. ع الله تعالىى 
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بان اكقرآ فانه لايضاف الا اليه تعالىى فيقال فيه قال الله تعالىى وفيها قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم فهما يروي ع ربة « و اختلف في بقية السنة هل هو كله بوحي ارلا و آية و ما ينطقعن الهمری 
توید الارل و٬مری‏ ثم قال صلی الله عليه و آله و سلم ال اني ارتیت الكتاب و مثله معةه وو تنحصر تلك 
الاحاديہي في كيفية م کكيئيات لوحي بل :جوز اں تنزل باي کيغية م کیغیاته کرو يا النوم 
وللالقاء فى الرو ع و على لسان الملک « و لراويها صيغتاى احدانهما ان يقول قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سلم فما يروي عن ربه وهي .عبار السلف و تانيتهما ان قول قال الله تعالیی فیما رراه عنه رسوله 
صلی الله عليه و آله وسلم ر المعنیی راحد انقهیی کلامه ٭ وفي فوائں الامیر حمید الدیی الفرق ہیں القرآنں 
و اأعحديث القدسی علیں ستۃ اوج الوجھ الارل اں القرآں محجزر الحدیس القدسي ل یلزم اں یکوں معجرا 
والثاني ان الصلوۃ لاتکوں ۱ل بالقرآن بخلاف الحدیت القدسي و الثالث ان جاحد القرآن یکفر بخلاف سجاحد» 
و الرابح ان القرآن لابد فيه مى کوں ججرئیل عليه السلام واسطة بی النبي صلی الله عليه ر آله و سلم و ہیں 
الله تعالیی بخلاب الحدیت القدسي ر الخامس ان القرآں جب اں یکون لفظامی الله تعالى و فى الحديثف 
القدسي يجوز لغظ مى النبي صلى الله عليه و آله وسلم و السادس ان القرآن لا يىس ال بالطهارة والحديت 
القدسي جوز مس م المحدث تھی ٭ ر تہیں نھذ الفرق بي اأحديت القدسي و بین ما نس تلارته ايضا 


لما عرفت فیما نقلنا م الاتقاں س انه یسم بالقرآں و اَي ٭ تقسيم آخر * ينقسم الحديت ايضا 
الى يم و حس وضعيف و كل منها الى ثلثة عشر صنفا المسند و المتصل و المرفو ع و المعفعن 
و المعلق و الفرن و المدر ج و المشهور و العزيز و الغريب و المصحف و المسلسل و زائد الثقة « و ينقسم 
الضعيف الى اثنى عشرقسما الموفوف و المعطرع و المرسل والمفقطع و المعضل والشاف والمنكروالمعلل 
و المدلس و المضطرب ر المقلوب و الموضوع هكذا في خلاصة الخلاصة و له اقسام خر و بيان الجميح في 
مواضعها ه فاد » اختلف اهل الحديسف فى الفرق بي الحديت و الخبر فقيل هما مترادفان و قيل 
الخبراعم مى الحديث لانه يصدق علىى كل ما جاء ع النبي صلى الله عليه و آله و سلم وع غيره بخلاف 
اديت فانه #ختص بالنبي صلی الله علیه و آله و سلم فكل حدیث خبرمی غیرعکس کلي ه و قیل هما 
مقبایناں فان الحديت ما جاء ع النبي عليه الصلوة و السلام والخبر ما جاء ع غیرہ ومس ثم قیل لس 
يشتغل بالتواريغ و ماشا كلها اللخباري و لمن يشتغل بالسنة النبرية الححدث هكذا ني شرح اللخبة 
وشرحه » وعى الجواهرو اما الاثر فم اصطاح الفقهاء فانم يستعملرنه في كلام السلف و اأخبر في حديث 
الرسول عليه (لظلوة و السلام و قيل الخبر يباين الحديت ويرادف الاثر ه 

ملم السمديث هوعلم یعرف به اقوال رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم وافعاله واحواله وقد 
سبق فى المقداة ۰ 
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التعمديت لغة الاخجاره و عند المعحدثيں اخبارخاص بما سمح س لغظ الشين اي اخبار خاس 
#حديث سمع الراري بلفظه مى الشيغ وهو الشائح عند المشارقة و م تجعهم » و اما غالب المغاربة 
فلم پستحملوا هن۱ لاطلا بل الاخبار و التحديتثف عندهم بمعلی و احد ۰ فعلی القول الشاتع حمل مااذا قال 
حدثنا على الماع من الشيخ وغيما اذا قال اخبرنا على سماع الشين و كلا هما اي القحديري و الاخبار 
عندهم مى صيخ الاداء هكذا فيي شرع إلفخبة ر شرحة ه و قال الحافظ في فتع الباري في كتاب العلم 
إلنحدیہی و الاخجار و الانباء سواء عند اهل العلم بلا خلاف بالنسبة الى اللغةه» و اما بالنسبة الى الاصطلاے 
فغي الخلاف فمفهم م استمرعلىى اصل اللغة و هذا راي الزهري و مالک و ابن عيينة و محيي القطان 
و اکٹ را اجازرییں و الكوفييرى و عليه استمر عمل المغاربة و رجه ابن (لحاجب في مختصرہ و دقل عں 
الحاكم اله مذهي الائمة الاربعة و مهم مس رآی اطلاق ذلك حیث يقرا الشیۓ می لفظه و تقیید» حیث 
يقرا عليه وهو مذهي اسعاق ہی راھویہ و النسآی و اہن حباں واہں مند؟ ر غیرھم و مھم می رآی التفرقة 
بير الصيخ بحسب افتراق التحمل خصو التحديث بما تلفظ به الشين والاخبار بما يقرا عليه و هنإ 
مذهب ابن جريع و الارزاعي و الشافعي و ابن وهب ر جمهور اهل المشرق ٭ ثم احدث اتباعهم تفصیلا آخر 
فمن ممع وحده من لفظ الشيخ افرد فقال حدثني و مری سمع م غیره جمع وم قرا بنفسه على الشين 
افر فقال اخبرني وهنا مستیسی و لیس بواجي عندهم و انما ارادرا القمييز بي احوال التحملء و ظن 
بعضهم ان ذلك علىى سبيل الوجوب فتكلغوا فى الاحقجاے عليه وله بما لاطائل تحته نعم يحتاي المتاخرون 
الىى مراعاة الاصطا المذكور لثلا يختلط لانه صار حقيقة عرثیة عندھم فمری تجوز عنھا احتاے الی الاتیاں 
بقرینة تدل على مراد و الا فلا یوم اختلاط المسموع باله‌جاز فيحمل ما يرد من الفاظ المتقدمیں على 
حمل و احد بخلاف المتاخریں انتھیں کلامه . 

الەےں ٹف بكسر الدال المشددة علىى انه اسم فاعل مى القحديث هو عند المسدثين علىى ما ذك 
العراق مر یکوں کت و قرا ر سمع و وعی ورحل الی المدائی والقری رحصل اصولا وعلق فروعا 
من كتب المسانيد و العلل و التواريخ التي تقرب م الف تصنيف رقيل مى تسمل الحديس رواية 
و اعقفى به دراية كذا في شر ے النخبة ه 

میں ٹف بغت الدال المشددة على انه اسم مفعول م الکحدیہی عند المحدٹیں هو الملهم الذي 
اذا رآی رآیا او ظری ظنا اصاب کانه حدث به والقي فيي روعه می عالم الملکوت كفا ذكر القاضي 
فيي شرح المصابيۍم في باب مناقب عمررشي الله عنه ه و قال السيد الشريف في حاشية المشكوة 
المحدث الصادق الظن كانه الملهم مي المد الاعلىى وحدتث بالامر ر حقيقته ٠‏ ودر ترجه مشرة كفته 
مدت بمعني ملهم است گریا بړي تحدیس رده مي شرد و خب ر داده مي شوده و در مجع الجحار گفته 


لمحت ء المعادثة ) (+A‏ الحارثية ٠‏ الحم 


کسي که انداخته شد است در دل ری سخني پس خبر مي دهد بان !حدس ر فراسٹ ایماني “خصرصس 
مي گرداند حق تعالی بداں هرکرا که مي خراهد ازبند گان خود » و قیل آنکھ چوں ظن کند بچیزي صواب 
بود گویا حدیث کرد شده است بوي » ر قیل کلام مي کذند بوي ملائک انتهیی كلامع « و لحرت عنن اللحاة 
ويسمى الەحدث به ايضا هو المسند و المحدث عنه عندهم هو المسند اليه كما فى المصباح ٠‏ 

المےدتثف علوي صيغة اسم المغحول مرى الاحدادث اسم رکض ا لخیل کما :+جییی فى الضان المحجمة 
مى باب الراء المهملة ء | 

المحارثة نزد صونیه خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملک ههمچنانکه ندا فرمودند 
موسو را عليه السلام از شجرہ ٭ شعر ٭ بلسان شجر سخ فرمود ۰ه خود بآن سمع موسیی بشنود » کذا 
نقل عر عبد الرزاق الاشي ٠‏ 

الأحارنية بالر(ء المهملة فرقة مى الاباضية حاب ابى الحارث الاباضي و قد سبق في فصل الضاد 
إلمعجمة مر باب الالفى ه 

فصل الجيم د الحے بالفتع والتشديد لغة القصد الى شير و شريعة القصد الى بيرت الحرام 
اىي الكعبة باعمال ”خصرصة في رقت “خصوص كما قالوا وفتع الحاء و كسرها لغة و قيل الكسر لخة 
اهل نجد و الغتع لغيرهم و قيل بالغقع الاسم و بالكسر المصدرو قيل بالعكس كما في فتع الباري و كذا في 
جامع الرموزه ر فى البرجندي هو لغة القصد غلب على قصد الكحبة للنسك المعروف و احجة بالكسر 
المرة و القياس الفتع الا انه لم يسمع وقال الخليل حي فلان علينا اي قدم فا طلق هذا اللفظ على القدوم 
الى مكة انتهى ٠‏ تم ١‏ عي نوعان الح الاكبروهو حي الاسلام“ و الح الصغر وهو العمرة كذا في جامع 
الرموز ه و اما الي عند الصوفية فاشارة الى استمرار القصد فى الطلب لله تعالى فالاحرام إشارة 
الى ترلكت شهود المخلوقات » ثم ترلك إلمخيط اشارة الى تجرد عر صفاته المذمومة بالصفات المحمودة . 
ثم ترك حلق الراس اشارة الى ترک الرياسة البشرية « ثم ترك تقليم الاظغفار اشارة الى شهود فعل الله فى 
الافعال الصادرة مه ء ثم ترلك الطيب اشارة الى اجرد عر الاسماء والصفات بتحققة بحقيقة الذات ء ثم ترلكف 
النکاے اشارۃة الی التعفف عر التصرف فی الوجود ٭ ثم ترل الگحل اشارۃ الی الکف ع طلب الکشف 
بالاسترسال في هوية الاحدية » ثم الميقات عبارة ع القلمب ٠‏ ثم مكة عبارة عرى المرتبة اللهية ه ثم الكعبة عبارة 
عى الذات«ءثم ا حجر الاسود عبارة ع اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة ع تلوثه بالمققتضيات الطبعية واليه 
الاشارة بقوله عليه الساام نزل ا'حجر الاسود اشد بياض من اللبن فسردته خطايا بني آدم و هذا معن 
قولة تعالی ثم رددناء اسغل سافلیری ٭ فاذا فھمست هذا فاعلم اں الطواف عبارۃ عما ینبغي لە مں اں یدرک 


هریته و ”عحتده ومفشاًه ۳ مهلو فکونة سيعة الى أوصافة (لسدعة الني بھا تمستا ذاته وهي الحيوة 
a‏ # 


اة ه القجقماع بالدليل ) FA‏ ( 


و العم و الأرادة و القدرة والسمع والبضصرو الكلام ‏ تم إلفكدة في اققراں هیا العدن بالطرافف هو لورجع 
م هده الصفات الیی صفات الله تعالیى فينسب حیوته الى الله و علمة الى الله و كذ!إ البراقى فيكو 
كما قال عليه السلام اكوك سمعه الدسي يسمح به و بصره الذي يجصربه اوت2 اة مطلةا 
بعدالطواف اشارۃ الیی بروز الاحدیة وقیام ناموسھا فیمں ثم لە ذلک ٭ ر کونھا تستیع اں تکڑں خلف 
مقام ابراهيم اشارة الىى مقام الخلة فهر عبارة عص ظبور انار ني جسد» فان سى بيد» ابر الاكمه رالابروس 
ران مشی برجله طویت له الارض و کذاک باقي اعضائه لحلل الانرار الالمية فيها مى غيرحلول » ثم زمرم اشارة 
الىى علوم الأحقائق و ا منها اشارة الى التضلع م ذلک ء٠‏ ثم الصفا اشارة الى التصفي عر الصفات 
الخلقية ه ثم المررة اشارة الى الارتواء مى الشرب بكاسات الاسماء و الصفات الالهية ء ثى الحلق حينكذ اشارة الىى 
تحقق الرياسة الاليية في ذلك المقام « ثم القصراشارة لس قصر فنزل عن درجة التحقيق التي هي مرتبة 
اهل القرية فهر في درجة العيان و ذلك حظ كافة الصديقين ٠‏ ثم الخروج م الاحرام عبارة عن التوسح للخلق 
ر النزرل اليهم بحد العندية فيي مقعد الصدق « ثم عرفات عبارة عر صقام المعرفة بالله و العلمين عبارة عن الجمال 
و الجلال اللذان عليهما سبيل المعرفة باللة لانهما الادلة على الله تعالىى « ثم المزدلغة عبارة عر شسو ع المقام 
وتعاليه » ثم المشعرالحرام عبارة عى تعظيم الحرمات اللهية بالوقوف مع الامور الشرعية » ثم مفى عبارة عى 
بلوغ المنىى لاهل مقام القربة » ثم الجمار الثلي عبارة عرى النفس و الطبع و العاںة فإحصب کلا مخهم 
بسبع حصوات يعني يفنيها و يدحضها بقوة آتار السبح الصفات الالهية ه ثم طواف اافاضة عبارة عى 
دوام الترقي لدرام الفيض الالهي و آنه لاينقطع بعد الكمال الانساني اذ لا نهاية لله تعالىى « ثم طواف الوداع 
اشارة الى الله تعالىى بظريق الحال لنه ايداع سر الله فيي مسخحقه فاسرار الحق تعالىى وديعة عند 
الول لس يستحقها لقوله تعالی فان آنستم منهم رشدا فاد فعوا اليهم امرالهم كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

إلحجة بالضم مرادف للدليل كما في شرح الطوالح « و اأحجة االزامية هى المركبة من المقدمات 
المسلمة عند الخصم المقصون منها الزاء الخصم و اسكاته وهي شائعة فى الكت ٠‏ و القول بعدم إفادتها 
الالزام لعدم صدقها فيي نفس الامرقول بلا دليل لا يعبآبه كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية (لخيالي ه٠‏ 
, إأحجة عند الەعد یں هر الذي احاط علمة بثلثمائة الف حدیہی متنا و اسنادا و احوال رواته جرحا 
و تعديلا و تاريخا و قدمر فى المقدمة ه و عند السبعية تطلق على معنى آخر جين ني 
فصل العي المهملة مر باب المي المهملة « 

لا جتماع بالں لیل نزد بلغاه آنست که شاعرصفتي یا مقدمۂ ادعائیه ايراد کند بعد آنرا به براههن 
عقلښة یا دلائل نقلیه ابت کند مثاله ه شعر ه بیامیزد زتو باغي وگر برهان کسي خراهد » قدت سرویست 


وزاغیت سقبل وگل رح « کذا في جامع الصنائع ۰ 


FA? )‏ ( إأحاجة ء إلأحن 


الحاجة در مجع السلری میفرید ضرورت مقداریرا گریند که آدمي بي آں بقا نیابد و آنر 
on‏ مقداریرا گویند که آدمي بي آن SG‏ هذا بدر متا شود 
چوں جامے دوم بالای پیراھی ونعلیں درپای ٭ و فضول آنرا گریند کھ ازیں هر دو قسم بیروں بود وآن 
پایاني ندارد پس بایدکه مريد مبتدي ترک حاجت و فضول نماید و ترک ضرو رت نکند انتهی ۰ 

فصل الدال المهملة # الس بالغتع لغة المنع ر نهاية الشيرى ٠‏ و عند المهندسيري نهاية المقدار 
وهر الخط والسطع و الجسم التعلیمي ور یسمی طرنا ایضا ر قد یکوں مشترکا ریسم حدا مشترکا 
ایضا و هو ذو وضع بی مقداربى يكو نهاية لاحد هما و بداية لاخر او نهاية هما إو بداية لهما علىى 
اختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات فاذا قسم خط الى جزئين فاأحد المشترلك بينهما النقطة و اذا قسم 
السطع كذللك فالحد المشترک بينهما الخط ر فى الجسم المنقسم كذلك السطع «» ر الحدود المشتركة 
یچب کرنها مخالفة فی النو ع لما هي حدرد له لان الحد المشترلق یجب کرنه بحيري اذا ضم الى احد 
القسمیں لم یزد بے اصلا ر اذا فصل عنہ لم ینقص شیا و الا لکاں الد المشترک جزاً آخر م المقدا ر المقسوم 
فيكو التقسيم الى قسميرى تقسيما الى للثة و الىي ثلثة تقسيما الىى خمسة و هكنا فالنقطة ليست 
جزء! م الخط بل هي عرض فيه ركذا إأخط بالقياس الى السطم ر السطع بالقياس الى الجسم ٭ اعلم 
ان نهاية اأخط المتناهي الوضح لا المقدار نقطة ونهاية السطع المتناهي الوضح و المقدار بالدات خط ار نقطة 
و نهاية الجسم بائذدات سطم و ان شئت التوضيع فارجع الى شرحنا لضابط قواعن الحساب المسمیي 
بموضع البراهين و شرح المواقفب في “+حث تقسيم الكم » رحد الكوكميب هو جرم الكوكمب ونورة فى الفللك 
ر بجيرى في لفظ الاتصال في فصل اللام من باب الوا « و ايضايقسم (لمذجمون كل برج على الخمسة المتحيرة 
باقسام مختلفة غیرمتقساریة و یسم کل قسم منھا حدا ملا یقولوں ستة در ج م ارل الحمل حد المشتري 
ثم الستة الاخرى حد الزهرة ثم الاربعة بعدها حد عطارد ثم الخمسة حد المرين ثم الخمسة الباقية حد الزحل 
و في تقسيم ادود اختلافات كثيرة تطلب مى كتب الفجوم و يقال ذلك الكوكيب صاحمي الد (علم 
انهم يركو دلائل الطالح مى درجة الطاتح و العاشر ر غيرها اي بعتبرون حركتها فى السنة الشمسية 
بمقدار درجة راحدۃ م المعدل ویسموں هذا العمل تسییرا و اذا بلخ التسییر بحد کوکہی ما من 
الخمسة المأحيرة يسمىي موضعة بدرجة القسمة رصاحي ذلك الحد يسم بالقاسم و تفصيله يطلب من 
كت النجوم « و عند الفقهاء عقوبة مقدرة تجب حقا لله تعالىى فلا يسمى القصاص حدا لانه حق العبد 
ولا التعزیر تحدم التقدیرہ و المراد بالعقوبة هھنا ما یکوں بالضرب او الققل او القطع فخر ہے عنه الکغارات فان 
فيها معنى العباد؟ و العقوبة و كذا الخرا ج فانه مرنة فيها عقوبة هذا هو المشهو ره و في غير المشهو ر 


عقوبة مقدرة شرعا فيسمى القصاص حدا! لك الحد على هذا على قسميى قسم يصع فيه العقر ر قم 
r‏ 3 


( F۳۸4 ) الد‎ 


يقبل العفوه ر الحد على الارل لا يقبل الاسقاط بعد ثبوت سببة عند الأعاكم و المقصد الاصلي م شرعه 
الانزجار عما يتضرربه العباد هكذا يستفاد مى الهداية ر فتى القدير و البرجندي ء ريطلق ايضا علىى ما يتمهز 
به عقار م غين مما لايتغير كالدور و الاراضي فالسور و الطريق ر النهر لايصلع حدا لانه يزيد و ينقص 
و يخرب وهذا عنده خلافا لهما وهو المختار عند شس الاسلام كذا فيي جامع الرموز في کتاب الدغوی و بهذا 
المعنىى رقع في قولهم ابد فيي دعوى العقار مرى ذكر الأحدود الاربعة إو الثلثة « و عند الاصوليین مرادف 
للمعرف بالکسر و هو ما یمیز الشییی ع غير و ذلک الشيى يسم محدردا و معرفا بالفتع » و هو ثلثة 
اقسام لانه اما ان يحصل فى الذه صررة غير حاصلة إو يغيد تمييز صورة حاصلة عماعداها ر الثاني 
حد لفظي اذ فائدته معرفة كو اللفظ بازاء معنى و الارل اما ان يكون بمحض الذاتيات و هو الحد الحقيقي 
لافادته حقائق المحدودات فان کان جمیعا فتام و الافناقص و اما ان لا یکون کذلک فهر (لحد الرسمي» و اما 
التعريف الاسمي سواء كان حدا او رسما فالمقصود منه تحصيل صور المفهومات الاصطلاحية و غيرها من 
الماهيات الاعتبارية فيندر ج فى القول الشار ع المخصوص بالتصو رات المكتسبة حدااو رسما لا نبائه 
عر ذاتیات مفھوم الاسم او عنه بلا زمه هكذا فى الحعضدي و حاشيته للسيد السند و كذ( عند إهل العزبيةاي 
مرادف للمعرف قال المولوي عبد الغفور و عبد الحكيم في حاشية الفرائد الضيائية في شرح عبارة الكافية 
و قد علم بذلک حد كلواحد منها ما حاصله انه ليس غرض الادباء مي الحد الا التمييز التام و اما التمييز 
بين الذاتيات ر العرضيات فرظيفة الفلاسفة الباحثين عن احوال الموجودات على ماهي علية ه فالحد 
عند الادباء هو المعرف الجامع المانح وهكذا ذكر المولوي عصام الديى حيت قال معنى الحد عند الادباء 
المعرف الجامع المانع كما صرح به ابن الأحاجسب فى الاصول ٠‏ و عند المنطقيير يطلق في باب التعريفات 
على ما يقابل الرسمي و اللفظي و هو ما یکوں بالذاتيات « و في باب القياس على ما ينحل اليه 
مقدمة القياس كالموضوع و المحمول قال في شرح المطالح لابد في کل قياس حملي می مقدمتیں تشترکاں 
فيي حد و يسم ذلک الل حدا ارسط لتوسطہ بی طرفي المطلوب ر تنفرد احدی المقدمتیری بحد هو 
موضو ع المطلوب و يسمي اصغرلان الموضو ع فى الاغاسي اخص فيكو اقل افرادا فيكون اصخر و تنفرد. 
المقدمة الثانية جحد هو ”مول المطلوب و يسم اكير لانه فى الاغلي اعم فيكو اكثر (فرادا فما يخحل 
اليه مقدمة القياس كالموضو ع و الحمول يسمىى حدا لانه طرف النسبة تشبيها له بالحد الذي هو في 
کتب الرياضيي ه فكل قياس يشتمل على ثلثة حدرد الاصغر و الاكبر و الارسط ملا ذا قلنا كل انسان حيوان 
و كل حيوان جسم فالمظلوب إىي إلنخيجة العاصلة منه كل انسان جسم والانسان حد اصغر و العيران 
حد اوسط و الجسم حد اكبرهذ!ا » ثم ان هذ الاصطاحات غير مختصة بالقياس الحملي فالواجب ان تعتبر 
حير تعمه و غير فيجدل لغظ الموضوع بالحكوم عليه و لفظ المحمول بالهجكوم به إنتهى ٠‏ و يويد هذا القحميم 


PAY )‏ ( إلمححدرد ه مدد (لجهات ء (لخسد 


ما فی الطیبي مں ان المشتری المکرر بیں مقدمتي القیاس فصاعدا یمم اوسط لتوسطه ہیں 
طرفي المطلوب سواء کان موضوعا او ٥عمولا‏ مقدما ار تاليا انتهىى ء» و قال الصادق العلواني في حاشیته 
في هذه العبارة اشعار بان الحد الرسط لا بختص بالاقتراني و (الحملي ول البسيط و ظاه ر كلام القوم خلا 
الكل لاشعان باختصاصة بالاتتراني الحملي البسيط ه 

المحدور قد علم معنا بماسجق في لغظ الحد الا ان فى المعنى الاخير المستعمل في باب القياس 
لاتسمى المقدمة ولا النسبة ”عحدردة (صطلاحا ه٠‏ ر يطلق ايضا عند إلفحاة على قسم من الظرف المسمى 
بالموقست و يقابله المبهم و على قسم مى المفعول المطلق المسمى بالموقمت إيضا و يقابلة المبهم أايضا 
و جير في فصل الغاء مرى باب الظاء المعجمة ه 

مدر مهات هر الغلک الاعظم وقد يطلق عليه بل اضانة ولجيرى في فصل الكاف مى باب الغاء "٠‏ 

الحسب بغت الحاء و السين المهملقين فى اللغة بد خراستن كما فى الصراح « وفي خلاصة السلوى 
الحسد حدء عند اهل السلوک إرادة زوال فعم العحسود وقيل الذي لا يرضى إهله بقسمة الواجد وقيل الحسد 
احسى افعال الشيطان و اقبع احرال الانسان و قيل الأحسد داء لادراء له الا الموت و قيل الحسد جرح 
لايندمل اا بهلاك الحاسد إو المحسود و قيل الحسد نار وقردها الحاسد و قال حكيم الحسد فيي كل 
احوال الاشياء صذسوم الا بالعلم و العمل بالعلم و السخارة بالمال و التواضع بالبدن انتهىى ٠‏ در صجائف 
آرد حسد آنست که زروال نعمت دیگري خواهد رایں در جمیع مذاهیپ حرام است واصااگر 
زوال آں تخواهد بلکھ بر خود نیز مثل آں خواهد حرام نباشد و ایں را غبطہ گریند میاں اهل بهشت 
ایں خواهد بوك » در مجمع السلوک مي آرد حسد آرزو بردن بر نعست غیري که مخصوص 
بدو است ويا بر زوال نعمت غیري پس اکر خداي تعالی شخصي را بصغتي مخصوص گرداند 
ر شخصي دیگر آرزو دارد کە آں صفست ہم نیز حاصل شود ای را حسد گویند چہ ایر شخص آرزو 
دارد بر زرال خصوص نعمت و اگر آرزو برد بر حصول نعست غیري بدرں زرال آں نعست و یا 
خصوص آں نحمت بداں غیر ایی را غبطه گریند و ایں ”عمود است »۰ و ذکر فيي منهاج العابدین 
الحسد ارادتک بزوال نعم الله عر اخيک المسلم مما له فيه صلاح فان لم ترد زوالها فهو غبطة و علىى هذا 
يحمل قوله عليه و آله وسلم ل حصد الا فيي انين اي 3 غبطة الا فيي ذلاک فعبر ع الغبطة بالحمد 
اتسصاعا لتقار بھما فان لم یکی فيه صلا فاردت زوالة عنه فذلک غيرة و ضد الحسن (لنصجحة » فان قيل 
کیف یعلم ان له فيه صان او فصان ٭ قلت يعلم بالظ الغالي فانه جار “جرى العلم في هذا الموضع » ثم ان 
اشتبه علیک فلا ترد زوال نعمة ولا بقاءها مى احد مى المسلمين الا مقيدا بالتفويض ر شرط الصلاج 
اتخلمن می حم سد انتهیی کلم مجمح السلوک ٠‏ 


( FAA J) #أفحمف‎ 


الحصمد بالفتع و سكون الميم فى اللغة هو الوصف بالجميل على الجميل الاختياري على قصد 
القعظيم و نقيضه الذم و هذا ارلىى مما تيل هر الوصف بالجميل على جهة التحعظيم و التججيل لان 
(أحمد و یخیقی الابعد امور ثلثة الوصف بالجميل وهو الأمجمود به و کونة علی (لجميل اللخنياري اعنى 
الأمحمود عليه وكونه علىى قصد النعظيم و التعريف الارل مشنمل على جميع هذ8الامور بخلاف التعريف 
الثاني فانه لايشتمل المحمود عليه أن جعل الباء صلة للوصف كما هو الظاهرار المعحمود بة ان جعل الجاء للسببيةه 
فان قيل اذا رصف المنعم بالشجاعة و نوها لاجل انعامه كانت الشجاعة مجمود| بها و الانعام مجمود| عاية 
واما اذا رمف الشجاع يالشجاعة اشجاعته لم يك هناك محمرد عليه مع ان هذا الوصف حمد قطعا ه 
قلت تلک (لشجاعة مہ حیہی انھا کاں الوصف بھا کانہت مسمودا بھا وم حیت قیامھا بمعلھا کانت 
محمودا عليها فهما متغايران هنا بالاعتبار و لذا يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعا ٠‏ ثم الوصف يتبادر منه 
ذكر مايدل على صفة الكمال فيكون قولا “خصرصا فصار مورد الحمد اللسان رحد و لما لم يقيد الوصف 
بكونه فيي مقابلة النعمة ظهر ان الحمد قد يكون و اقعا بازاء النعمة و قد لايكرن » و بقيد الجميل المحمود ب 
تخر ے الوصف عای الجہیل بما ئيس !جيل ٠‏ و بقيد الجميل المحمود عليه تخر الوصف علي غير 
الجميل ٠‏ رفي قيد الاختياري اشارة الى إن الأحمد اخص مي المدع رالبعض اعتبر قيد اللختياري 
فيي جميع العحمود به وهو غير مشهور غانه يعم الاختياري و غير على الاظمر و على هذا قيل الأحمد 
هو الثناء باللسان على الجميل الاختياري مى انعام او غين و المد هو الثناء باللسان على الجميل 
مطلقا يقال مدحت اللوءلوء على صفائها و لا يقال حمدتها على ذلک فالعحمد يختص بالفاعل المختار 
درن المد فانه يقح على الحي و غيره و بالجملۃ فالممدوے علیہ کالممدوے بہ لایجہ ي اں یکوں اختیاریا 
+خلاف لمرد عليه فان يجب كرنه اختياريا ه و منهم مى منع عة المد على ما ليس اختياريا و جعل 
مثال اللولوٴمصنوعاه و توضدعه ما ذكن السيد السمند في حاشیۃ ایساغوجي می ان می یقول بکوں الجمیل 
اللختياري ماخرذا فى اأحمد انما يقرل بكونه ماخرذا فيه بحسب العقل و لا فرق فيه بير المد والمدى 
صرے به صاحب الکشاف حیہی قال و كل ذي لب اذا رجع الى بصيرته لا يخفى عليع ان الانسان لا يمد 
بغيرفعلة و قد نفى الله تعالىى على الذي انزل فيهم و يبون ان لحمدرا بما لم يفعلوا الآية ه ثم سأل 
کیف ذلك و اں العرب یمدے بالچمال وحسی الوجھ واجاب بان الذي یسو خ ذلک ان حسی المنظر 
يشع رع ”خب ر مرضي و اخلاق محمودة » ثم نقل عى علماء البيان تخطية الماد على غي رالاختياري ر جعله 
غلطا و هر مخالف للمعقرل و قصرالمدع على الجميل الاختهاري وهذا صريع في ان اخذ االلختياري 
فی المد انما هو بحسب العقل و انه لا فرق فيه بين المد و المد انتهی ه رایضا صریے في اں الچمد 
ر المد مترادفان و هذا هو الاشه ر كما قيل وقيل ترإدفهما بامتبارعدم اختصاصهما باللختهاري فاأجمد ايضا 
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قير مشتص بااختياري كالمدح و اختارة الميد السند ني حاشية ايساغرجي و استدل عليه بقوله تعالى 
صسی ان يبعثك ربك مقاما سردا و باأسديري الماثور و ابعثه المقام المحمود الذي و عدته ٠‏ قال 
و العمل على الومف المجازي و صفا له بوصف صاحجة كالكتاب الكريم و الاسلرب الحكيم صرف عر الظاهره 
تم ل الجميل الاخثياري هرالصاد ربالاختیار کماھوالمشھو رار الصاد رع الەختار و اں لم يك “”ختارا فيه 
کما قال به بعض المتاخرين نعلى القول الثاني لانقض بصغادت الله تعالیی لآاں صغاتھ تعالیی صادرة عں 
(لمختارو هو ذاته تعالیی اي مستندة الیە و آں لم تكى صادرة عنه بالاختيار و كذا على القول الارل بان يراد 
بالاخخياري اعم می اں یکوں اختياريا حقيقة ار بمغزلة اللختياري و الصغات المذكو رة بمنزلة الافعال اللختيارية 
لأستقلال الذدات فيها وعدم احتياجه فيها الى امر خارج كما هوشان الافعال اللختيارية ء رفيه 
(ں ذات الراجي تعالی اعناج في بعض الافعال الاخخیاریة الیی خارے کارزاق زید مثلا فان بعتا فيه 
الیی وجود رید فالارلی اں يقال المراد بالخنیار المعنی الاعم المشترک ہیں القادر ر البوجب ر ھر کوں 
الفاعل بحیث اں شاء فعل وان لم يشا آم يفعل فانه متفق عليه بير المتكلمين و الحكماء فى الواجب 
و غير ( كونه بحي يصع منه الفعل ر الترلك لانه مقابل للالجاب هكذا يستفاند مما ذكرصاحب الاطول 
و ابو الفتعم فيي حاشية الحاشية الجلالية « و بالقيد الاخيرخرج الاستهزاء و السخرية اف لايد فى الحم 
ان یکو ذ لک الومف علیں قصد التعظیم باں لایکوں هنال قرينة صارفة عری ذلک القصد لان اذا عری عن 
مطابقة الاعتقان او خالغه افعال الجرارع و نوها لم يكى حمدا حقيقة بل كان مى السخرية و اللستهزاء 
لآ يقال فقد اعتب ر فى الحمد فعل الجنان و الاركان ايضا لانا نقرل اى كلواحد منهما شرط لكون فعل اللسان حمدا 
لارکی منه » وف اسرار الاتحة المد یکوں قبل الاحسان و بعدہ و (لحمد لا یکرں الا بعد و ایضا قد یکوں 
مغهيا كما قال علية السلام احثوا التراب على وجوه المداحير والحمد ماموربه مطلقا قال عليه السلام م 
لم يحمد الناس لم #حمد الله انتهىى ٠‏ رل بخفى مافيه مى المخالغة لما سبق عر عموم العمد النحم الواصلة 
الى الحامن و غيرها ه ثم اعلم ان القرل المخصوص الذي #حمدون به انما يريدرن به انشاء الحمد رايجاد 
الوصف ل الاخیار به فهو انشاء لا خبرو لیس ذلک القول حمدا إخصوصه بل لانه دال کل ف الكمال 
و مظهرها اي لها مدخل تام غي ذلک و م ثم ای من اجل ان لدللته علیی صفة الکمال و اظهاره لها مدخلا 
تاما غي کون حمد! عبربعض احققی مر الصرفية عر اظهار الصفات اإكمالية بالحمد تحبر عری اللازم بالملزرم 
”جارا حیت قال حقيقة المد اظھار الصغات الکمالیة و ذ لک قدیکوں بالقول وقد یکو بالفعل و هذا اقوی ان 
الافعال القي هي آثار (أحخارة تدل عليها دلالة قطعية بخلاف دلالة الاقرال غانها وضعية قد يتآخلفى عنها 
می وهاو ری هذا القبیل حبد الله و شنار على خاته وذلب انه تعالیی حیں بط بساط الوجږد علوي ممكنات 
< قعصي و رغبح عليه موائد كرمه التي لتتناهیی فقد كشف ع صفات كماله و اظهرها بدللات قطعية 
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تفصیلية غير متناهية فان كل ذرة مى ذرات الوجود تدل علوها و5 يتصور فی العبارات مٹل:ذلک ومس ثمه 
قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم لا احصي ناء علیلك انت کا اثخهف على نفسک 
والاحصاء يمكى ان يكون بمعنى العلم او العد علىى سبيل الاستقصاء و علىى كلا التقديرين الضمهر المرفوع 
اعني انت مبتد ر الف زائدة وكلمة ما موصرلة او موصوفة و اختيارها علق كلمة مر يابا ها و اثنيت علىى 
نفسك صلتها ار صفتها كما في قرله » ع « انا الذي سمتني امي حیدرټه و هذ الجملة خب رللمبتد والمجموع 
تعلیل لعدم علمه صلی الله عليه و آله و سلم ثناء عليه تعالى لانع اذا انی علیی نفسھ کاں ثناء غير متنا فلا يعلم 
ولا يعد بل لامناسبة لشييى مى العام و العد المذكورين ١ل‏ لله تعالىى ار بمعنى القدرة و الجملة استهنافية 
کانه قیل مس ٹنوی حق الثناء وتمامة و یکوں كلمة انت تاكيد للضمير الەجرور في علیک و ما موصولة 
أو موصوفة او مصدربة والمعنی انه لااقدر على ثناء علیک مثل الثناء الذي اثنيرت به بحذف العائد 
الى المرصول او الموصوف ار مثل ثناءك بجعل ما مصدرية » و مقصوده عليه السلام مى هذا الكلام 
اظهار الحجز عر مثل ناء الله تعالىى على ذاته وسل الممائلة بی ثنائه قولا اوفعلا و بین ناه تعالى على ذاته 
أعلم ان الحبد فى العرف هو الشكرفى اللخة و هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسي كرنه منعما و جين 
ذلک في فصل الراء المهملة مى باب الشين المحجمة « قال بعض الصرفية لسان الأحمد ثلث اللصان الانساني 
و اللسان الروحاني و اللسان الرباني آما اللسان الانساني فهو للعوام و شكرع بع القحدث لانعام الله و اكرامة 
مع تصديق القلب باداء الشكرو اما اللسان الروحاني فهر خراص و هر ذكر القلب لطائف اصطناع اأحق 
في تربية الاحرال و تزكية الافعال و اما اللسان الرباني فهو للعارنين و هو حركة الس ر لقصد شكر احق 
جل اله بعد ادراكه لطائف المعارزف و غرائب الكراشف بنعت المشاهدة و الغيبة فى القربة 
و اجتناء ثمرة الانس و خوض الروح في نحو القداس و ذرق الاسرار بمياشرة الانوار ه 

فصل الذال المعجمة ٭ الحذ عند اهل العروض سقوط الوتد العجموع م آخر الجزہ 
و الجزء الذي فيه الحذ يسمین احذ کذا في عنوان الشرف و جامع الصنائع فاذا اخذ فعللى مى منفاعلن 
بحذف مل منه و ابدال ستفا لكونه مبملا مى فعللى يسمي ذلك العمل حذا وكذا الحال في فعلن 
الماخون می مستغفعللی « و في بعض رسائل العروض العربي الحذف بغك الادغام ويويد هذا ما رقع 
فی المنتیي و الصرا ج م ان الچذن بغتحتیں مى تصرفات اهل الحعروض و هو اسقاط الوتد الجر ع 
مى متغاعلن و القصيدة تحمى حذاء و هذا م الخحر الكامل ٠‏ : 

فصل الراء المهملة * اأعمجر بسرت الحاء و سكون الجيم لغة المع مطلقا ه و فى الشرع 
من اف القرل اي منع از رمه فاته يفعقد عقد اجو ر موقرنا و الام عهدية ای قول شضس “خصرص لی 
الصتيرر الرقيق و الأمجنو فلا يصدق على منع القامي نغان اقرار المكره مثلا ه , اجق, ز عر., الفعل فانة 
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he. 


حرفي 3ن ای و الصبي ار اجنو او العبد شیشا۔پضونہیی و الولىى 
ذكر لفط اللزو فان لر النافن اعم من اللازم على انه غير جامخ لقول صغير غير عاةل و ملق به 
فانه ( يصى مم ارج في جامح الرمرز و البرجندي ٠‏ 


ak‏ ى بمعني سنگت كما فى الصراح وا ج رالاسود هو (أحجر المعررف قى البيت الحرامء 
و اأععجر 0 ا عبارة عى اللطيعة الانسانية و اسوداده عبارة عر تلوذه بالمقتضيات الطيعية 
وقد سبق 4 هالع ني فصل الجيم مى هذا الباب ء 

"a‏ 0 0 تسم و السکوںںی کما فی مناخ في علم الاصطرلاب عبارة عر الام ر قيل مغايرة له قد سبق 
فم ن ا باب الالف ٭ و اجزاء حجر عبارتست ارسیصد وشصت قسم دائ کہ بر رری آں حجر 
حجر نیز گربند و آں بمنزاة درجاتِ معدل النهاراست که منطتة فلك نهم است 


ص باب ٠‏ 


عرزا طرل ف اد الطربق اي اتق الطرىق هکذا يفھم مر شروے الافيةۃ ٠‏ 

لسر بالفتعم و التشديد لغة اأخلوص و شر عا خلوص حکمي يظهر فی الادمي لنقطاع حق الغير 
مته[ السرية بالضم مثله و الحر بالضم لغة مى الحر بالغتع و يقابله الرقيق و يقابل الكَّرو اأحرية الرق 
هکذا صر ج فيي جامع الرموزه و فيي مجمح الملوك ر الحرية عند المالكين انقطاع الخاطر م تعلق 
ماسوی الله تعالیی بالکلية پس بنده در مقام حريت رقتي رسد که غرضي از اغراض دنیاوي ورا فماند 
و پرواي دنیا وعقبی ندارد چرا که چزیکه تودربند آني بند٤‏ آني « و انسان کامل گفته آزاده آنست که 
هشت چیز ویرا بکمال شود اقوال و افعال ومعارف واخلاق نیکم و ترك وعزلت و قناعت وفراغمت اگر 
کسي چهار اول داشته باشد آں را بالغ گویند نه آزاد » و آزادگان دو طائغه اند بحعضي خمول اختیار کنند 
و از اختلاط اهل دنها و قبول هدایایي ایشاں احقراز نمایند و میدانند که عبت اهل دنیا تفرقه اغفزاسست 
و بحي رضا و تسلیم نظاره گنند و دانند که قدمي را وتتي کاري پیش آید که نافع باشد اگرچه در 
نظزطر ضار باشد عھی ا تکرھوا شیا و هو خیر لکم پس اختلاط اهل دنیا و عدم اختاط آنھا نزد اکشاں 
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برابر است و هم چنیری قبرول هدیه ورد آن « بداکه بعضي ملاحد میگوینن کے چو یدد بمقام حرت 
رسد ازوي بندکي زائل گردد و ای کفراست چوا که بند گي از حضرت رسالت پناه ليه الصلوة وانسلام 
زائل نشد دیگري کیسست که درین محل دم زند آري بندء چوں بمقام حریث رسد ازبندکي نفس خویش 
آزاد گردد يعني آنه فس مي فرتاید ار برآں نرود بلکه او مالک نفس خود گرد و نفس مطیم 
و منقاد اوشودں تکلیف ومشقت عبادت ازو درر شود و درعبادت نشاط و آرام خود دیا 
بجا آرد و الحرية نهاية العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته کذا ني مجح السلو 4 بیاں الطریق 
الحرارة بانع يعني گرمي فد البرودة بمعني سردي وماهیتهما مس ابا 
في حقيقتهما في م جملة اللحكلم * وبعض ااحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرار 


حارا فعلیی هذا الخقابل بينهما تقابل الحدم و الملكة و هو باطل لانها محموسة و لاشيى م العدم سء 


کاللون و الانفصال یدرک بالوهم التابح للحعس الظاھرلا بالحس الظاهر فان الح بان العدم غیر ”چوس 
با حراس الظاهرة ب3يبية فالحق اها كيغية موجودة مضاد 5 للحرارة م شادھا ان تجمع المتشاکات و غیرهاه 
وههنا ابحاث الارل کمایقال الحارلما تحس حرارته بالفعل کالنار مثا يقال ایضا لما (تحس حرارته بالفعل 
ولکری تعس بھا بعد مماسة البدن العيراني و التاثرمنه كالادوية و ال غذية العارة ويسمىى حارا بالقوة و كفإ 
البارد يطلق على البارد بالفعل والبارد بالقوة ه و لهم فيي معرفة الحار و البارد بالقوة طربقان 1 : 
و القياس مى الاستدلال باللون والطعم والرائحة و سرعة الاتغعال مع استواء القوام او قرته و التائي 3 

بالصواب ان اجرارة الغريزية اي الطبيعية المايمة للسير الموجودة في ابدان الحيوانات و يسمي 
افلاطون بالغار الالهية و الحرارة الكوكبية و النارية انواع متخالفة الماهية اختلاف آثارها الدالة على 
اختلافف ملزرماتها فى الحقيقة فانه يفعل حر الشس ثي عين الاغشى مى المضرة ما لايغعل حرالغار 
و الڪرارة الخريزية اشد الاشياء مقارمة للسرارة النارية التي ليست غريزية بل غريية فار العرارة النارية اذإ 
حارلت ابطال اعندال المزا الحيراني قارمتها الغريزية اشد مقارمة حتى ان السموم العارة و الباردة 
يدافعها الا الغريزية و هذإ مذ هب ارسطوه و قال جالینوس الغريزية د الذارية من نوع و احد فالخريزية 
هى الناربة و (ستغادت بالمزاج مزاجا معتدو حصل به التيام فاذا رادت العرارة او البرودة تفريقها 
عسر علیھا ذلك التفریق ٭ رالفرق ہیں العار الغريزي و الخریہب ان احدهما جرء المركمي ر الخرخاري عذه 
مج كونهما متوافقيري غى الماهية الثالت قال ى سينا السرارة تفر المختلفات و تجيع المتمالات و البردة 
بالعكس لي جع ہیں المتشالات و غهرها ايضا لان اعرارة يها قرة مصعدة فاذا اثريت ني جم مرک 


& 
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مى اجزاء مختلفة فيي رقة القوام و غلظه ينفعل الجزء اللطيف الرقيق منه انغفعالا اسرع مر الكثيف إلغليظ 
فیتبادر ا فا لالطف الى الصعود درن الكثيف فانه لا ينفعل الا بجطوء و ربما لم تفن الحرارة فيع 
خفة تقوي على تصعده فيلزم بهذا السبب تفريق المختلغات » ثم تلك الاجزاء تجتمع با لطبع الى ما 
يجانسها فان الجنسية علة الضم كما اشتهر و الحرارة معدة للاجتماع الصادر عى طبائعها بعد زوال المانع 
الذي ہو الالتیام ففسسب الاجتماع الیھا کما نسبت الافعال ائیی معداتھا هذا اذا لم یکر الالتیام ہیں 
بسائط ذ لک المرکب شدید!٭» و اما أذ اشتد وقوي التركيسي لا تفرقها لوجود المانخ فان كانت الا جزاء الاطيفة 
ر الكثيفة فى الجسم متقاربة فى الكمية كما فى الذهمب افادته الحرارة سيلانا و ذر بانا و كلما حارل اللطيف 
صعودا منعه الکثیف فحدث بینهما تمانع و تجاذب فخحدٹث م ذلک حرکة دوران کمانشاهد فی الذھب من 
حركتة السربعة اأحجيبة فى البوتقة و لولا هذا العائق لفرقه النار وان غلب اللطیف جد فيصعد ربستصیي 
معه الکثیف لقلته کا النوشاد ر فانه اذا اشرفته النار تفرقه النار وان غلب الكثيف جدا لم يقاثر فلا يذوب 
رلایلیں کالطلق فانه یحتاے في تلیینه ایی حیل و لذا قیل می حل الطلق فقد استغنیی ع الخلق ٭ تنبیهه 
الفعل الارلي للحرارة هو التصعيد و الجمع و التغريق لازمان له ر لذا قال ابر سينا في كتاب الحدرد إنها 
كيغية فعلية اي تجعل مسلا فاعلا لمثلیا فیما چاوره فان النار تسخ ما جاررھا محرکة لما تکرں تلک 
الكيفية فيه الىى فوق لاحدإثها الخفة فيحدت ع هذا القحريك »إن تقرق الحرارة (لمختلفات و تجمع 
المثماثلات و تحدت خلخلا م باب الكيف ر تكاتفا مى باب الوضع لكحليله الكثيف و تصعيدة اللطيف « 
و فعلها فى الماء (احالته الى الهواء لاتفريق بي اجزاء المتماثلات » و فعلها فى البيْض ا(حالتها فى القوام 
لاجمح للاجزإء المختلغة فان النار جحرارتها توجيب غلظا في قرام الصغرة والبياض راما الاضمام بينهما 
فقد كا حاصلا قبل تاثير الحرارة فيهما ه الرابع الحركة تحدتف الحرارة و القجربة تشهد و انعر ابوالبركات 
مستدلا بان حینئُذ :جي إن تسس الافلاك سخرونة شديدة و تعمس بمجاررتها (لعناص ر الثلثة فخصير كلها 
بالتدريي نارا « و الجواب ان مراد الافلاك ل( تقبل السخوذة اصلا ولابد في وجود الحرارة مع المقتضي الذي 
هو الحركة مى رجود القابل ولا تسخ العناصر فان النار ملحركة بمشايعة الفلتك دو با قى العناصر 
و ليس سخونة النار توجب سخونة الباقي لان برودة الطبقة الزمهريرية تقارمها هذا كله خلاصة ما في 
شرح المواقف و شرے الخجرید ٠‏ 
الحشر بالفقتع و سكون الشين المعجمة فى العرفس هو و البعسى و المعاد الفاظ مترادفة كما في 
بعض حواشي شرح العقائد « و يطلق بالاشتراك اللغظي كما هو الظاهر على الجسماني و الروحاني 
فالجممانی هر ان یبعہی الله تعالیى بدن الموتىى مى القبور و الروحانيي هرو اعادة الارراح الى ابدانهاه 
تم انهم اختلغوا في ان الجشر ايجاد بعد الغناء بان يعدم الله الاجزاء الاصلية للبدن ثم يعيدها او جع 
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بعد التغريق بان يرق اللجزاء ف#ختلط بعضها ببحض ثم يعيد فيها التاليف ريدل عليه ظاهرقوله تعالىى إذا 
مزقتقم کل مزق انكم لفي خلق جدید ر۲ عق انه لم یثبت ذلک ولاجزم فی نغیا او ائباتا هذا عند من 
يقول بحشر الاجساد و الارواح « و اما المنك ر لحشر اللجساد فيقرل المعاد الروحاني عبارة مى مفارقة النفس 
عى بدنها و اتصالها بالعالم العقلي الذي هو عالم المجريات و سعادتها و شقارتها هناك بفضائلها النغفسية 
ر رذائلها » و في بعض حواشي شرح هداية الحكمة المعاد الروحاني عبارة ع احوال النفس 
فى السعادة و الشقارة ويسمى بآأخرة ايضا ه آعلم ان الاقوال ألممكنة في مسثلة المعاد لا تزيد على 
خمسة الرل بوت المعاد الجسمانيي فقط و هو قول اكثر المتكلمين النافيى للنفس الناطقة 
و الثاني ثبرت المعاد الررحاني فقط وهو قول القلاسفة اللهيين و الثالرى ثبرتهما معا و هو قول كثير 
می ال'حققین کا ليمي ر الغزالي و اراغب وابي زید الدبوسي ومعمرمی قدماء المعتزلة و جمهور متاخري 
الامامية و كثير مى الصوغية فانهم قالوا الانسان بالحقيقة هو النقس الناطقة و هر المكلف و المطيع 
والعاصي ر المثاب والمعاقب و النفس تجري منها مجرى اللة ر النفس باقية بعد فسان البدن فاذا 
اراد اللہ حشر الخلائق خلق لکلو احد می الارراے بدنا یتعلق بہ و یتصرف فی کما کان فی الدنیا و لیس 
هذ تناسخا نرنه عودا الى اجزاء اصلية للبدن و ان لم يكن هو البدن الارل بعينه علىى ما يشعربه قوله تعالى 
کلہا نضجی جلودهم بدلناهم جلرد! گیرها و قوله تعالىى او ليس الذي خلق السموات و الارض بقادر علي 
ان يخلق مثلم بلیی اآیة و کوں اهل الجنة جردا و مردا و کوں ضرس (اجهنمي متل أحد و الرابع 
عدم ثبوت شير منهما وهذا قول القدماء مى الفلاسغة الطبعییں ر اأخامس الترقف في هذه الاقسام كماقال 

جالینوس لم يتبين لي ان النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت فيستحيل اعادتها ارهي جوهر 
باق بعد قساد ۴لجدری فیمک المعاد کدا في شرج المواقف و تهذيي الكلام ه 

اأحصر بالفتع وسكون الصاد المهملة فى اللغة اللحاطة و القحديد و التعديد « و عند اهل العربية 

هو القصر و هر اثيات الحكم للمذكور و نغيه عماعداه و كثير مي الناس لم يفرق بينه و بی االلختصاص 

و بعضهم فرق بینهما و#جیږی في فصل الراء المهملة می بابب القافب «١‏ راما ما قالوا الغالب فى التقسيمات 

حص ر المقسم فيما ذكر مي الاقسام و قد يخلر عن فالظاهر ان المراد باأحصر ههنا هر ا أحصر بمعنى التعديد » 

ثم المشھور ان هذا e‏ به العقل بمجرن ملاحظة مغهوم القسمة 

مح قطع النظر عرى الامور الخارجية فهر عقلي و الا فهو اسققرا سققرا ي ٭ قیل کثیراما یوجد حصر لم يكف فيه 

مفھوم النقسیم و لا تعلق لە بالاستقراء بل یستعاں فیے بتنبیھ او برھاں فیقال_هغالف قسم ثالث حقيق 

ہا يسبى حصرا قطعيا و لذا قسم البحض القصم الثاني الىي ما جزم به العقل بالدليل او التنبيه والى 

ما سواء وسمى الارل قطعيا و الثاني استقرائيا هكذا يستفاد صما ذكن ابو الفتع فيي حاشية الحاشية الجلالية 


الحصاره حصرالكلي () ۳۹ ) الاحصار ء اأمحضر 


في عسي الدلالة ر المولوي عصام ائدين في حاشية الغرائد الضيائية في تقصيم الكلمة الى الاسم واخويه ه 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الغوائد الضيائية هناك ان كان الجزم بلانحصار حامل 
بمجرد ملاحظة 2 الاقسام مر غیراستعانۃ بام ر آخرباں یکو دارا بين النفي و الاثبات فالحصر عقلي 
و انکاں مستغادا می دلیل یدل علیی امتناعم قسم آخر نقطعي اي يقیني و اي کان مستغادا می تتبع 
فاستقرائي ر ان حصل بملاحظة تمايز و تخالف اعتبرهما القاسم فجعلي و لما كان الأحصر العقلي دارا 
بين النفي و ااثبات لا يمك ان يکو الاقسام ااحاصلة به الا قسمي انتهى ٠‏ وقال فيي حاشية شرج 
الشمسية اأص ر الأجدلي استقرائي نى الحقيقة الا ان أجعل الجاءل مدخلا فيه انتهىى « ومثال العقلي 
قولنا العدد اما زو ج او فرك فانا انا لالحظنا مقهرم الزو ج و الغرك جزمنا بان العدد لا يخر ج عنهما 
و حصرالكلمة فى الاقسام الثلثة قيل عقلي و قهل استقرائي » ثم الحصرعند المنطقيين عبارة عن كو القضية 
محصو رة و تسمىى مسورة ايضا سواء كانت حملية او شرطية الا ان الحكم فى الحملية على افراد الموضوع 
اما جمیعہا نحو کل انساں حیواں و تسم محصورۃ کلیۃ ار بعضھا نحو بعض الحیراں انسان و تسمی 
محصورة جزئية و #جيى في لفظ الجملية في فصل الام من هذا الباب و فى الشرطية باعتبار تقادير 
المقدم اما جميعها او بعضها كما يجيرى في لفظ الشرطية في فصل الطاء المھملة م باب الشیں إلمحجہۃ ٠‏ 
ثم الحصررة تنقسم الى حقيقية وخارجية و ذهنية ويجيى ذكر كل منها في موضعه ه 

الحصار بالکسردر لخت قلعہ و محاصن کردں کمي را در جنگ ٭ ر نزد منجماں بودن کوکبست 
میاں دو کوکب دیگر دریک برے یا دو برج که پس روپیش ار باشد یامیان شعاع دو کرکب بدان صغت 
و آں کوکہپ را معصور خرانند کدا في کفایۃ التعلیم ٭ بدانکھ بودں ”حصورمیاں در سعد دلیل غاییت 
سعادت است ر بودنش میاں در نحس دلیل غابہی نحروست ٭ 

حصر الكلي في جزئياته هو الذي يصع اطلاق اسم الکلي على کل واحد م جزئیاته 
كحصر المقدمة على ماهية المنطق و بيان الحاجة اليه و موضوعه و كحصرالمقسم فى الاقسام و حصر الكل 
في اجزائه هو الذي لايصع اطلاق اسم الكل على اجزائه منها حصر الرسالة على الاشياء الخمسة لانه لايطلق 
الرسالة علىى كل و احد مى الخمسة و كحصر النوع فى الجنس ر الفصل كذا فى السيد الجرجاني ٠‏ 

الاحصار لغة المنع مس كل شيرى و منه المحصر بغت الصاد ر ھورالممنوم می کل شیر كما فى 
الكشافى ر غيره « والاحصارفى الشرع مذح الخوف ار المرش مي وصول المعرم الى تمام حجة ارعبرتهه 
و اأحصرفى الشرع الممنو ع ع الحم او العمرة أخوف ار مرض بعد الاحرام كذا فيي جامع الرموز و الدرره 

المحضر بالضاد (لأمحجمة على صيخة اسم الظرف بمعنى المجل كما فى الصراح » و فى الغرر 
و شرحه الدر ر المحضر ما كتيب فيه حضور المأخاصمين عند القاضي رما جرى بينهما م القرار و الانار 
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و اأحكم بالبينة إو النكول على وجه يرفع الاشتجاء « و كذ السجل ه والصک ما كتسب فيه البيع او الرهن 
او الاقرار ونحرهاه ر فی المغرب الصک كتاب الاقراربالمال و غیره معرب چك واأحجة والوثيقة تقنارلان الثلثة 
يعنى السجل و المحضر ر الصك لان في كل منها معنى اأحجة و الوثاق انتهىى ٠‏ و ذكر ني كفاية الشروط 
ان احدا اذا ادع على الآخرفالمكتوب المحضر اذ اجاب الآخرو اقام البينة فالترقيع و اذا حكم فالسجل ه٠‏ 

المحاضرة هي عند السالکیںن الروية قبل رفع (أحجاب و #جڃئي في لفظ الرصال فيي فصل الام 
م باب الواو وحضرت جمح ر حضرت و جود حقیقۃ الحقائق را گوڳند کما بجیی و حضورم‌قام وحدت ر 
گوبند کما فيي کشف اللغات می هذ! الباب ٭ 

المحظور هر الحرام کما جیږی في فصل المیم می هذا الباب ہ 

المسحقر علو صيغة اسم المفعول مى اللحقير هو مراد المصغر و كذا النحقير و يجيى في 
قصل الراء المهملة مى باب الصان المهملة ٠‏ 

الأحتكار هو لغة احتباس الشيوى لغلائه و الحكرة بالضم و سكون الكأاف اسم له « و شرعا اشتراء قوت 
البشر و البهائم و حبسه الى الغلاء « و قوت البشر كالارز و الذرة و البر و الشعير و نحرها دون العسل 
و السمن ٭ و قوت البھائم کالتبری و نحو ٠‏ و مدة الحبس قیل اربعوں یوما و قیل شهر و قیل اکثر می سنة 
و هذه المقادير فيي حق المعاقبة فى الدنيا لكى يا ثم و ان قلت المدة فان الاحتكار مكروه شرعا 
بشرائط معروفة « و شرط البعض الاشتراء وقت الغلاء منتظرا زيادته كما فى الاختيارفلو اشتري فى الرخص 
رلا یضر بالناس لم يكره حکكره هذا يغهم مى جامع الرموز و الدرر في كتاب الكراهية ٠‏ 

١‏ ة بالضم و سكون الميم فى اللغة بمعني سرخي ٠‏ و عند الاطباء هي الورم الحار الصفراري 
إلمحض فارسيها سرخ باد كذا فيي بخر الجواهر « و عند اهل الرمل اسم شكل مى ااشكال الستة عشر 
و صورته هکل خ 

الصمراة بالالف الممدر٥‏ در لخت سرخ صرف را گریند « و در اصطلاج مسدٹیں جامڭ را گریند 
که در ري خطهاي سرح باشند و ہمچنیں خضراء و صفراء نزد شان جام باشد که خطهاي سبز و زرد 
دارد چنانیچه الایچه که درديارما بود هكذا فيي ترجمة مسيم (لجخاري المسمی بتیسی ر القاری ر ایں امطلاح 
+جھت آنست کہ نزد اکث رحد ٹیر پوشیدں پارچڈ سرح خالص ممنوع است از جهت‌تمسک بظاهر 
حدیت ایاکم و الحمرة فانها زي (لشیطاں ٭ و آنچه در لباس آنحضرت منقول است کہ عليه حلة حمراء ایشاں 
آنرا تاریل میکنند بریی نمط که حلڈ مذکرر, مخطط بود بخطوط سرخ اما ازانجا که خظرط بهم پیوسة و نزدیک 
تر بود از دور تمام سرح نمایاں میشد لهذا راري در غلط و خطا افتاده بحلة حمراء روایست کرد و پوشیده 


مباد که تاريل مذکرر خلاف ظاهر و بعید از قیاس اسست ر فقهایي مکه بجواز لیس ثوب احمر قائل آند 
ر 


المجمره المعمرةه أكخو رية ) 9¥ ( المعوره الحرزه الحزه الحمزية 


وصرف رنگج معصفر را اسنثذاء میکنند ر مي فرمایند که حدیث ایا م والحمرة دررنگگی معصفر رارد اس 
والف و لم او براي عهد است ر قصة ررود آں بایں وجه ررایبت مي کذند کہ آں حضرت عليه الصلرة , 
و السلام کدر فر مودند در جائیکہ مردماں رنگ .معصفر را تیار کرده پارچه ها رنگګ مي کردند پس 
آں حضرت فرمردند که ایا کم والحمرة الحدیسی زیراچه اصل درلام عمد است اما رقتیکه چیزي معهرد 
نباشد پس بالضرورة بر استغراق “حمول مي شرد اگر ممن باشد رگر نه برجنس هذا في تب العقة« 

اله مر بسر الميم عند الاطباء دواء يجذب لطيف الدم الى الجلد جذبا قويا يبلخ ظاهر مع 
تسییں فښیمر ونه کا أخردل كذ فى الموجز و بجر الجراهر» 

+ السين المهملة‎ SSS ES OS ة‎ ۱ 

الحورية بالضم فرقة م المتصوفة المبطلة و مذهب ايشان متل مذهب حالیه است 9 آنه 
میگو یند حوران بهشتي a‏ با ایشاں مسبت راقح مي شرد و چوں 
بوش مي آيند غسلمي کنند کذ! في ترضیع المذ 

الور بالعسر ثم السكرن ثم الفتع فى اللغة بمعني تیر چرخ که بران گردد و چوسي که بآن 
خمیرناں را پیں کنند کمافي کنز اللغاتہ و عند المیندسیں هر الخط المستقیم الواصل بی القطبين اي 
المترهم و صوله بی القطبيں فان الاخراج بالفعل غير سعتبر عندهم ٭ و “حور العالم هو حور الفلک الاعظم 
كما بجيرى ي لفظ القطب ويسم بخط الهعور ايضا كما فيي كشف اللغات « و مور المخررط المستدير 
سهمه و كذ ٣عور‏ الاسطروانة المستديرة سهمها ه و “حور العضلة على ما في بحر الجواهر عند الاطباء 
هر العصب الدي ينفد فى العضلة م جهة ر حرج م اخرى ٠‏ 

فصل الزاء المعجمة * ارز بعسرالحاء ر سكرن الراء الممملتين فى اللغة المرضع الحصين 
يقال احرزه اذا جعله فى الحرز كذ فى المغرب ٠‏ و فى الشرع ما بحغظ فيه المال عادة اي المكن الذي 
يرز فيه كالدار واأحانوت والخيمة و الشخص نفسه » والمجرز على صيغة اسم المفعول مى اللحراز ما 
لا يعذه صاحبه مضيعا كذا فى الجر الرائق في كتاب السرقة في فصل الحرزه و في فتع القدير الحرز 
فى اللغة الموضع الذي !عرز فيه الشيوى و كذ( فى الشرع الا انه بقيد المالية اى المكان الدي يرز فيه المال 
كالدار و الأحائوت ر الخيمة و الشخص ه 

الحز بالفتع و التشديد فى اللغة القطع و الفرجة « و عند الاطباء هو تفرق اتصال يكرن في وسط 
العضلة عرضا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الحمزية بالفتع فرقة م الخوار ج الحجاردة حاب حمزة ب درك و افقرا الميمونية ال انهم قالوا 


اطفال الکفار فی النار کذا فی شرح المراقف ٠‏ 
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ايز بالفتع و كسرالياء المثناة التستالية المشددة وقد جاء بتخفيف الياء و سكونها ايضا كنا فى 
المنقخسب هر فى اللغة الغراع مطلقا سواء كان مساريا لما يشغله إو زائدا عليه او ناقصا عنه يقال زيد في 
IES‏ يسعه جمع كثير او فيي حيز ضيق لايسعة عو بل بعض اعضائه خار ج الحيزكذا قيل ٠‏ و في 
اكثر كتب اللغة انه المكان و في اصطلا اأحكماء و المتكلمين لايقصور زيادة الشيرى على حيزء ولازيادة 
حيزه عليه » قال المولوي عصام الدين في حاشية شرح العقائد في بيان الصفات السلبية الحيز والمكان 
و احد عند مى جعل المكان السطع او البعد المجرك اأمحقق وكذا عند المتكلمي اا انه بمعنى البعف 
المتوهم فیا قال الشار ے التفتازانی م ان الحیز اعم می المکاں لاں العيز هو الفراغ المتوهم الذي 
یشغله شیری ممتد او غير ممتد فالجوهر الفرد منحیز ر ایس بمتمکن لم تنجد الا فيي امه » و اما عباراتهم 
تفصع ع اتحاد معنى الحیزوالمکان انتمی ه و يويده ما رقع في شرح المواقف في مباحث الکو وهو ان 
المتکلمیری اتفقرا في انه اذا تحرک جسم تحرلك الجراهرالظاهرة منه و اختلغرا فى الجراهرالمقوسطة فقيل 
مخحرکی وقیل لا و کذلک الحال فى المسنقر فى السفينة وهو نزاع لفظي يعود الى تفسير 
الحيز فان فسر بالبعد المقروض كان المستقر فى السفينة المقحركة متحرا وكذا الجواهر المتوسطة 
خروج کل منھما حینذ م حیز الیی حیز آخرلاں حیز کل منهما بعض می العیز للل و ان فسر 
الحيز بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مفارقا أحيزه اصلاه و اما المستقر المذكور فانه يغفارق 
بعضا مى الجواهر المحيطة به درن بعض و ان فسر الحيز بما اعتمد علي ثقل الجوھر كما هو المتعارف 
عند العامة لم یک المستقر مغفارقا لمکان اصلا انتمیی فان هذا صریے في اں الحیز و المکاں مترادفان 
لغة و اصطاحا فان المعنى الاخير لغوي للمکان والارل اصطاح المتکلمین عل ما صرے بذلک 
شار ے المواقف فی “+ حہی المکاں ٭ و قال شارے الاشارات اں المکاں عند القائلیں بالجزء غیر الحیز لاں 
المگان عندهم قريب مى مفهرمه اللغخوي و هر ما يعتمد عليه المتمكن كالارض للسريره و اما العيز 
فهو عندهم الغراغ المتوهم المشغول بالمتعيز الذي لولم يشغله لكان خلاء كداخل الكوز للماء « و اما 
عند الشيخ و الجمهرر فهما واحد وهو السطع الياطن مى الجسم العاري المماس للسطع الظاهر مى الجسم 
المحري » وقيل حاصله ان آلمكان عند المتكلمين قريب مى معناء اللغوي و معناء اللغوي مايعتمد عليه المتمكى 
قان ضميرهو راجع الى المفهوم اللخوي بدلیل ان المکان عندهم بعد موهوم لا امر موجود كلارض للسريرو ان 
الحيزغي ر المكان عندهم فالحيز هر الفراغ المتوهم مح غير اعتبار حصول الجسم فيه ار عدمه كما قال الشار ج 
الحرزباني و المكان هو الفراغ المتوهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلاء هو الغراغ المتوهم الذي من 
شانه اں یکوں مشخو بالاحیز انتھی يعني ان الخلاء هر الغراغ المتوهم الذي م شانه ان يکون مشغولا 
و اآن خللى عن الشاغل على ما هر راي المتكلمين ر ال يصير الخلاء مرادفا للحيز و لذا قيل ان اللاو 


) ۴۹۹ ) السيز 


عندهم اخص م اأحيز لان الخلاء هر الفراغ الموهرم مح#عتبار ان لا بحصل فيه جحم و الحيز هو الغراغ 
الموهوم مر غير اعتبار حصول الجسم فيه ار عدم حصولة و المفهوم می کلام شار ے هداية (لحكہة و محشیه 
العلمي ان الحيز عند القائلين بان المكان هر السطع اعم مى المكان فان الحيز عندهم مابه يمتاز ألاجسام 
فى الاشارة اأحسية فهر متنارل ايضا للوضع الذي به يمتاز المحدد اعنى الغلك الاعظم مى غين فى الاشارة 
الحسية فهو یز و لیس غي مکاں لان المکان هو السطع الیاطن المذکور ولا یرد عل هذا التفسیر الھیولی 
و الصورة النوعية ان الاجساد وان کانت تتمايز بهما لك لاتتمايز بهما قى الاشارة الحسية اذ لارضع لهما ه ان قيل 
یلزم اں یکوں لخير الحعحدد حیزاں اذ لھذہ الاجسام وضع ر مکاں ٭ قلت بالوضح و المکان دحصل التمایز بی الالجسام 
فى الاشارة الحسية فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو المقرلة او جزرها ء» خائدة « قال الأحكماء 
کل جسم فله حیز طبعي ولا یمک ان یکون له حيزان طبعيان « قال الحعلمي في حاشية شر هداية (لحكمة 
المغهوم م كلام السيد السند في حاشية شرح حكمة الحين ان الحيز الطبعي هر ما يكون لذات الجمم 
مدخل فیہ سواء کاں مستند! ال جزئه او نفس ذاته او لازم "فاته ر المفهوم م بعض صولفاته ان المكان [لطبعي 
هوما یکر مستند! الى الصورة النوعية حيت ابطل استناد ذلك المكان الى الجسمية المشتركة لكون 
نسجتها الى الاحياز كلها على السوبة و كذا الى الهيولىى لكونها تابعة الجسمية في اقتضاء حيزها على الاطلاق 
و گذا الى ام ر خار ج لكون الذرض خلوه عر جميع ما يمك خلوه عنه مى الامور الخارجة فهو مستند الى 
امر داخل فيه “ختص بة و هر المراد بالطبعية وهذا المعنىى اخص من الارل و المراد بالطبعية على المعتى 
الارل اأحقيقة ٠‏ ثم المفهوم مرى كلام صاحب هداية الحكمة ههنا هر المعنى الارل وم كلام شارحه ههناالمعنى 
الثاني و من کلام شارحه قي مبحثت الشکل ان المراد مہ کون المکان طبعیا للجسم ان المکان می العوارض 
الذاتية له لا مر الاعراض الغريبة حي يقول وما يعرض لشيو بواسطة ليست مستندة الى ذاتة ولالازمة 
له مہ حیث ہو لایکوں عارضا له لذاته انتهى » و يفهم مى اشارات الشيخ إن المكان الطبعي للجسم 
ما یکوں ملایما لذاڌه و لا خف انه يمک تطبيقه على الارل و الثالىى بل على الثاني ایضا مس تخصيص 
فى الملايمة لكنه خلاف الظاهر و بالجملة كلامهم في هذا الجاب لا بخلو عر الاضطراب انتهى ما ذكرالعلمي 
٠‏ فأاددة «» قال الحكماء المكان الطبعي للمركي مكان اليسيط الغااب فيه فانه يقهرماعداء ر يجذبه الى حيزه 
فیکوری الكل اذا خي ر طبع طالبا لذلک العیز٭ وان تسارت البسانط كلها فمكانه هو الذي اتفق وجوده فيه 
لعدم اولو ية الغیر و فیہ نظ رلانھ اذا اخر ج ذلک المرکب ع ذلک المکاں لم يعد اليه طبعابل يسک اينما 
اخرج لعدم المرجے فلا یکوں ذلک المکاں طبعیا له ر البسیطاں المتسار یاں حجما و مقدارا قد بختلغان قو 
فانھ اذا اخذ مقداراں متساویاں می الارض و النار فربما کاں اقتضاء الارضیة للمیل السافل اقوی من 
اقتضاء النارية للميل الصاعد او بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارا اقوى قرة فالمعثڳر هر التساري فى القرة 


رلقعيز ه المتحير ٍ ( ء٣۳‏ ) الاحتباس ء الحدس 


دوں الاجم والمقداره وقد فصل ویقال انه ان کوب م بسیطیں نان کاں احدھما غالیا قرۃ و کاں هنالف 
ما تنظ الامتزاج فالمرکہی ینجذب بالطبع الیی مکاں الغالسب و ان تساریا فاما اں یکرں کل منھما متمانی 
لقخر غي حرکتہ ارلا فاں لم یتمانعا افترقا و م یجقمعا الا بقاسرو ان تمانعا مثل اں تکوں النار من تحت 
الارض و الارض می فرق فاما اں یکوں بعد كل منهما عر حيزه مساريا لبعد الأخرارلا فعلى الارل يتعارقان 
فوحتجس المرکب فی ذلت المکاں لاسیما اذا کاں فی الحد المشتری بیںی حیزیھما و علی الثاني يذب 
المركب الىى حيز ما هو اقرب الى حيزه لان الحركات الطبعية تشتد عقد القرب م احيازها و تفتر عند 
البعد وان تركب م ثلثة فان غلب احدها حصل المركي لطبعه في حيز الغالب كما مر وان تسارت 
فان كاذمت الثلثة متجاورة كالارض و الماء و الهواء حصل المركب في حيز العنصر الوسط کكالماء و ان كانت 
متیاینة کلارض و الماء و الذارحصل المرکب فی الوسط ایضا لتساری الجذب می الجانجیں و لان الارض 
والماء يشت ركان فى الميل الى اسغل فهما يغلبان النار بهذا الاعتبار و ان تركب مي اربعة فان كانت 
متساوية حصل المركب فى الوسط ر الافنفي حيز الغالسب ء» هذا كله بالنظر الىى ما يقتضيه التركيب 
اذا خلا عى مقتض [آخر يمنع العناصر عر افعالها فانه يجوز ان #حصل للمركب صورة نوعية تعين 
له مکان البسيط المغلوب والله اعلم کذا في شرح المواقف ٭ و حیز نزد منجمان عبارتست آزانکھ 
کوک ب روزي بروز بالاي زمیں باشد و کوکبي شبي بشسبی زیر زمیں باشد ایر در شجږ گفته ه ٠‏ 

التحيز هو الحصرل فى المكان علىى ما غي شرع المواقف في مقدمة الموقف الثالي و هذا 
و انکان فيي نفسه ها باعتبار ترادف الحیز و المکان لکن ارلیی ان يفسربالحصول فى الحيز لكونه صمحجی 
مطلقا سواء اعتب رترادفهما ارلا » 

المتےیز هو اأح'صل فى الحيز» وبعبارة اخرى القابل بالذات إو بالتبعية للاشارة الحسية « فعند 
المقكلمي لاجرهرالا المتحيز بالذات اى القابل لاشارة بالذات و اما العرض فمخجيز بالتجع» و عند الكماء 
قد یکوںی الجوھر متحیزا بالذات و قد لا یکوں متسیزا [صلا کالجواهر المجردة هکذا یستغاد مما ذکر فيي شرج 
المواقف في مقدمة الامو ر العامة و مجحت الجرهر و العرض»ء قال صاحب المحاكمات المتجيز ثلثة (قسام ما 
ان يکو متحيزا بلاستقلال كالصورة و الجسم و اما ان يكو متحيزا بالتبعية اما على سبيل حلوله 
غى الغي ركالاعراض ار على سبيل حلرل الغيرفيه كالهيولىى فانه ملحيز بشرط حلول الصورة فيها ٠‏ 

قصل السيرى المهملة ۴ الأحتباس بالياء المرحدة عند الاطياء هو احتقان المواد فى البدن 
و جیری لازما و مقعدیا و منه احتباس لطمہی کذا قي حدرد الامراض ٠‏ 

الحدس بالفتع و سكون الدال المهملة في عرف العلماء هو تمثل المبادى المرتبة فى النفس دفعة 
ص غیر قصد و اختیارسواء کا بعد طلسي إرلا ف#حصل المطلوب و هر ماخون مى الجدس بمعنى السرعة 
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السیرو لذا عرف فی المشھوربسرعة الانتقال م المبادی ائی المطلوب !بحعیہی کان حصولهما معاء ر غي 
تسصامع اذ 3 حركة فى اأحدس و لذا يقابل الفك ر كما يجيرى والسرعة لا توصف ا9 باأحركة فكانهم شبهوا عضم 
التدر بالانتقال بسرعة الحركة و عجررا عنه بماه وقيل هو جودة حركة النفس الى اقتناص الحدرد الوسطىى 
س تلقاء نغسهاه و قيل هر تمثل العد الرسط رما #جري “جرا دفعة فى النفس ه وقيل هو انظفر لأعحدرد 
الوسطیں و تمثل المطالب معھا دفعۃ سی غیر حرکة سواء کاں مع الشوق الی المطالب تدرجا ار لم يکي 
فون العحركة افرلىى وهى النتقال؟ مى المطالب الى المبادي و علىى هذا القول غفمراد هم بقولهم ا حركة 
قى الحدس نفي الحركة الثانية ار نغي لزوم الحركة مطلقا كذا ذكر فى الصادق العلواني في 
حاشية الطيبي ه٠‏ ر بجيرى تحقيق هذا في لفظ الفكر فيي فصل الراء المهملة مى باب الفاء ه 
الحدسيات في عرف الحكماء ر المقكلمين هي القضايا التي يحكم بها العقل براسطة الحدس 
فان کان العم بواسطة حدس قوي مزيل للشک مفيد لليقين تعد من القطعيات كعلم الصانع لاتقان فعله 
فانا لما شاھدنا ان افعالء تعالرى ”حكمة متقنة حكمنا بانه عالم حکما حدسیا و کنا لما شاهدنا حال اختلاف القمر 
في تشکلاته الذوریة بحسب اختلاف اوضاعه م الشہس حدسنا سنه ان نور مستفاد می نورها و ان لم یکی 
الحكم بواسطة حدس قوي تعذ مى الظنيات ر لذللك ترى الاختلاف فالبعض جعلها م القطعيات ر البحض 
الآخ ر مرن الظنيات هكذا ذكرالمولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرے المواقف ه و اختلف في اشتراط تکرار 
المشاهدة فى اأعحدسيات فقيل لابد فى الحدسيات مى تكرار المشاهدة و مقارنة القياس الأخفي فان 
لو لہیکی نو رالقمر مستغاد! مر نور الشمس بل کان اخنلاف تشكاته النوربة اتفاقيا لما استمرهذا! الاختلانب 
علیی نمط واحد و ھکذا فی ال٥جربات‏ ٭ رالفرق بینھما مں وشو رل ای السبب فى التجربیات غير معلوم 
الماهیۃ فلذدلک کاں القیاس المقارں ہا قیاسا واحدا و هو ان لو لم یکی لعلة لم یک داعيا ولا اكثريا 
بخلاف اأحدسيات فان السبب فيها معلرم السببية ر الماهية معا فلذ لك كان القياس المقاررى لها اقسية مختلفة 
!سسب اختلاف العلل و ماهياتها يعني ان السبسب فى التجربيات معلوم السببية مجبول مى حيري 
خصرصية الماهية و فی الحدسیات معلوم بااعتباریں فان م شاهد ترتب ااسهال على شرب 
سقمونیا علم اں هنالف سببا للاسھال و ان لم یعلمه :خصوصیته ر می شاهد فی القمر اختلاف الاشكال 
الغو رية سسب اخقلاف او ضاعة ع الشمس علم ان القمر مستغاد مى الشمس كذ( ذكره السيد 
السفد فيي حاشية شرح الطوالح « و الثاني ان القجرية تقرة تتوقف علوی فعل یغعله الانساں حتین يعرف بواسطته 
المطلوب بخلاف الحدس ٥‏ و الثالیف ان جزم E e SH‏ الىى تكرار المشاهدة سرارا كثيرة 
و جزم العقل بالحں سیامت غير ”سستاے الى ذدلک بل يكتفي فيه المشاهدة مرتين ضام القرائى اليها 
عورف يزيل التردد عي النفس»ء ر قيل الحق إن المشاهدة مرتيى ايضا غير لازمة فى الأحدسيات 
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حفى إنضمام القراش المذكو رة اليها بل المشاهدة ايضا ليست بلازمة غا المطالي العقلية قد تكو 
حدسية ٠‏ ثم الظاهر ان العاديات داخَلة فى العدسيات على ما قيل هكذا ذكر الصادق الحلواني 
فيي حاشية الطيبي ٠‏ 

الاحتراس بالراء المهملة عند اهل المعاني نوع مر اطناب الزيادة ويسمى التكميل وهوان 
يوت في وسط الكلام او آخرة الدي يوهم خلاف المقصود بما يرفح ذلك الوهم ٠‏ و قولهم الذي صغة الكلام 
ر قولهم بما يرفع متعلق بيوتى كقوله تعالىى قالوا نشهد انك لرسول ال و الله يعلم انك لرسوله والله 
يعلم ان المنافقين لكاذبون فالجملة الوسطى احتراس لخا يترهم ان التكذيب لما فيي نفس الامره قال 
في عروس الافراح فان قیل گل می ذلک افاد معنی جدید! فلایکوں اطنابا قلنا هو اطناب لما قبل 
م حیرت رفع توهم غیر و ان کان له معنی في نغسه و کقولة تعالیی لایحطمنکم سلیمان و جنود» و هم 
لاإيشعرون فقرله وهم لايشعرون احتراس للا يتوهم نسبة الظلم الى سليمان ٠‏ و انما سمي بالاحتراس أن 
الاحتراس هر القحفظ و فيه تحفظ الكلام ع نقصان الايهام و وجه تسميتى بالقكميل ظاهر ه ثم النسجة بينه 
وبیں الایغال ان الاحتراس اعم منە می جھۃة انه یکوں فى البيت و غير و يكون في اثناء الكلام و آخره 
مخلاف الایغال فانھ یجب ان یکرں في آڅ رالبیت و اخص منه می جهة انه یجب ان‌یکون لراع ایام خلاف 
المقصود خلاف الايغال فانه لالجب ان يكو لرفح الايهام المذكور فبينهما عموم و خصرص م رجه «٠‏ و اما 
النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر انها المباينة لانه يجب ان يكون الاحتراس لرنح ايهام خلاف المقصود 
ر جب اں یکو التدییل للقاکیں اللھم الا اں جوز کوں الشییی موکدا لشییی و رافعا لایهام خلافب المقصود 
ايضا فتكون النسبة بينهما حينكذ عموما مى وجه هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و الاطول رالمطول و حواشية 
و النسجةبينه و بين التتميم قد سبق في فصل الميم مى باب القاء المثناة الفوقية ه 

الس بالكسرو التشديد هر القرة المدركة النفسانية و ايضا وجع ياخذ النساء بعد الولادة ٠‏ و الحواس 
هي المشاغر اأخمس رهي البصر و السمع والذوق و الشم واللمس كذا في بحر الجواهر» والحواس 
جع الحاسة و هي الخمس المذكورة على ما فى المنتخب و الاقتصار غلىى قل الخمس بناء على 
ان اهل اللْغة لا يعرفون ا5 هذء الأخمس الظاهرة كما ان المتكلمين لايثبتون الاهذء ه و اما العواس الخمس 
'الباطنة و هي اأعحس المشترك و الخيال والوهم و الحافظة ر المتصرفة فانما هي مى “خترعات الغلاسغة ه 
خان قلت تعريف الحس بالقوة المدركة غير جامع علىى مذهسب الغلا سفة لخروي الخيال والذاكرة 
و النقصرفة انها ليست مدركة بل معينة فى ادرا ک قلت المراد بالمدركة علىى مذهبهم القرة القي 
بها یمک الادراک سواء كانت مدركة في نغسها إو معينة » اعلم اى الأحكماء و المتكلمجى قالوا اتعقلى حاكم 
بالضرو ر بوجود حراس اأخمس الظاجرة 5 سصرجا فى الخمس لجراز ا يأجقق ني نفس إلاسر 
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ححماسة اخرول لبعض العيوانات ران لم نعلمها كما ان الاكمة يمام قرت اابصاره ثم انه «شک ان الله تعالى خلق 
کا من العواس ( دراک اشياء ”خصرصة كا لسمع لاصوات و الذوق للطعوم والشم للروائم ل يدرلكف 
بھا ما يدر باأحاسة اللخرى ء واما انه هل بجوز ذلك ففيه خلاف فالحكماء و المعتزلة قالوا بعدم 
الجواز و اهل السنة بالجواز لما ان ذلک بمحض خلق الله تعالىى مى غير تاثير حراس فيها 
فلا يمتنع ان يخلق عقيبب صرف الباصرة دراك الاصرات مثا و لك اتغقوا علىى عدم الجواز بالفعل 

فان قيل الذائقة تدرک حلارة لشيرى وحرارته معا قلنا لابل العلارة تدرلك بالذوق والعرارة باللىس 
الموجوديرى فى القم و اللسان ه و اما الحواس الباطنة فقال الأحكماء المفهوم اما كلي او جزئي و الجزئي اما 
صور وهي ال#عسموسة باحدي الأعحواس الظاهرة و اما معان وهي الامور الجزئية المنتزعة مى الصور 
[ لەي سوسة و لكل و احد مى الاقسام الثلثة مدرك و حافظ فمدرك الكلي وما في حكمة مى الجزئيات 
اأمجردة عرى العوارض المادية هو العقل و حافظه المبدأ الفياض ومدرك الصور هرالحس المشتركف 
الخيال و مدرك المعاني هوالوهم و حافظها الذاكرة ولابد مى قرة اخرى متصرفة سميت 
مغكرة و ملخيلة و بهذه الامو رالسبعة تنخظم احوال الادراکات كلها هذ! كلام على الاجمال ر تفصیل کل منها يطلب 
ss‏ الباطنة البتهابعض الفلاسفة و انكرها اهل الاسلام و توضيحه على ماذكرء المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان اسياب العلم ان ١‏ لمحققي اتفقوا على ان المدرلك للكليات 
و الجزئيات هر النفس الناطقة و ان نسبة الادراك الىى قواها نسبة القطع الى السكين ٠‏ و اختلفوا ني ان 
صور الجزئيات المادية ترتسم فيها ارفي”آلاتها فدهب جماعة الى ان النفس ترتسم صور الكليات فيها 
و صورالجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناء على ان النفس بسيطة مجردة و تكيفها بالصور الجزئية يذافي 

بساطتها فادراک النفس لها ارتسامها في آلاتها ر لیس هناك ارتسامان ارتسام‌بالذات فی اللات و ارتسام 
بالواسطة فى النفس على ما توهم و ذهب جماعة الى ان جميع الصور كلية او جزئية انماترتسم فى 
النفس لانها المدركة للاشياء الا ان ادراكها لأجزئيات المادية بواسطة ل بذاتها ر ذلک لاينا في ارتسام الصور 
فيها غايقه ان الحواس طرق لذلک الارتسام مثلا مالم يغتع البصرلم يدرك الأجزئي المبصر ولم يرتسم فيها 
همو رته و اذ فقح ارتسمت و هذا هو الأحق فم ذهب الى الارل اثيت الأعراس الباطنة ضرورة اده 
لابد لارتسام الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها و غير المحسوسة المنقزعة عنھا می محال و می ذهب 
الى الثاني نغاها انتهی کلام ہ وانماقال اںاامحققیں اتفقرا لاں بجض الحکماء ذهب الیں ان المدرك للکلیات 
و مافي حکمها م الجزئیات ا رای ا المد رک للجزئيات المادية هوهنء القرى الجسانية 
مر اأسواس الظاهرة و الباطنة و على هذا المذهمب ايضا | اثيات اواس الجاطنة ضروري ٠‏ فائدة » ادراكات 
أسواس الأخمس الظاهرة . عند الشيخ ااشعري علم بمتعلقاتها فإالسمح اي الادرالكف بالسامعة علم 
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بالىسنوغات والابصاراي اآدر! إل بالباصرة علم بالمبصرامدر هكذ ا« وخالغة فيع جمھور المتکلمیری انا ا(عاسغا شیا 
کاللوں مثلا علما ٹاما ثم رآیناء فانا جدبیں ال'سالھی فرقا ضرو ریا و للشین اں اجیسیب بای ذلک الغرق الوجدانیي 
يمنع گرنعلیا مخالغا لسائر الحلوم المستنعة الو غير العواس مغالفة إمابالنوع اوبالهوية وان ششُف 
الزيادة فارجح الي شرح المراقف « نادء جميح العراس مختص باسيوان لا يوجد في فير كالنباتات 
و المعادن و اللمس يعم جميح اأحيرانات لان بقائه باعتدال مزاج فلابد له مى الاحتراز ص الكيفيات المغسدة 
اياه فلذاجعل اللمس منتشرا في جميع الاعضاء ر لفاسميت الملموسات بارائل الەسسوسات و اسا سار 
الحواس فلوست بهذ المثابة فقد بغلو الأسيراى عنه كالشراطيى الغاقد تعراس الاربع الظاهرة ه 

الس المشترک هو عند العكماء القوة التي ترتسم فيها صور الجزئيات الەسوسة بالعواس 
الظاهرة و يسمى باليونانية بنطاسها اي لو ح النقس فالحراس کااجواسيس نها ر لهذا تسموي حسا مشترا 
فتطالح النفس بواسطة الارتسام فيها تلک الصو ر عند المحققيي ار تدرك هذه القوة تللك الصور عند 
بعض كمامره و محل هذه القوة القجويف الارل م القتجاريف الثلثة التي فى الدماغ و ذكررا لاثباتها 
وجوها منها ان القطرة النازلة نراها خطا مستقيما و الشعلة التي تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة و لهسا 
فی الخار ے خطا ودائرۃ فھما انما يکونا کذلک فی الحس ر لیس فی الجاصرة لانها انما تدرك الشییی 
حيى هو فهو لارتسامها في قوة اخرى سوى ‏ الباصرة ترتسم فيها صو رة القطرة و الشعلة و تيش قلرا 
على وجه تتصل الارتسامات البصرية المتتالية بعضها ببعض فيشاعد خط ردائرة « و متها انه لوا ان فينا 
قوة من رة للەتسوسادت کلھا لما [مکنا ان فعکم باری هذا الملموس هو هذا الملون اولیس هذا الملویی فا العاكم 
لابن ان تحضر الطرفان حقى يمكنه ملاحظة النسبة بینهما و لیس شییی مى القرى الظاهرة كذ لک و لاالعقل 
لانه لايدرلك المادیات و تفصیل هذا مح الرد علیھم يطلب ص شرح المراقفب و غين ٠‏ 

الحسى هو المنسوب الى الحس فهو عند المتكلمهن مايدرى بالحس الظاهرو عند السكماء 
ما ید رکس ال الظاهرار الباطن و اأحسي يسم محسوسا هكذا يستغاد مى الاطول و يقابل الحسي 
العقلي و هو ظاهره و يوید» ما رقع فيي شرح القچريد مس ان كا م الالم و اللذة حسهة و عقلية و الحسية 
اما ظاهرة تتعلق بالحواس الظاهرة ر اما باطذة تتعلق بالحوإاس الباطنة انتهیں ٭ فق اراد بالحسي والحقاو 
ما هو علوى مذهب الحكماء ولاخغاء فى التقابل عند المتكلمين غانهم لما لم يقولوا بالسواس الجاطنة انجصر 
عخدهم المدركات فى الحسي ر العقلي ايضا بلاسترة ه و المراد بالعسي في باب التشبیه حیری پقول 
اهل البیاںي التشبیه E E ER as‏ اواس 
الظاهرة كما ان المراد بالعقلي هناکه ماللا ید رکب هر و لاسادتة بتمامها باخدي ااسراس الظاهرة- سواه 
ادرک بحفڻ مادته او ندخل فى ااحسي الخيالي و هو المعدرم الذي فرض + چتمعا مي اسور لواد 
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مغها یدرک باحس و دخل قى العقلي الوهني اي ما هو غير مدرک بها اي باحد العراس الظاهرة 
و لو ادرک على الوجهة الجزئي لن مدر بهاكانياب الاغوال و كذا دمخل فى العقلي الوجداني وهو 
ما یدرک بالقوى الباطنة و لهس من الخيالي و الرهني السابقين. وهي المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمسوس بالحس الظاهر و المشهور ان الحسي ما ادرك بالس الظاهر و العقلي ما لا يكر للحس 
الباطرى فيه مدخل فعلىى هذا الوهميات و اأخياليات و الوجدانيات واسطة بين احسي و العقلي ٠‏ و الارلى 
بالاخقيار في باب التشبيه هو الارل لان المقجادر الى الوم جعل الەمجسوس العختر ع داخلا فی المحسوس 
و لن فيه تقليل الاقسام وتسهيل الامر على الطلاب هكذا يستفاد مي المطرل رالاطرل في !بحسن 
القشبية ٠‏ ر األحسي عند الاصوليي يطلق على متابل الشرعي كما #جيرى في فصل العي المهملة مر باب 
الشيں المحجمة ٠‏ 

الحسيات جح الحسي و تسم بالمحسوسات ايضا و الحسيات فى القضايا تطلق علىى معنيين 
الأول القضايا التي يجزم بها العقل بمجرن تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر ار الباطن و تسم 
محسوسات و مشاهدات ايضا و هي مى المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح الطوالع « فقوله 
بمجرد تصر ر طرفيها بواسطة الحس اي بدون واسطة تكرار األحس فخر المجربات و بدرن العحدس فغرج 
الحدسیات ر انما قال تجزم بھا العقل ولم يقل جزم به الس کما رقع فی الطرالح لان کون الس مدر کا 
انما هو على مذهب البعض و هر خلاف الحقيق فان الحس آلة لادراك العقل لا مدرک كماعرفت ٠‏ 
و يمكن تطبيق عبارة الطرالح على ماهر اللحقيق بان يقال معن كون الحس جازما انه لايترقف جزم 
العقل بعد اللحساس على إمر آخرفكان الحس هر الجازم » اعلم ان الحس لیغید الا حکما جزئیا كما في 
قوئلگ هذه النار حارة اذ لاسبيل له الى ادراك الكلي فالحسيات كلها احكام جزئية حاصلة بمشاهنة 
نسبة امول الى الموضوع كما رقع في شرح اشراق الحكمة و ما الحكم بان كل نارحارة فمستغاد للعقل 
اذا وقع له الاحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة مى الموضوع بناء على ان الاحساسات الجرئية تعدد 
النفس بغبول الأعكم الكلي مى الميداً الغياض فهر حكم ارلي موقوف على تكرر الحساس مح الوقوف 
ملی العلة و بھذا یمتاز عر المجربات فانه لا وقرف فیھا على العلة ر ان کان يشاركه فى الاحقياج الى قكرر 
المشاهدة ر لذا قال!أمحقق الطوسي في شرح الاشارات انه بجري *جرى إلمجربات فظهران تعميم الحسيات 
جزئيات و الكليات باعقبارالمناء المذكوررال فاأأحقيق ان الحميات هي القضايا الجزئية درن القضايا العلية 
إلمذرتبة علیھاء تم الفرق ہیں (أحميات E‏ ناج تیه الى حصر الجز يات ما حمقيقيا 
او اشماٹیا کما بجی در (أحسیات الکلية ہ ثم انه 3 شک ان تللك الالحساسات انما تودي الى الیقیں 
بسكم (لكلي اذا كانت صائبة فلولا لى العقل يمجز به احق والباطل مس الاحساسات لم یتمجز الضواب 


%X o 


ااجسسوس (} ۴۳*4 ( 


ا 4 

ص الخطاء فلاجل هذا التمييز كان للعقل مدخل فى الأسسيات ولعدم هذ التمييز فى العيوانات إلحجم 
كانت الاحكام الحسية منها بمجرن الحس بلا مدخل عقل فيها ولايترتي عليها الاجكام الكلية بخلاف الانسايه 
فان تیل اذا لم يكرى الاحكام الكلية حاصلة ليران فکیفے يهرب عر كل نار بعد احساسها لذار مخصوصة 
قلت ذلک لعدم التمييز بين الامثال ا لأحكم اللي هذا خلاصة ماذكن السيد السند في شرع المواقف 
و المولوي عبد الحكيم في حاشيته و حاشية شرح الشمسية ٠‏ أعلم ان كلمات القوم مجتلغة في هذا المقام 
قصاحب شرے الطوالح يجعل الەحسوسات مرا" دفة للمشاهد(ت كما عرفت و السيد السند يجعلها 
اخص منها حي قال في شرع المواقف المشاهدات ما يكم به بمجرد الس الظاهرو تسمىی هذه 
محسوسات إو الحس الباطنى و تسم هذه وجدانيات و قضايا اعتبارية و هكذا رقع فيي شرع الشمسية 
حیہی قال انان الحاكم الحس فهي المشاهدات فانکان م الحراس الظاهرة سیت حسیات و انکان 
م الحراس الباطنة سموت وجدانيات و هكذا ذكر ابو الفتع فيي حاشية تهذيب المنطق ه٠‏ و قد صرح 
في شرح المطالع بانها اعم منها حيري قال المحسوسات هي القضايا التي بكم العقل بها بواسطة 
احد الحواس و تسمىى مشاهدات انانت العحراس ظاهرة ر وجدانيات ان كانت باطنة ٠‏ و الثاني 
ما للحس مدخل فيها فيتنارل الأجربيات و المقواترات و احكام الوهم فى المحسوسات و بعض الحدسيات 
و المشاهدات و بعض الوجدانيات و هي بهذ! المعنىى ايضامي العلرم اليقينية الضرورية ٠‏ فائدة ٠‏ اليديهيات 
اى الارليات و ما في حكمها مر القضايا الفطرية تقوم حجة على الغيرعلى الاطاق و إما الحسيات فلا 
تقرم حجة على الغير الااذا ثبت الاشتراك مي اسبابما اعني فيما يقتضيها م تجربة ار تواتر ارحدس 
او مشاهیة فان مشاهداتلك ليست حجة على غیرک مالم یکن له ذلك المشعرو الشعور و على هذا 
القياس البراقي فان نامشاهدة مدخلا فى الكل هكذا ذكر السيد السند فيي شر المواقف و المولوي 
عبد اأحکيم فيي حاشیته ه 

ان رای ی رت ای ی و ی ی 
بالاصالة بالذات و قد يكون محسوسا بالعرض ٠‏ ر ال٤عسوس‏ بالذات ما يكو محسوسال بالتبعية و الحسوس 
بالعرض ما يكور محسوسا بالتبعية لا بالاصالة مثلا الجصر بحسي الضوء و اللون بالذدات و العظم و العددرالوشع 
و الشكل و الحركة و السكون والقرب ر البعد بالعرض اي بتوسط الضوء و اللون «٠‏ ر قد يقال المحسوس 
بالعرض لما لا ڪس به اصلا لکن يقار المحسوس بالعقيقة کابصارنا ابا عمرو فان الەحسوس ذلک الشخص 
و ايس كونه ابا عمرو “حسوسا اصلا لا اصالة ولا تيعا » والفرق بج المعنیین واضع فانك قد سحت 
اں البیاض مثا قائم بالسطع ارلا وبالدات ربالجسم انیا و بالعرشر لیس معنا اں للبیاض قیامیں احدھما 
بالسطع وآخرھما بالجسم بل معنا اں له قیاما واحدا بالسطے لکی' لما قام السطم بالجسم صار ذلک القيام 


Fey )‏ ( ههاس 


منسوبا الیالسطع او ربالذات و الی الجسم انیا وبالعرض فقس عل ذلک معن کون الشیری مثلا مرئيا 
بالات و مرها بالعرض فاذ! قلا اللو مرئي بالذات کان معذاء ان الرو ية متعلقة به بلا توسط تعلق تلك الروية 
بغیره و ذلک لاينافي کون رو يته مشروطة برو ية اخریل متعلقة بالضوء فیکوں کلاهما مرئیین بالذات لکن 
رو ية احدهما مشروطة بر وبة اآخره و اذا قلنا المقدار مرئي بالعرض بواسطة اللوں کان معناء ان هفاک روية 
واحدة متعلقۃ باللوں ارلار بالذات و بالمقدار ٹانیا وبالعرض واما کو الشخص ابا صمرو فلا تعلق للاحساس ب 
البتة و المنصف اذا رجح الى نفسة و جد تفرقة ضرورية بينهما و علم ان المقدارمثلا له انكشاف فى الحس 
لیس ذلک الانکشافی للابوة فاندفح ما ذکر الامام فی المجاحہی المشرقية می إن الامور المذكورة من 
العظم و العدد و الشكلر نوها ليست محسوسة بالعرض لان اأمعسوس بالعرض مالا يعس به حقيقة لكذه 
مقار للمحسوس الحقيقي كذا فيي شرع المراقف في م“ج+حرى النفس الحيوانية ه ثم الەحسوسات 
مر الکیغیات هي ما ید رک باحس ایضا و انراعہا بحسب الحواس خمسة الملموسات وتسم باوائل 
(لحسوسات ايضا كمامرر المبصرات والمسموعات و المذرقات ر المشمومات ر هي ان انت كيفيات راسخة اي 
ثابتة فيي موضوعها حو ہی يعسرعنه زرالها سمت انفعاليات كصغرة الدهب و حلاوة العسل و الا سميست 
انفعالات كصغرة الوجل و حمرة الأخجل و المحسوسات مى القضايا عرفت قبيل هذا «٠‏ 

الاحسأاس بكسرة الممزه هر قسم مى الادراك و هوادرالك الشيوى الموجود فى المادة الحاضرة عند 
المدرک مكنوفة بهيآت مخصوصة مر الاير و الكيف و الكم و الوضع و غيرها فلابد مى ثلثة اشياء حضور 
الماد و اکتناف البیآت و کوں المدرک جزنیا کذا فيي شرے الاشارات ٭ و الحاصل ان اللحساس ادراک 
الشيرى بالحواس الظاهرة علىى مايدل عليه الشروط المذكورة وان شت زيادة الترضيع فاسمع ان الحكماء 
قسموا الادراك على ما اشار اليه شار القجريد الى اربعة اقسام اللحساس و هو ما عرفت و اليل و هو 
ادرالك الشیرى مع تلك البيآت المذكررة في حال غيبته بعد حضورةه اىي لايشترط غيه حضور المادة 
بل الاکتناف بالعوارں و کون المدرک جزئيا و التوهم و هو ادراك معان جزئية متعلقة بالمحسوسات 
و القعقل وهو ادراک المج عنها كلا كان إو جزئيا انتمى ٠‏ و لاخفاء فيي إن العحواس الظاهرة لا تدرك 
الأشياء حال غيبتها عنها و لا المعاني (لأجزئية المتعلقة بالەحسوسات و لا إلمجرد عر المادة بل انما تد رک 
لاشیاء بتلك الشروطٰي المذکو رة و ان المدرك م الحواس الباطنة ليس ال ااحس المشتری فان یدرک 
الصو ر المحوسة بالحواس الظاهرة ولک لا يشترط في ادراکه حضو رالماد فادراكه مى قبيل التخيل اذفى اللخيل 
يشترط حضو ر المادة ه راذا قول في بعض حراشي شرح الاشارات إن التخيل هر ادراك الحم المشترلٹ 
الصو ر (لخيالية الا الوهم فانغ يدرك المعاني 3 الصور فادراکه مى قبيل التوهم و اما ادرا ک العقل 
فلا یکوں الا مس‌قبيل التعةل تانه 3 یدرک الماديات نثبت ان الاحساس هو ادرالك اراس الظاهرة 
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والتضیل هر اد راک الس المشترلت و الوھم هو ادرا کے الترهم والتعقل هو ادراك العقل و الله تعالى 
اعلم هذ و قد يسمى الكل إاحساسا لأحصولها باستعمال اواس الظاهرة اوالباطنة صرح بذلك المولوي 
عيد اليم في حاشية القطبي في «+حرى الكليات ه و بالجملة فللاحساس معنیان احدهما الادراک 
بالحراس الظاهرة و الآخربا حراس الظاهرة او الباطنة و اما التعقل فليس إحساسا بكلا المعنيين ٠‏ 

فصل الصار المهملة ٭ الحرص بالكسر و سكون الراء المهملة عند السالكيرى ضد القناعة 
وهو طلب زوال نحم الغير و قيل طلب مالآيقسم و قال اهل الرياضة الحرس فغير مخموم عند العقلاء 
كذ فيي خلاصة السل وك ٠‏ و فيي اصطلاحات السيد الجرجاني الحرص طلب شيي‌باجتهاد في اصابة ه 

اة بالكمرو القشديد هي عبارة عن المقهوم الكلي باعتبار خصرصية ما فمي فرد اعقباري بخلاف 
الفرد قان الأخصورصية فية بالذات » وقال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائں الضيائية فيي حى التمييز 
الحصة لاتطلق فى المتعارف الاعلى الفرد الاعتباري الذي يحصله العقل مى اخذ المغمرم الكلي مح الاضافة 
الى معي ولا تطلق على الفرد الحقيقي رجي في لفظ المقيد في فصل الدال المهملة م باب القاف 
ر يويد» ما رقع في حاشية السيد على شرح المطالع في مباحف الفصل مى ان الحصة عبارة عص 
الطبيعة می حیہيی انها مقيدة بقيد هو خارے عنها رهکذا فيي شر القصوص للمرلوي عبد الرحس 
الجامي فى الفص الارل حير قال إلأحصة عبارة عى تمام الحقيقة مكتنفة بالعوارض المشخصة إنتهى ٠‏ 
و بالجملة فالقيد EEE‏ عن الحقيقة و فى الغرد الحقيقي داخل فيهاء و اأحصة عند اهل 
الجغر اسم تسطير التكسيرو يسمىي ايضابالبري و الزمام والاسم ٠‏ 

حصة البعد عند الرياضيين عبارة عن قوس عرض الكوكب و الميل الثاني لدرجة مجموعين 
اں کان العرض ر المیل الثاني کا هما ف جھة واحدة باں کانا شمالییں ار جنوبییں و الفضل 
بير العرض ر الميل الثاني انكانا مختلغيرى فى الجهة فجهة حصة اليعد اما جهة المجمو ع او جهة الفضل 
كذا فى الزيي الايأخاني فحصة البعد قرس مي دائرة العرض . 

حصة العرض عند اهل الميئة هي قرس من منطقة الممثل على التوالي مبتدئة مس 
نقطة الرأس الى النقطة التي عليها تقاطع دابرة عرص الكوكب الممثل و هي شاملة أحصة عرض القمر و غین 
مس المحيرة ه وقد يقال حصة العرض قوس مى منطقة المائل على التوااي پان الرس ر موضع 
القهرمنه اي مى المائل ر بهد المعنىى يسمتصل فى الزبجات كذا ذكر عيد العاي البرجندي 
غي شر ادي ْ 

حصة الكوكب عندهم عبارة ع مقدارمايستر المركج مى قطرالشمس كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي ايضا في شرح التذكرة فى الفصل اأخامس مي الياب الرابم ٠‏ 


الحفصية ه الأحضيض ٤‏ ( ۳۹ ) النحضيض ه التحميض ه الحيض 


الحفصية بالفاء هي فرقة مى الا باضية حاب ابي حقص ب ابي مقدام وقد سبی في 
فصل الضاد المحجمة م باب الالف ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني الحفصية هو ابوحفص بن 
ابي المقدام زاد را على الاباضية ان بي الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما » 

فصل الضار المعجمة ٭ الحضيض بالضاد المحجمة كالكريم فى اللغة بمعني پستي زمين 
ودام كوه كما فى المدتخب ٠‏ و عند اعل الهيئة هو نقطة مقابلة للارج و هي نقطة مشتركة بين 
ملتقي السطحيى المةعرين مى الفلكين احدهما سطع الخارج المركز و الآخر سطع الغلک الذي هرفي 
تخنه ٠‏ و اأحصيض الممثلي و حضيض المدير هو النقطة المشتركة بين مقعري ممثل العطارد و المدير» 
و اأ#صيس المديري و اأحضيض الحامل هو الىقطة المشتركة بين مقعري المدير و الحامل ه ووجه تسميتها 
مرت الاشارة اليه فيي لفظ الارے واما وجه الدسمية بالحضيض مطلقا فظاهر لان هذه النقطة اقرب الينا 
بالنسبة الى نقطة الاو فتكون اسذل منها « ويطلق الحضيض ايضا على نقطة مقابلة للذوة المرئية ويسمى 
الحضيض المرئي و الجعد الاقرب المقوم وحاري نقطة مقابلة للذروة الوسطىى و يسمى بالحضيض المستوي 
و الارسط ر الوسطي ر اليعد الاقرب الوسط +جيى ني فصل الوار م باب الذال المعحجمة ٠‏ 

التحمضيضس فى اللغة اليعث و عند اهل العربية طلب الشییی حت و ازعاج على ما ذكر فى 
المغني في += شف الا ولولا حیہی ذکرھناک ان العرض ر التحضیض معناهما طلب الشیوی ر لکن العرض 
طلب بلیں و تادب ر التحضيیض مر انواع الانشاء « 

التحميض بالميم هو القلي يستعمل في قلي البزور كالشونيز و نحوه و طريقه ان توضع البزور 
في قدر و توقد النار تحته حتى #خرج لها الراحة کدا يفم مر بحرا أجوآهر ر الاقسرائي ٠‏ 

الجن بالفقع و سكون المثناة التحتانية فى اللغة خروج الدم وفى الشرع هودم بذغضة رحم امرأة 
بالغة لاداء بها و لم تبلغ الاياس » فقولهم دم اي خررج دم حقيقي او حكمي فيشتمل الطمر المخخلل بين 
الدمین و ځر ج منه خروج ما ایس بدم کان يكون الخارج ابيض ر قولهم ينفضة اي خرجه الى الغرج الغارج 
فانه لونزل الدم الى فرج داخل لا یسم حيضا كمافي ظاعرالروایة ەر عن محمدرحمه‌الله‌تعالی انه حیض و گذا 
النفاس و بالارل يغتىى ٠‏ ر لا يثبت الاستحاضة الا بالنزول الى الخارج بلا خلاف وقولهم رحم فخرے دم 
خارج مى الانف و الجراحات رالحامل فانه لیس می الرحم لانسداد فمه اذا حبلبت و کذا غير می دم 
الاستحاضة سواء کان شس الكبيرة ارالصغيرة لانه دم عرق بالاتفاق وما قال اكيم انه مى الرحم فلم يعتبرالشار ع 
و كذا مخرج لدم الدبرو قيد البالغة خر الخنثى الذي خرج الدم م رحمه و المفي مر ذکر فانه 
في حكم الذكر و قيد لاداء بها يخر النفاس لانه علة و لذا اعتبرتبرعاتها صر الثلمى و قيد لم يبلخ اياس 
عخرج دم اآيسة و هي المرءة التي بلغت خمسين سنة على الهختار في زماننا و قيل خمسا وخمسين 
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سنة فلوراءت تلك المرءة دما ايكون حيضا على المختار كذا في جامع الرموز وفتع القديره هنذا التعريف 
بغاء على ان مسمى الحيض خب اما انان مسماه الحدث الكاش ع الدم المعرم للتلارة و الاس وفعر 
لک فتعريفه مانعة شرعية بسبب الدم المذكو ر عما اشقرط فيه الطمارة ر عي الصوم و المسجن رالتربان « 

الإستسحاضة لنة مصدر استحيضت المرأة علىى لفظ المجهول اي استمر بها الد وشريعة دم 
ارخرو ج دم من مرضع مخصوص غير حيض ونفاس ومنها دم الايسة و المريضة و الصغيرة كذا في 
جامح الرموزہ و منھادم تراه المراۃ اقل می ثلائة ایام او اکثرمں عشرة ایام فی ('حیض ر می اریعیں فی النغاس 
کد في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل إلطاء المهملة ٭ الحابطية بالباء الموحدة فرقة مى المعتزلة اتباع احمد بى حابط وهو 
می “حاب النظام قالوا للعالم الهان قدیم هو الله تعالی ر محدث هو المسیے و المسیے هو الذي :حاسيب 
الناس فی اخرټر هو المراد بقوله تعالیی و جاء ربک و الملک صفا صفا و هو الذي ياتي في ظلل من 
الخمام و هو المعني بقوله عليه السلام خلق الله آدم علىى صو رته و بقوله يضع الجبارقدمة فى النارو انما 
سمي المسيع لانه ذرع الاجسام واحدثها ه قال الامدي و هولاء كفار مشركون كذا في شرح المواقف و لنعم 
هذا الاسم في حقهم فانه‌ینبیی ع حبط اعمالهم » 

الےطاط بالفتع هو بثرة تخر ج فى الوجه كذا في بحر الجواهره 

الانےطاط هر عند اهل الهيئة مقابل الارتفاع و يجين في فصل العين مى باب الراء « 

الأنحطاط الكلي عند الاطباء استيلاء القوة البدنية على المادة المرضية وقد يران الانحطاط الغير 
الحقيقي ٠‏ 

الأنحطاط الجزئي هر زمان الراحة و هو مى ازمان الصحة كذا في بحر الجواهره 

الاحتياط فى اللغة هو الحفظ و فی الاصطلاح حفظ النفس عر الرقوع فى ا في 
(صطلاحات السين الجرجاني ٠۰‏ 

إلەےرط اسم فاعل مى الاحاطة وبهذ! المعنىى يقال للخط المستدير محيط دايرة و لاسداع المستدير 
محیط کرة واما قرل المهندسیری انه يقال له لکل خطیںی معیطیری باحدی زرایا سطع مترازی الاضلاع 
قائم الزوايا انهما محيطان بذلک السطع فبناء على النجوز فانهما بالحقيقة معيطان بزارية منه لک لما كانت 
الاضلاع المتقابلة فيي مثل تلك اإسطر متسارية اكتفي فى التعبيرع تلك السطرح بتعبیر ضلعو 
محيطين بزارية بينهما كذا ذكرالسيد السند في حاشية تعرير اقليدس ٠‏ اعلم انه اذا احاط شكل بشكل 
بحيثت يماس زوايا المحاط اضلاع المجيط يمند المحاط الى المعيط بانه فيه ر المحيط إلى المحاط بانع 
عليه كذ| فى التحريره و عند المحدثين هر الذي احاط علمه بمائة الف حديرى متنا و اسنات ار احوال 
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رراته جرحا ر تعدیلا و تارٹخا « و قیل م رری ما یصل اليه و وعیی ما بستا اليه كمامرفى المقدمة ه 
و عند الیلغاء یطلق علی نوع می انواع رد الحجز علی الصدر و ایں از مخترعات بعضي متاخرین است 
و چناق اختراع نموده شد که ردیف بصدر ابیات برده شود مثاله ه شعره توباشي دلجرو جان هم تو باشي ه 
* بهرغم مونس وهمدم توباشي ه توباشي آنکه میباید ترا گفت ه که بهر ريش دل مرهم توباڅ 
کدا فيي جامع الصناتع ٠‏ 

فصل إلظاء لمعجمة حظوظ النفس ء عند الصوفية مازاد فى الحقرق كما :جين في 
فصل القاف ٠‏ 

حظوظ الكوكب كمايذكر في لفظ الاتصال في فصل الام من باب الوا وهي بيرت الكوكب ثم شرنه 
ثم المثلة ثم الحدثم الوجه » 

ألحافظة عند الحكماء قوة تحفظ ما يدرك القوة الوهمية مى المعاني و تذكرها و لذلک سميت ذاكرة 
ايضا ومحلها اليطن اللخيرمس الدماغ كذا في بح رالجواهره و هي قوة محلها التجويف الاخير مرى الدماغ 
مر شانها حفظ ما يدركه الوهم م المعائي الجزئية فهي خزانة للوهم كا لخيال للحس المشترك كذا في 
[مطاحات السيد الأجرجاني و قد ذكرمفصلا في لفظ الحراس . 

حفظ العهد هر الوقوف عند ماحد الله تعالیی لعباد» فلا يفقد حير ما مر رلا يوجد حيسف 
ما نمي كذافي اصطلاحات الصوفية لكمال الدین ابى الغنائم » 

حفظ ههد ألر بوبية و العبودية هوان لاينسب كمال الا الى الرب و لانقصانا إل الى العبد کذا فی 
الاصطلاحات الصوغية ٠‏ 

المفوظ هر عند المحدثين يطلق علىى مقابل الشان و يجيي في فصل الذال المعجمة »وال غرظ 
اسمان لعددیری مخصوصي في عمل الخطائين و بجيي في فصل الالف مى باب الخاء المعجمةه رفى 
الامطلاحات الصونية الأمحفوظ هو الذي حغظه الله تعالىى عى المخالفات فى القول و الفعل ر الارادة فلا يقول 
ولا يفعل الا ما يرضى بة الله و لا يريد الا ما يريد الله و لا يقصد الاما ام ر الله به ه 

فصل الغاء × الحذزف بالفتم و سكو الذال المحجمة فى اللغة هو الاسقاط و في اصطلاحات الحلوم 
العربية يظلق علىى اسقاط خاص فعند اهل العروض يطلق على اسقاط السبب الخفيف م آخر الجزه 
فبقیي می مفاعیلں مٹلا فعولں لان مفاعي لما کاں غير مسقعمل وضع موضعه فعولن هكذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي و جامع الصنائح وغيرهماه وعند اهل البديح يطلق على بعض المحسنات الخطية 
وبهدا المعنىى ليس مر علم البديع حقيقة حقيقة ران ذكرة البعض فيه اي في علم البديع ولعله جعله م الملحقات 
وهو اسقاط الاتب ار الشاعربعض الكروف المحجم مى رسالته او خطبته او قصيدته كذ في المطول » و در 
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مجمح الصنائع آرد که حذف آنست که دبیر یا شاعر تکلف آں نماید که یکعمرفب یا زیاده معرب خراں محم 
درکلام نیارد ماله منعت صدر مسند دستور مي برد زیذت بھشت بریں ٭ دریں الف متروك است ه و معتبر 
دریں “خەت حذف دو قسم اسم تعطیل ر منقرط » و صاحمب جامع الداع طرے را بمعني خذفب 
نوشتة « و الا نسي بامطلاح الصرنيين ان ااحذدف هو اسقاط حرف اراكثر او حركة مي كلمة و سي 
اسقاط الحركة با( سكان كما ل #خفى ٠‏ قال الرضي في شرح الشافية قد اشته رفني اصطلاحهم الحدف الاعالي 
للحذف الذي يكون لعلة مو ججة على سبيل الاطراد كحذف الف عصا وياء قاض و الحدق الترخيبي 

و الحذف لالعلة للحذف الغيرالمطرن كحذزف لام یدردم انتمی. راسي باصطلا الفعاة ر اهل المعاني ر البيان 
انه اسقاط حركة او كلمة اكثر ار اقل و قد يصير به الكلام e‏ مو جزا وسماه اي الحذف اب ن جني 
سجاعة العربية وهذا المعىى اعم مى معنى الصرفيين « فى الاتقان وهرانواع الاقتطاع و الاكتفاء و اللحتباك 
و يسميه البعض بالحذف المقابايي ايضا و الرابع اللختزال فال(قتطاع حذف بعض الكلمة و الاكتغاء هر 
ان يقتضي المقام ذکر شینیں بينهما تلازم ر ارتباط فيكتفى باحدهما لنكتة و الاحتبالك هوان بحذفب می 
الارل ما انب نظيره فى الثاني وص الثاني ما انبمت نظیرء فی الارل و یجیوی تعقيق کل في 
موضعة و الاختزال هر ما ليس راحدا مما سبق و هو اقسام لان المحذوف اما كلمة اسم او فعل إو حرف 
و اما اکثرمی کلمة انتهی فمدة اي مر الاختزال حذف المضاف سواء اعطي للمضاف اليه اعرابه 
نو واسال ا اي اهل القرية ار ابقي عل اعرابه عند مضي اضافۃة اخری مثلھا نحو تریدون عرض 
العيوة الدنيا و الله يريد الاخرة بالجرقي قرأة « اي عرض الأخرة و اذا احتاج الكلام الى حذف يمكن 
تقدیرہ مع ارل الجزئیں ومع آخره فتقدیره مع الثاني ارول لان الحذف من آخرالجملة اولى نحر الحم 
اشمر اي الح حم ج اشهر اشهرحع ر جوز حذف مضافين نحو فقبضت قبضة ص اثر الرسول اي من 
حافر فرس الرسول ار ثلثة نحو فکان قابقرسیںن اي فکاں مقدار مسافة قربه مثل قاب » و Ee‏ 
المضاف اليه وهو يكثر فى الغايات نحو قبل ر بعد و فی المنادی المضاف ال ياء المتکلم فحو رب 


- اغفرلي و في اي و کل و بعض ر جاء فيي غیرها کقراءة فلا خوف علیهم بضم خوف بلا تنوین آي فلا 


خوف شیری علیهم » رمه حذف المجتداً و يكثر فيي جواب الاستغهام نحو و ما ادرالك ما اأحطمة نارالله 
اي هي فار الله و بعد فاء الجواب‌نعو مر عمل صالعا فلنفسة اي فعملهلنغفسة و بعدالقول نعو الا قالوا ساحر 
اي هر ساحر و بعد ما يكو الخجر صغة له فی المعنیی نعو و التائبوں العابدرں اي هم العابدوں و نعو 
مم م عسي و رجب فى المت المقطو ع الى الرفع و رقع في غير ذلك ٠‏ و منة حذف الخبر نحو 
i‏ اي فا٧مري‏ صبره و مده حذدف الموصوف نحو و a‏ قاصرات الطرف اي حور قاصرات » 
رمذه حذف الصفة فو ياخذ كل سفغينة اي صالحة ٠‏ ومغه حذف المعطوف عليه لفحو ان اضرب 
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بعصا الجسرغانغلق اي فضرب فانغلق ٠ر‏ حبتث دخلت وار العطقس على لام التعليل ففي تضریجہ وجھاں 
احدھما اے یکوں تعلیلا معلله مذرف کقوله تعالی وليبلي المرمنین مخة بلا حسفا فالمعنى و لللحسان الى 
و فعل ذلك وثانيهما انه معطوف علىى علة اخرى مضمرة ليظهرصحة العطفب اي فحل ذلک 
ليذيق الكأفرين باسهة و ليبلي الخ ٠‏ و منه حذف المعطوف مع الحاطف حر لا يستوي منکم می انفق من 
قبل الفتم اي ومن انفق بعد ه ومذة حذف حرف العطف وبابه الشعر و قد حر ے على ذلک 
قوله تعالیی وجوه يومحذ ناعمة اي و وجوه عطفا علیی وجوه یومخذ خاشعۃ و قیل اکلیت خبزا اسما تمرا مں 
هذا الباب و قیل می باب بدل الاضراب و اما حذف المعطرف بدرں حرف العطف فغیر جائز فخجب 
معه حذفس العاطف « وصنة حذفب الميدل منه خر عليه ول تقولوا لما تصف السنقكم الكذب اي 
لما تصفه و الكذب بدل مى الهاء « و منه حذفب الموكد وبقاء التوكيد فسيجويه و الخليل اجازاه و ابو الحسن 
وص تبعه منعره «» ومنه حذف الفاعل وهر لا يجوز الا فيي فاعل المصدر تحر لا يسام الانسان من 
دعاء الخير اي مسن دعائه الخيره ومنذه حذف المفعول وهو كثير في مفعول المشية والارادة و يرك في غيرهما 
ایضا لکی حذف المقول وبقاء القول غریب نحو قال موسی اتقولوں عق لما جاءکم اي هو سیر 
بدليل ([سڪرهذا «» ومنه حذف الال يكثر اذا كان قرلا اغني عنه المقول نعو و الملائكة يدخلو عليهم 
س کل باب سلام علیکم اي قائلیری » و منه حذف واو الحال نحو قول الشاعره ع » تصف النهار الماء قامر 
اي انتصف النهار و الال ان الماء غامر هذا الغائص » و منة حذف المنادى نى الا يا إسجد وا اعي 
ال ياقوم (سجدوا » ومنه حذف حرف النداء لحو رب احكم بالحق » و منه حذف العائد ويقع في اربعة ابواب 
الصلة نعو إهف! الذي بعس الله رسولا اي بعثه و الصفة نحو و اتقوا يوما لا تجزي نفس اي فيه والخبرً 
نعو و كلا و عد الله الحسنى اي وعدء والحال ٠‏ ومنة حذق المخصوص بالمدح اوالذم فحو نعم العبد 
اي ايوب «» ومنة حذفف الموصول الاسي اجازه الكونهون و اللخفش و تيعهم ابن ماللك و شرط في 
بعض کتبه کونه معطوفا علیی موصول آخر و می حجتهم آمنا بالدي انزل الینا و انزل الیکم ای رالذي 
انز الیکم لان الدي انز الينا ليس هرالدي انزل م قبلنا و لهذا اعیدت ما في قوله قولوا آمنا بالل 
و ما انزل الينا وما انزل الى ابراهيم وهو الذي انزل مي قبلناه و مه حذف الموصول الحرني قال ابن 
مالک لا ٭جوز الا ف اں نعو ر م آیاتھ یریکم الہرق اي ان بریکم ونحوتسمع بالمعیدي خیرم ا تراه 
قال فی المخني و هو مطرد في مواضح معررفة رشان فيي غیرها ه و منه حذف الصلة وهو جائز قليلا لدالة 
صلة اخريل ار دلالة فيرها ه ونه حذف الفعل ورحده ارمع مضمر مرفوع او منصرب او معهنا » 
و مفة حذفب القميير نعو كم صمت اىي كم يوما صمست و قال الله تعالىى عليها تسعة عشر و قوله ان يكن 


منکم عشروں صابریں و هو شان في باب نعم تحومى توضا يوم الجمعة فبها و نعست إي قجالرخصة اخة 
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و نعست رخصة ه مته حذف الاستثناء اي المستثنى و ذلك بعد الا و غير المصبوقين بايس يقال 
قيضت مشرة ليس ا و ليس غير اي ليس 1 عشرة و اجاز البعض ذللك بعد لم يكي وهو ليس بمسموع 
و آماً حذف ادا5 الاستثناء فلم يجزه احد ال ان السهيلي قال في قوله تعالىى ولا تقولن لهي اني فاعل 
ذلک غد!ا الا ان يشاء الله ان التقدير الا قاتلا ا ان يشاء الله فتضمى كلامه حذف ادا الاسقثناء و المسقتفىى 
جميعا و الصواب ان يقال الاستثناء مغر وان المستثنىى مصدر اوحال اىي الا قولا مصحوبا بان يشاء 
الله او الا ملقبسا بان يشاء الله و قد علم انه لايكون القول مصحوبا بذلک الا مع حرف الاستثناء فطوي ذكره 
ذلك فالباء محذوفة م ان ٠‏ ومنه حذف فاء الجواب و هو مختص بالضرورة وقد خرج عليه اللخفش 
قوله تعالىى ان ترك خيرا الوصية للرالدين اي فالوصية وقال غير الوصية فاعل ترلك ه ومذه حذف قد في 
الحال الماضي تحر ار جاركم حصرت صدررهم اي قد حصرت ه و منه حذف ل التبرية حكى اللخذش لارجل 
و امرأة بالفتع واصله ولاامرآة ه مه حذف (النافية يطري ذلك في جواب القسم اذا كان المنفي 


» ع » فلا و الله نادى اأحي قومي « و سمع بدرن القسم و قد قیل به في قول تعالیی یہی الل لکم ان تضلوا 
اي لکلا تضلو! ر قيل المضاف محذرف اىي كراهة ان تضلوا و منه على الذين يطيقونه اي لا يطيقونه ه 
رمنه حذف لام الام ر وهومطرد عند بعضهم في نحو قل له يفعل وجعل منه وقل لعبادي یقولوا وقیل هو جواب 
شرط محذرف ار جواب الطلسب ر الحق ان حذفها مختص بالشعر ه ومذه حذف لام التوطية نحووان لم ينتهو! 
عما یقولوں لیمسی الذیں کفروا ای لاں لم ینتهواه ومنه حذف لام لقد و هولام جواب القسم وڪس مع طول الکلام 
گحو قد اذل م زكها » ومنه حذف الجار وهو يكثرمح أن و أن و قد يحذف مع بقاء الجر فو الله ل فعلن 
كذا وا ماحذفه مع المجرور فكثيره وامنه حذف ما النافية جوز ابن معط في جواب القمم خلافا 
لابى خياره ومنه حذف ما المصدرية قاله ابو الفتع في قوله ياتيه تقدموں الخيل شعثاه و منه حذف كى 
المصدرية اجازه السيرافي في نحو جت لتكرمني و انما يقدر الجمهور هنا أن لانها ام الباب فهي ارلىى 
بالتجوزه و منه همزة الاستفهام خر ج عليه هذا ربي و منه حذف نون التاكيد يجوز فيي لافعلرى للضرورة 
ر يجب فى الخفيفة اذا لقيها ساك نحو اضرب الغلام بغتع الباء و الامل اضرب روفي غيرة ضرورة و قيل 
جاء فى النثر ايضا كقراءة الم نشرح بالغتم ه ومنه حذف نوني القثنية و الجمع يجيب عند الاضافة 
و شبهها نعو لا غلامي لزيد اذا لم يقد راللام مقحمة وعند تقصيرالصلة نعو الضاربا زيدا و الضاربوا عمروا وعخد الام 
الساكنة قليلا نحو لذائقو العذاب فيم قرء بالنصي وعند الضرورةه و منه حذف التنوين بحذف لزومالدخول 
ال و للاضافة وشبهها و لمع الصرف و للرقف غي غير النصب ولاتصال الضمير و لكو الاسم علما صوصوفا 
بما[تصل به و ضیف ال علم آخرمی ابن ار ابنة [تفاقا او بنت عند قزم » وبحذف لالتقاء الساکنه قليلا وعلية 
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قرو قل هو الله احد الله الصمد بت رک تنریں احد ہ ولا بحذف تنویں مضاف بغیر مذکور باطراد الا ان اشبه 
فى اللفظ المضاف نحو قطع الله يد و رجل مى قالها ه و منه حذف ال التعريفى تحذف لاضافة المعنودة 
و الفداء » و سمع سلام عليكم بغيرتنوين ه و منه حدف لام الجواب وذلک ثلثة حذف لام جواب لو 
نولو نشاء جعاناه اجاجا و حذف لام لافعلن وهو مختص بالضرورة و حذت لام جواب القصم كما سبق « ر مته 
حذفب حركة الاعراب و الیناء کقراءة فتوبوا الیی با رکم و یامرکم و بعولتهن احق بسکوں الثلائة» ومنه حذف الکلام 
فی ا'جملة و یقح ذلک باطراد في مراضع احدها بعد حرف الجواب يقال اقام زید فقول نعم وتانیها بعد نعم 
ربس ذا حذف المخصوص و قیل ان الکلام جملتان وثالٹها بعد حرف النداء فيي مثل يالیست قرمي یعلموں 
اذا قیل انه علی‌حذف المنادی اي یا هولاء ورابعها بعد ان الشرطية كقوله » شعره قالمت بنات العم ياسلمى 
ر ان ٭ کاں عیا معدما قالت وان ٭ ای و اں کاں کذ لک رضیتہ ايضا و خامسها في قولهم افعل هذ! امالا اي 
ان کنت لاتفعل غیره فافعلة « و منه حذف اکثر می جملة نحو فارسلون یوسف اي فارسلون الى يوسف لاستعجن 
الرویا ففعلوا فاتاه فقال له یا يوسف ه ومن حدفب جملة القسم وهو کثیرجدا وهرلازم مع غيرالباء ه ر حيتت 
قيل لا فعللى اولقد فعل او رى فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرا حر لاعذبنه عذابا شدید!ا « واختلفب 
في نعو لزید قائم وان زیداقائم ار بقائم هل بجسپ کونه چوابا للقسم اولاه ومنه حذقی جواب القسم نجي اذا 
تقدم عليه ار اکتنفه مايغني ع الأجواب فالارل تحوزيد قائم و الله و الثاني نحوزيد و الله قائمه فاں قلت زید 
والله انه قائم او بقاتم احتمل كو المتاخرعنه خبرا ع المتقدم او جوابا وجملة القسم و جوابه الخجر و جوز 
فی غير ذلک نحو و الفازعات غرقا آآية لنبعثى بدليل ما بعده » ومنه حذف جملة الشرط رهر مطرك بعد 
اطا نجو فاتبعوني #حببكم الله ه و-حذف جملة (لشرط بدرن الاداة كثيرء و منه حذف جواب الشرط 
نحو لو لا فضل الله عليكم و رحمته اي لعذبکم و هو واجب في مثل ھر ظالم ان فعل رمتل هو ان فعل ظالم 
اي فعليه تعنة الله « و منه حذف جملة مبينة عى المذكو ر نحو ليق الحق ر يبطل الباطل اي فعل ما فعل 
هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و المطول « نادت » الحذف الذي يلزم (لنحوي النظر فيه هو ما اقتضته 
الصخاعۃة و ذلک کاں جد خبرا بدرں مبتداً او بالعکس او شرطا بدوں جزاء او بالعکس ار معطوفا بدرں 
معطوف علیہ او بالعکس او معمولا بدوں عامل ٭ و اما قولھم سرابیل تقیکم الح ر علیی کون التقدیروالبرد فضول 
فيي علم النحو و انما ذلک للمفمرو ذا قولهم بحذف الفاعل لعظمته او حقارته و نحو ذلک فانه تطفل متهم 
علىى صفاعة البيان » فاأدة في ذكرشررط الحذف وهي ثمانية « الارل وجود دليل حالي او مقاني اذا کان 
ا لمذوف جملة باسرها نحو قالوا سلاما اىي سلمنا سلاما و نحو اذا قيل لهم ماذا انزل ربكم قالوا خيرا 
او احد رکنیھا نحو قال سلام قوم منکروں اي سلام علیکم انتم قوم مفكرون فحذف خبر الاولى و مجتدآً 
الثانية أو لفظا يفيد معني فيها هي سجنية عليه نحوتالله تغتره و ما انا کان المجذروف فضلة فلا يشترط أحذفه 


الحذف ( ۳۹ا 

وجداں الدلیل و نکی یشترط ان لا یکر في حذنه ضرر معنوي كما ني قولک ما ضریست ا3 زیدا از تفي 
كما في قولك زید! ضربته وقول ضربني و ربث زید » و ل شتراط الدليل امتتع حك الومروف ني نسو 
رایت رجلا ابیض اخلاف رایت رجا کاتبا و حذف المضاف في نعو غلام زید بخلاف جاء ریک رحذاف 
المبتد اذا كان ضير الشان ه وم الادلة ما هوصناعي إى تختص بمعرفة الفعو فانة اما عرف سى 
جهة الصناعة و اعطاء القواعد و انكان المعنىى سفهرما كقولهم في لا اقسم بيرم القيمة ان التقدي رلنا اقسم 
و ذلکے لاں فعل الال لا يقحم عليه ٠‏ و يشترط فى الدليل اللفظي ان یکوں طبق العف رق فلا خجوز زید 
ضارب و عمرو اي ضارب و يراد بالمحذوف معنى نالف اأمذكرر و مى الادلة العقل حيري يستعيل 
صحة الكلام عقلا الا بققدي ر محذوف ثم تارة يدل على اصل الحذدف من غيردلالته علىى تعييغه بل يستفاد 
التعییںں می دلیل آخر نعر حرمت علیگم الميقة فانة لما لم تصع اضافقه الى الأجرام دل العقل على 
حدف شیی و اما تعیینه و هو القنارل فمستغاں مری قوله عليه السلام والصلوة انما حرم اکلها و تارة یدل‌علی 
القعییری ایضا نعو و جاء ریک اي امر ربک بمعنی عذابه لان العقل دل على استحالة می ارب تعالی راعلى 
ان الجائي امره و تارة يدل على التعییں عاد تحر فذلکی الدي لمتنني فيه دل العقل على العحذف 
ان يوسف ل يصلع ظرنا لللوم ثم لحتمل إن يقدر لمتنني ني حبه لقوله تعالیی قد شغغها حيا و ي 
مراردته لقوله تعالىى ترارد فيها و العادة دلت على الثاني لا الأحسي المغرط ليلام صاحبه عليه عاده 
لانه ليس اختياريا بخلاف المراودة و تارة يدل عليه التصريع به في موضح آخرو هو اقواها نحو رسول 
م الله اىي مر عند الله بدليل ولما جاءهم رسول رى عند الله و مى الادلة علىى اصل الحضف العاىة 
بان يكون العقل غير مانح ع اجراء اللفظ على ظاهرة مى غير حذف نوو لونعلم ققالا لاتيعناكم اي 
مكان قتال و المراد مكانا صالعا للقتال لانهم كانوا اخجروا الناس بالقتال و یتغیریں باں یتفوھوا بانھم 
لا يعرفونه فالعادة تمع ارادة حقيقة القتال و من الادلة الشروع فى الفعل فحو بحم الله الرحمى الرحيم 
فیقدر ما جعلت التسمیة میداً لە قراءة کان او فعلا ه الثاني ٭ اں لا یکو الەعذرف کالجزء فلا محذف 
الفاعل ولانائبہ ولا شیھە کاسم ان واخواتھا ٭ الثالہی ان لا یکرں مرکدا لان الحذف منافی للقاكيد نه 
مبني على الاختصار والتاكيد مبني على الطول و می ثم رد الغارسي على الزجاج في قوله تعالی 
ان ھذارں لصماحراں ای اہ ھذداں لھما ساحراں فقال الحذف و التاکید باللام متنافیاں ٭ و اما حذف' 
الشیوی لدلیل و تاكید فلا تنافي بینهما لان المحذرف بالد لیل کالثابہت ولذا قال ابی مالك لا جوز حذف 
عاصل المصدر الموكك ء ألرابح ء ان 3 يودي حذفة الى اختصار المختصر فلا محذف إسم الفحل دون 
معموله لانه إختصار الفعل ٠‏ الأخامس ه٠‏ ان لا يكون عامل ضعيغا كاجار و الناصب للفعل و الجازم الا في . 
مواضع قويست فهها الدلالة ر كثرفيها الاستعمال لتلكك العوامل و( فجرز القياس مليها ٠‏ السادس ٠‏ اى 
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5 یکوں عوضا عری شیی فلا تحذدف ما في اما انت منطلقا انطلقت و كلمة 3 فيي قولهم افعل هذا 
اما( ر التاء م عدة ٠‏ السابع والثامن ٠‏ ان لايودي حذفه الى تهية العامل للعمل وقطعة عند 
رلا الى اعمال العامل الضعيف مع امكان اعمال العامل القري ٭ و للامر الارل منع البصریوں حذف 
مفجول الفعل الثاني م فعرو ضربني و ضربقه زيد لثلا يقسلط على زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفحل الارل ه 
ولاجتماع الامریرى امتنع عندهم ايضا حذف المفعول م زيد ضربته لان في حدذفه تسليط ضرب على 
العمل في زی ړۍ قطعهة عنه واعمال الابتداء مح التمكى مى اعمال الفعل ثم حملوا علىى ذلك زيدا 
ضربته اوهل زيدا ضربته فمنعوا الحذف و ان لم يود الى ذلك ء نائدة ٠‏ اعتبر اللخفش فى الحذف 
القدردم حیہی امک و لهدا قال في قوله تعالىى و اتقوا يوما لاتجزي نفس إن الامل لاتجزي فيه 
فحذف حرف الجر ثم الضمير و هذه ملاطفة فى الصناعة و مذهبي سيبوية إنهما حذفا معا « قاكدة ء 
الاصل ان يقدر الشيى في مكانه الاصلي لكلا بخالف الاصل م وجهمير الأحذف ر وضع الشيى فيي غير 
مله فيجي ان يقدر المفسر في زيدا رأيته مقدما علي « وجوزالبيانيون تقديرن موخرا لافادة اللختصاص 
كما قاله الفعاة اذامنع منة مانع تحور اما ثمود فهد يناهم فان الذحاة على انه يقدر موخُرا ههنا اذ لايلي 
آم فعل ٠‏ فائدة «» ينبغي تقايل المقدر مهما امك لتقل مخالغة الاصل و لذلك كان تقدير اللخفش 
قي ضربي زیدا قائما ضربه قائما اولیی می تقدیر باقتي البصرییں وھر حاصل اذا کان قائما قال | 
الشين عز الديرى رلايقدر مى الەعذرفات الا اشدها موافقة للغرض ر إفصحهاء و مهما تردى السذرفف 
ہیں الس و الاحسں و جب تقدیر الاحسی فی التنزیل لان الله وصمف كتابه بانه احسس الحديہي 
ه فاد « اذا دار الامر بير كو المحذرف فعلا و الباقي فاعلا و بي كونه مبقداً ر الباقي خبرا فالثاني 
ارلىى لان المبتدا عي الخبر فالمحذرف عي الثابمت فيكون حذفا كلا حذف فاما الفعل فانه غيرالفاعل 
اللھم اا ان یعتضد الارل برد آية اخری غي ذل الموضح او بموضحع آخر یشبهة ٭ و اذا دار ہیں کونه 
مبتدا و خبرا فقال الواسطي كونه مبتدآ اولى لا الخبر معط الغائدة «» و قال العيدي الارلىى الخجرلان 
القجوز في آخر الجملة اسهل » و اذا دار الامربين كونه ارلا و ثانيا فالثاتني اول و مر ثم رج ان المحذرف 
في نعو اتحاجوني نون الوقاية لانون الرفع ٠‏ فائدة « في حذف المفعول اختصارا و اقتصارا جرت 
عاد الفحاة ان يقولوا بحذف المفعول اختصارا و اقتصارا و يريدرن بالاختصار الحذف بدليل و بالاققتصار 
الحذف بغیر دلیل و یمثلونه بنحو کلوا و اشربوا اي او قعوا ھذیں الفعلیں ٭ و التحقیق ان يقال كما 
قال اهل البیان تارة يتعلق الغرض با لاعلام بمجرد وقوع الفعل م غير تعیين مى ارقعه و می ار قع 
عليه فخجاہ بمصدرہ مصندا ال فعل کوں عام فیقال حصل حریق او نومب و تار یتعلق بالا علام برد 


ايقاع الفاعل للفعل فيقتصر عليه ولا يذكر المفعول ولا ينو لان المنوي كالثاببت رلا يحمي 
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مسعفرنفا الى الفعل ينزل لهذا القصد منزلة ما لامغعول له ومذ هل يستوى الذيى يعلمو و الذين يعلمور 
وتار يقصد أسناد الفعل الى فاعله وتعليقه بمفعولة فيذكرإن « و هذا النوع اذا لم يذكر مغعوء 
قیل انه محذرف ه٠‏ ر قد يكوں فى اللفظ ما يستدعيه ف#عحصل الجزم بوجوب تقديرء نعو( هذا الذي بعف 
الله رسوا « و قد يشتبه الال فى العحذف و عدمه نحو قل ادعو الله او ادعو الرحمی قد یتوھم ان معنا 
نادوا فلا حذف او سبوا فالڪذف واقع » فاده اختلف فى الأعحذف فالمشهو رانه مى المجاز و انك 
القن اى | حجاز استعمال اللفظ في غيرموشعه و الحذف لیس کذلک » و قال ابن عطيق حف المضاف 
ر هو عن المجاز و معظمع و ليس كل حذف مجازا « و قال الفراء فى الحذف اربعة اقسام قسم 
يتوقتف عليه محة اللفظ و معنا مرى حيري الاسناند حو واسال القرية اي اهلها اذ لايصع اسخاد السوال 
ايها وقسم یصع بدرنہ کی یخوقف علیھ شرعا کقولہ تعالیی فم کاں منکم مریضا او عل سغرفعدة مس 
ايام أًخراي فافطرفعدة و قسم يتوقف عليه عادة لا شرعا نحو ان اضرب بعصاک ( لعج رفادفلق فضربه فانغلق 
و قسم يدل عليه دليل غير شرعي رلاهو عادة نعو فقبضت قبضة من اثر الرسول دل الدليل علىن انه 
انما قبض مں اثر حافر فرس الرسول و ليس في هده الاقسام عمجار الا الأرل ه و قال الزنجاني فى 
المعیار انما یکرو مجارا اذا تغیر حكم فاما اذا م يتغير كحذف خبر المجتدة فایس مجازا ان لم یتغیر 
حكم ما بقي مر الکلام « و قال القزريني فی الایضاح مت تخیر عراب الكلمة حدف إو زيادة فمجاز 
و الافلا و قد سبق في لغظ المجاز ه فائدة ه للحذف فوائد كلاختصار و اللحتراز ع العبسى بظمور 
و التتبيه علىى ضيق الوقت كما فى القحذير و ااغراء و كالتفخيم و ااعظام لما فيه مى الابما وعالتفيف 
لکترته فی الام كما في حذف حرف النداء و غیر ذلك مما بین في کتمب البیان و ان شت 
توضيم تلك المباحف فارچع الى المغني ر الاتقان ٠‏ 

الحذف والايصال عند اهل العربية عجارة عى يدف الجار ر ايصال الفعل ار شبهه الى الەجرور 
هذا یستفاد می بعض حواشی التلخیس . 

الصحذوف هراس مفعول مى الحذف فمعناء يظهرمى معنى السذف لغة و امطلحاء ريطلى ايف 
عند الشعراء على معنی آخرغی ر ماسبق چنانکه در مجع الصناتح واقح شد کہ مسحذوفی کلہگ را گریند کہ چوں 
آنرا از عروض و ضرب بيغكني معني شعر ناقص نگردد و آنچه ماند ري دیگرشود بلفظ و معني راسی 
مناله ه شعر » گلنار برخ داري شکربلبان داري ٭ صد نقش دریں داري صد نقش دران داري ٭ ایں 
از ر هز چ اخرب است و اگر کلہڈ داري را از اخیر هر در مصراع دور كني روزن رباعي بود ه 

اأحرف بالفتع و سكرن الراء المهملة هى العرف اي عرف العرب كما في شر المواقف يطلى 
على ما يتركسي منه اللغظ نسر( ب ت لاالف وباء و تاء فانها إسماء احرف # انفحها كما نى النظامي 
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شرح الشافية و يهم حرف لهجي و حرف الهجاء و حرف المبنيه و ماهيته واض *'بديهية و جميع 
ما ذكر فيي تعريغها المقصود منها التنبيه على خرواصها و صغاتها و بهذا الاعتجار عرف القراء بانه صوت معتمد 
على سقطع محقق و ھر ان یکوں اعتماد» على جزء معين م اجزاء األق ر اللسان و الشفة أو مقطع 
مقدر و هو هواء الفم اذ الانف ل معتمد له في شییی می اجزاء الفم بحیری انه ينقطع في ذلک الجزء 
و لذا يقبل الزيادة و النقصان و يختص باانسان وضعا كذا فيي تيسرالقاري ه» و عرفة ابر سينا بانع كيغية 
تعرض للصوت بهايلي بتلك الكيفية يمقاز الصوت عر صروت آخرمثله نى اأحدة و الثقل تمييزا فى المسموع » 
فقوله كيغية اي هية وضعية ه و قوله تعرض للصوت اراد بة ما يتنارل عررضها له في طرفه عررض اآن للزمان 
فلا يرد ما قيل ان القعريف لا يقنارل الصوامت كالقاء و الطاء و الدال غانها لا توجد الا فى الآن الذي هو 
بدایۃ زماں الصوت او نھایدہ فلا تکوں عارضۃ لہ حقيقة ان العارض :جب ان یکوں موجود! مع المعررض 
و هة الحروف الآئية لا توجد مع الضوت الذي هو زماني » و توضيع الدفع انها عارضة للصوت عررض الآن 
للزماں و النقطۃ للخط فاں عروض الشییری للشیری قد یکوں بحیہی بجتمعاں فی الزساں و قد لا یکوں وحینځذ 
جوز ان یکو كلو احد مى الحررف الانية طرقا تلصوت عارضا له عروض الأن للزمان ٠‏ و قوله مثله فى الحدة 
والئقل اڃخرج ع التعررف ( دة والٹقل فانھما و انکاتاصغتیں مسموعتیں عارضتیں للصرت یمتاز بھما ذلک 
الصرت عما تالغه في تلك الصفة الحارضة الا انه لا يمتاز بالحدة صوت عى صوت آخر يماثله فى العدة 
و لابالثقل صوت عما يشاركه فيه « و قوله تمييزا فى المسموع ليخرج الغدة وهي التي تظه رم تريب الهواء 
بعضها الىى جانب الانف و بعضها الى الغم مح انطباق الشفتين و الجحوحة التي هي غلظ الصوت الخارے می 
العلق فان الغنة و الجحوحة سواء کانتا ملذتیں او غی ر ملذتیری صفنان عارضتان تلصوت يمتازبهما عما يشاركه 
فى الأحدة و الثقل لكنهما ليسا مسموعين فلا يكون التمييز الحاصل منهما تمييزا فى المسموع مر حيث هو 
مسموع ر تعر هما كطول الصوت وقصرة رکون طبا رغيرطيب فان هذه الامور ليست مسموعة ايضا ٠‏ اما الطرل 
و القصرفلانهما مى الكميات المحضة ر الماخوذة مع الاضافة ولا شيوى منهما بمسموع و انكان يتضمن ههنا المسموع 
ماں الطول انما جحصل م اعتبار مجمرع صرتیں صرت حاصل في ذلک الرقت ر هو مسموع و صوت 
حاصل قبل ذلک الرقت ر هو ایس بمسموع ٭ و اما کوں الصوت طیبا اي ملائما للطبع او غیر طیب فامر 
يدركه الوجدان دو السمع فهما مطجرعان لامسموعان ان قد تختلف هذه الامو ر اعنى الغنة و اأجحوحة ونحوههما 
و المسموع واحد وقد تآحد و المسموع ”ختلف و ذلك لان هذه الاموروان كانت عارضة للصوت المسمرع 
الا انها في انذسها ليست مسموعة فلا يكو اختلافها مقتضيا لاختلاف المسموع ولا (تحادها مقتضيا لاتحار» 
بخلاف العوارض المسموعة فان اختلافها يقتضي اختلف المسموع الذي هر مجموع الصوت رعارضه 
واتعادها يقتضي اتاد المسمو ع لا مطلقا بل باعتبار ذلک العارض المسموع ه٠‏ و الحق ان معنى القميهز 
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فی المسموع لیس اں یکوں ما به التہییز محموعا بل ان :صل به التمییز في نفس الہسو ع باں !تلف 
باختلافع و یفیں باتعاں: کاأعرف !خلافف الغنة و ال#عرحة وأعوهما كذا في شرح المواقف في “+حف 
الاصوات ه و يعرف الععرف عنقي اهل الجغربانه بناء مفرد مستقل بالدلالة و تسمى دللة السروف دلالة ارلية 
و دلالة الكلمة دلالة ثانية وهو موضوع علم اأجغر و بهذا صرح في بعض رسائل الجغر و لذا يسمىى علم الجغربعلم 
العررف ٠‏ تقسيمات حررف الهجاء ه ألارل الى المعجمة رهي المنقوطة و غير المحجمة و هي غير المنقوطة 
ر تسمى بالمهملة ايضا ٠‏ الثاني الى نوراني و ظلماني » قال اهل الجغرالحررف النورانية روف فواتع السور 
و مجموعها صراط علي حق نمسكه و الباقية ظلمانية ه و منهم من يسمى الحررف النورانية إحررف الحق 
ر الظلمانية حررف الخلق » و مهم م قال نوراني را اعلیی خرانند ر ظلماني در قسم اند هفت حرړرف 
في بعض رسائل الجفرء ألثالث الى المسروري والملبوبي و الملفوظي ٠‏ و في بعض رسائل ا لجف ر حررف 
سه قسم اند ملفوظي آنک از ترکیسب سه حرف در تلفظ تمام شرد چوں الف وجیم و دال واینها سیزده 
حرف ‌است منحصر د ردو قسم قسمي زائد الحرکت چوں الف که اوسط ار متحرلك است ر قسمی زائد 
اکن کن م رال ور کروی آت ر ریچ جرت ف ان و ف ار ری 
اول بود و آن سه حرف اسست میم ونون و واو « ملبوبي آنکه تلفظ آن بدر حرف است و آنها درازده 
حرف است انتهیی کلامه » و بايد دانست که در ملفرظي مشررط است که حرف ارل و آخر از يلف 
جنس نباشند و الا مسرړري از اقمام ملفوظي گردد پس تقابل از اقسام برخیزد و ایں مبطل تقسیم 
است بموي سه قسم وموید است اینرا آنه در فرهنگ جچهانگیري ذک رذمود» و گفته که علماء عرب حررف 
را سه قسم ساخة اند اول را مسررري نامند و آن در حرفي است و این دو ازده حرف اند با تا تا 
حاخا را زا طا ظا فا ها یا و قسم دریم را ملغوظي گوپند و آن سه حرفي بود که آخرش از قمم اول 
و قسم سوم را ملبوبي و مکتوني گوپند و آن سه حرفي باشد که آخرش از قسم اول باشد و ای سه حرف 
است ميم نون راو انتهی ه ومخفي نیست که دري کلام ملبوبي رابرمسرږږري اطلاق نموده بعکس 
کلام سابق » الرابح الى المنفصلة و غيرها درانواع البسمط مي آرد الف ودال وذال و را وزا ووار ولا ايها 
حررف سبعة منفصله خرانند چه اینها در کتابمت منضم !حرفي دیگر نمي شوند واینها را خواتیم نیز 
خوافند و ماوراي اینها را فير منفصله گريند « اأخامس الى المفردة و المتزارجة التي تسى بالمتشابهة 
ایضاه درانواع البسط میگوید حررف یا متشابهاند ومتزارجه نیز نامند و آن حررنیګه در صور آنها تغارتي 
نیست مگر بنقطه چوں حا ر خا و یا مف و آن حررفیکه چنیری نیاشند ٭ السادس الى المصرتة 
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و الصاإمتة فالمصوتة حررف المد و اللين اى حررف العلة الساكنة التي حركة ما جلها مجانسة لها« 
و الصامتة ما سراها سواء كانت متعركة او ساكنة و لكى ليس حركة ما قبلها مى جنمها فلالف ابد مصوتة 
توجوب كونها ساكذة و ما قبلها مغترحا « و اطلاق اسم الالفى على الهمزة E‏ اما الواو والياء 
غقد تکونان صامتتين إيضا كذا فيي شرح المواقف ٠‏ السابح الى زمانية و آنية وفي شرح المواقف 
اأحروف اما زمانية صرفة كالمصوتة فانها زمانية عارضة للصرت باقية معه زمانا بلا شبهة « و كذ بعض 
الصوامت کالفاء و القاف و السیری و الشیں ر نوها مما یمکی تمدیدھا بلا توهم تکرار فان الغالیب على 
الظن انها زمانية ايضا و اما آنية صرفة كالتاء و الطاء و غيرهما مى الصوامت التي لايمكى تمديدها 
اصلا فانها لاتوجد في آخر زمان حبس النفس كما في لفظ بیت و فرط او في اوله كما في لغظ تراب 
او في آں یتوسطھما کما ذا رقعت تلک الصوامت في ارساط الكلم فبي بالنسبة الى الصرت كالنقطة 
و الاں بالنسبة الی الخط ر الزماں ٭ و تسمیتھا بالحروف ارلیں می تسمیتھا بغیرها لانھا اطراف الصوت 
و الحرف هو الطرف « و اما آنية تشبه الزمانية و هي ان تتوارد افرادا آنية مرارا فيظن انها فرد زماني 
كالراء و العاء و الخاء فان الغاللب على الظ ان الراء فيي آخر الدار متلا راءات متوالية كلواحد 
منها آني الوجود الا أن الحسل يشعر بامتیاز ا فیظنها حرفا و احدا زمانيا و كذ العال فى الجا 
و الخاء كذا فيي شرح المواقف* الثامى الى المتماثلة و المتخالفة فالمقمائلة ما لا اختلافى بينها بذواتيا 
ولا بعوارضها المسماة بالحركة و السكون كاليائين المتحركين بنوع واحد مى الحركة « و اللخالفة ما ليس 
کلک سواء كانت متخالفة بالذات و الحقيقة كالياء و الميم او بالعرض كلياء الساكنة و المقحركة كذا في 
شرح المواقف هذا لك المذكور غي فن الصرف إن المتماثلة هي المتفقة فى الحقيقة وان كاست 
مختلفة بالعوارض» قال فى الاتقان في بحر اادغام نعني بالمتماثلين ما اتفقا مخرجا و صغة كاليائين 
و اللامين وباقجانسیں ما اتفقا ”خرجا و اختلفا صفة كالطاء و التاء و الظاء و التاء و بالمتقاربيرى ما تقارا 
مخرجا او صفة کالدال و السیں والضاد و الشیں انتهی ٭ فاأحررف على هدا اربعة اقسام المتماتلة 
و المتجانسة و المتقاربة و ماليس شيا منها » اناسع الى المجهورة والميموسة فالمجهورة ما ينحصر 
جري النفس مح تحركه « والمهموسة !خلافها اي ما لاينحصرجري النفس مع تحركه ر الانحصار الاحتباس ر هي 
السين و الشي و العاء و الخاء والثاء المثلئة و التاء المثناة الغوقانية و الصاف المهملة و الغاء و الهاء 
و الكأفي « و الهجهررة ما سواها ففى المجهورة يشبع الاعتماد في موضعهة فم اشباع الاعتماد يحصل 
ارتغفاع الصوت و الجهر هوارتغاع الصوت فسميت بها« وكذا الحال فى المهموسة لانه بسبي ضعف الاعتماد 
#حصل الهمس وهو اللخفاء فان| اشبعت الاعتماد وجرى الصرت كما فى الضاد والزاء و العين والغين ر الياء فاي 


“جهورة رخرة راذا اشبعته ر لم تج رالصرت كالقاف والجيم والطاء و الدال فهي “جبورة شديدةء قيل ا*جهورة 
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تر ج (صواتھا می الصدر و المھموسۃ تخر ج ا(صواتھا م ٭غارجھا فی الفم وذلک مما یرخی الصوت 
ف#خ رج الصوت مى الغم ضعيغا ء ثم ان اردت الجهربها و اسماعها اتبعست صرتها بصوت مر الصدر لتفهم ٠‏ 
وتمت المجھو رة بان تكررها مفتوحة او مضمومة او مکسورة رفعت صوتک بهاار اخفيته سواء اشبعمت 
الحركات حتى تتولد ا نسو قا قا قا او قوقوقو ارقي قي قي او لم تشبعها نحو ققق فانک 
ترى الصوت يجري ول ينقطع ولا #جرى النفس الا بعد انقضاء الاعتماد و سكون الصوت » و إما مح الصوت 
فلا #جري و ذلک لان النفس الخارج مي الصدر و هو مركب الصوت تبس اذا اشقد إعتماد الناطق 
علیی مخ رج الحرف اذ الاعتماد عل موضع می الحلق او الفم حبس النفس وان لم یکی هناک 
صوت و انما تجری النفس ۱ذ۱ ضعف الاعتماد ٭ ر انما گررت (لحررف فی الامتّحان لانک لونطقہت بواحد 
منها غير مكرر فعقيب فراغك منه يجري النفس بلا فصل فيظن ان النفس انما خرج مع المجهورة 
لابعدہ فاذ! تکرر و طال زماں الأحرف ولم يخر النفس مح تلک الأحروف المكررة عرفت اى النطق 
بالحروف هر الحابس للنفس» و انما جار اشباع الحركات لان الواو والالف و الياء ايضا مجهو رة فلا #جري 
مع صوتها النفس « و اما المهموسة فانك اذا كررتها مع اشجاع الأحركة ار بدرنهافان جوهرها لضعف الاعتماد 
على *“خارجها لايعبس النفس ف#خر ج النفس ويجري کا إدجری الصوت نعو کک و قس عل هذا . 
العاش ر الى الشديدة و الرخوة وما بينهما فالشديدة ما ينحص رجري صرته فيي مخرجه عند اسکانه فلایجرى 
الصوت و الرخوة بخلافها ه و [ما ما بينهما فحررف ليقم لها الالحصار رلا الجري ء و انما اعتجر اسكان الحررف 
لاک لو حركتها و الحركات ابعاض الحررف م الواو والياء و الالف وفيها رخارةما لجرت العركات 
لشدة اتصالها بالحروف الشديدة ال شى مى الرخارة فلم يقبي شدتها ه فقي الاسكان لامنحان الشديدة 
مرى الرخوة « فالحروف الشديدة الهمزة و الجيم والدال رالطاء المهملقان و الياء الموحد# والقاء المثناة 
الغوقانية و الكأفف و القاف ه٠‏ و الرخوة ما عدا هذه الأعروف المذكورة و ماعدا حروف لم يروعنا فانها 
ليست شديدة ولا رخوة في مما بينهماه و انما جعل هن اللحرفف الثمانية اي الام و الميم والياء المثناة 
الخعتانية و الراء المهملة و الواو و العيى المهملة و النون و الالف مما بينهما اي بي الشديدة و الرخوة لان 
الشديدة هى التي يخحصر الصرت في مراضعها عند الوقتف و هذه الاحرف الثمانية ينحصر الصوت 
ف مواضعھا عند لوقف ایضا لک یعرض لھا اعراض تورجب حصرالصرت می غیرمراضعھاء اما العیں فینحصر 
إلصوت عند مخرجه لك لقربه مى الجاء الي هي م المهموسة یذنسل صوته قلیلا فکانکی رقفت على اناده 
و اما الام ف#خرجها اعني طرف اللسان لايجا فى ع مرضعه مى الحنك عند النطق به فلا يجري منه 
صرت لک لما لم يمد طريق الصوت بالكلية کالدال بل انحرف طرف اللسان عند النطق به خر ج الصوت 
عند إلنطق به مي متشدت اللمار فربق ”ترجه راما الميم والنون فان الصوت لاثخرج ع موضعهما 
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می الغم لک لما کاں لھما مخرجاں فی الغم و الخیشرم جری الصوت می الانف درں الغم لانک ر امسکٹت 
انفک لم جر الصوت بهماهر آما الراء فلم بجر الصوت في ابتداء النطق به لكذه جر شيا لانحرانه و ميله 
الى اللام كما قلنا فى العيرى المائل الى العاء و ايضا و الراء مكررغان| کی الصوت معهة في اثناء 
التکریر ٭ و کذ للت حروف العلۃ ( بجری الصوت معھا کٹیرا لک لما کان مخارجها تتسع لمواء الصوت اشد 
مہ اتساع غیرھا می جورت کاں الصرت معها يكثر فججري منه شيو « و اتساع مخر ج الالفف لهواء صوته 
اکثرمي اتساعه“خرجي الواو والیاء لهواء صوتهما فلذلک سي الهاري اي ذا الهواء كالناشب والنابل ه 
وانما كان الاتساع لالف اكثرلانك تضم شغتيك لوار فتضيق المخر ج و ترفع لسانك قبل الحنك للياء 
و اما الالف فلا يعمل له شيى م هذا فارسعهن مخرجاً الالف ثم الياء ثم الوار فهذه الحررف اخفى العررف 
لاتساع مخارجها و اخفاه الالف لسعة مخرجها اكثره اعلم ان الغرق بين الشديدة و المجهورة ان الشديدة 
لا یجری الصوت بها بل انک تسمع به في آن ثم ينقطع ٠‏ و المجهورة لا اعتبار فيها لعدم جري الصوت 
بل الاعتبار فيها لعدم جري النفس عند التصويت بها هذا كله ما ذهب اليه اب الحاجب و اختاره 
الرضي ه و بعضهم اخر ج من المجهورة الاحرف السبعة التي هي مى الرخوة اي الضاد و الطاء و الذال 
و الزاء و العين والغيى والياء فيبقى فيها الحررف الشديدة و اربعة احرف مما بينهما و هي الام و الميم 
و الوا و النون فيكو مجو ع المجبورة عنده اثنى عشرحرفا ر هي حروف و لم اجدك قطبت وهنا القائل 
ظی اں الرخارة تنافی الجھر و لیس بشیری لان الرخارة ان يجرى الصوت بالحرف ر الجهر رفع الصوت 
بالحرؤس سواء جرى الصوت اولم يجر «الحاري عشر الى المطبقة ر المنفتحة فالمطبقة ما ينطبق معه 
الحنك على اللسان لانك ترفع اللسان اليه فيصير الأحنك كالطبق على اللسان فتكون الأحررف التي 
خر ج بینھما مطبقا علیھما و ھی الصاد رالضاں و الطاء و الظاء ٭ و اما قال اہں الحاجہ ی مں انھا ما ینطبقی 
على مخرجد الحنك فليس بمطرد لان “خر ج الضاد حافة اللسان وحافته ينطبق عليها الاضراس رباقي اللسان 
ینطبق عليه الحنک قال سیبویہ لوا الاطباق فی الصاد لکاں سینا و فی الظاء لکان ذالا وفی الطاء لكان دالا 
و أخرجت إلضاد مں اكلام لانه لیس شیو م الحررفف في موضعها غيرها و المنفآحة بخلافها انه ينفتم 
ما بين اللسان ر الحنكف عند النطق بها و هي ما سوى الحررف الربعة المطبقة « آلثاني, مشر ه الي 
المستعلية و (لملخفضة فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان و هى الحررف الاربعة المطبقة والخاء و الغين 
لمحتا و(لقاف لنه يرتعع بهدهة الثلثة ايضا اللسان لك ( الى حد انطباق الحنك عليهاه ر المتخفضة 
ما لأخفض معه اللسان ولا يرتفع وهي ماعدا المستعلية وبالجملة فالمستعلية اعم مى المطبقة اذ لايلزم 
م ااستعلاء الاطباق ر يلزم مى الاطباق الاستعلاء و لذا يسى اللحرف الربعة المطبقة مستعلية مطبقة 
» تالم عش ر الى حررف الذلاقة و المصمتة فحررف إلذلاقة ما لاينفك منه رباعي او خماسي الاشاذا 
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ائعسجن و الدهدقة و الزهزقة و العسطوس و هى الميم و الراء المهملة و الباء الموحدة و النون والغاء و الام« 
و المصمتة بخلافيا و هي حررف ينفلك عنها رباعي و خماسي و هي ما سوى حررف الذلقة ه و الذلاقة 
الفصاحة و الخفة فی الکلام و هه الحررف اخف الحررف و لذا لاينغك عنها رباعي و خماسي فسمیت بهاه 
و الشيرى المصمت هو الذي لا جوف له فيكو لقيلا فسميت بذ لک لثقلها على اللسان « الرابح عشر الى 
حروف القلقلة و فيرها فحررف القلقلة ما ينضم الى الشدة فيها ضغط فى الوقف و ذلك لاتاق كونها 
شديدة مجهورة معا فالجهر يمنع النفس ان نجري معها و الشدة تمنع الصوت ان نجريي معها فلذلاك 
يحصل ما يحصل مى الضغط للمتكلم عنف النطق بها ساكنة فجحتاج الى قلقلة اللسان و تعريكه ع موضع 
حت نجري صرتها فنيسمح و هي القاف و الدال المهملة و الطاء المهملة ر الباء (لموحدة والجيم » وقال المبرن 
لیس القاف منها بل الكاف و غيرها ما سواها » آأخامس عشر الىى حروف الصغيرة و غيرها فحررف 
الصغيرة مايصغر بها اىي يصوت بها ر هي (أزاء (أمحجمة و الصاد و السين المهملتان سميت بهالوجود الصفير 
عند النطق بها وغيرها غيرها » السادس عشرالىى حروف العلة و غيرها فحررف العلة الالف و الواو و الياء 
سمیت بھا لکثرة دورانها علیی لسان العليل فانه يقول واي و غيرغا غيرها و حروف العلة تسم بالحروف 
الجوفية ايضا لخروجها مى الجوف » تم ان حروف العلة ذا سكنت تسمى حررف لي ثم اذا جانسها حركة 
ما قبلا فتسمی حررف مد فکل حرف مد حرف لیری ولا ينعكس و الالف حرف مد ابدا و الوار و الياء 
تارة حرفا مد و تارة حرفا لیر هکذا ذکر في بعض شرو ے المفصل ٭ و کٹیرا ما یطلقون على هذه الحروف 
حرف المد والليى مطلاقا فهو اما “حمول علىى هذا التفصيل ار تسمية الشيرى باسم ما يول اليه هذا في 
جاربردي شرح الشافية فيي بحت الدقاء الساکنیں *٭ و قيل بتبایر اأمد و الليرى وعدم صدق احدهما على 
اآخ ر لکں مس المحتقیں م جعل بینھما عمرما و خصوصا مطلقا کذا في تیسیر القاري » السايع عشر 
الرى حروف اللي و المد وغيرها و قد عرفت قبيل هذا « الثامى عشر الى الاصلية و الزائدة فالاصاية ما 
ثجت في تصاریف اللفظ کبقاء حررف الضرب في متصرفاته » و الزائدة ما سقط في بعضها کوار قعود في 
قعد ٭ تم اذا ارید تعلیم المتعلمیں فالطریق ا یقال ذا رز ا(للغظ فما کان م حروفه في مقابلة إلقاء 
و العيرى واللام الاولى والثانية و الثالثة فهو اصلي و ما لیس کذلت فھو زاند و یس المراد م الزاکد 
ھھنا ما لو حذف لدل الکلہة عل ما دلت علیہ و هو فیھا فاں الف ضارب زاندة لو حذفست لم يدل 
الباقي على اسم الفاعل كذا في جار بردي حاشية الشافية » و حررف الزيادة حروف اليوم تنساء اعني 
انه اذا وجد فى الكلمة زائد لا يكو الا مى تلك الحروف ل م غيرها» ر لمعرفة الزائد مى الاصلي طرق 
كالاشنقاق وعدم النظيروغيردما يطلب مى الشافية ر شررحة في حت دی الزيادة ٭ ر اأعحررف في (صطلاے 
الصرنية الصورة المعلومية في عرصة العلم الالهيي قبل انصباغها بالوجود العيني كذا قال الشيخ الكبير 
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مدرالديى فى النفحات و بجي في لفط الكلة ني فصل فصل الميم مر باب الكأاف ٠‏ و فى الانسان الكامل 
في باب ام الكتاب ١ما‏ الحررف فالمنقوطة منها عبارة ع الاعيان الثابتة فى العلم الالهي والمهملة منيا 
نوعان مهملة تتعلق بها اروف ر3 تتعلق هي بها و هي خمسة الالف و الدافق والراء و الواو و اللام فالالف 
اشارة الىى مقتضيات كملاته ر هي خمسة الذات و الحيوة والعلم و القدرة و الارادة اذ لا سبيل الىى وجود 
هده الاربعة الا للدإت فلا سبيل ایی كمالات إللات الا وة تتعلق بها الحررف ر تتعلق هي بها ر هي 
تسعة فااشارة بها الى الانسان الكامل لجمعه بين الخمسة الالبية و الاربعة الخاقية وهي العناصر الاربع مع 
ما تولد منھا فکانیت احرف الادسان الكامل غير منقرطة لاده خلقها على صورته و لک تميزت الحقائی 
المطلقة الالهية س الحقائى المقیدة الانسانیۃ لاستغاد الانساں ال موجد یوجدہ ولو کاں هو الموجد فاں 
حکمہ ان یستند الى غيرة و لدا كانت حروفه متعلقة بالحروف و نتعلق احرف بھا» و لما کان حکم واجب 
الوجود انه قائُم بذاته غير ”حتاج في وجود» الى غيره مح احتياج الكل الي كانت الحروف المشيرة الىى 
هذا المعنىي مى الكتاب مهملة تتعلق بها الحروف ر لاتقعلق هي بحرف منها ولايفال ان لام الف 
۔حرفان فان اأحديرى النبوي قد صرے بان لام الف حرف و احد فافمم » »و اعلم ان اروف لیسی کلمات 
لار الاعیاں التابتة لا تدخل تح کلمة کی ١ل‏ عند الایجاں العيئي راما هي فغي ارجهها و تعيينها العلمي 
فلا يسخل عليها اسم التكوبن فهي حن لا خلق لان الخلق عبارۃ عما دخل تحت کلمة کن و لیست الاعیاں 
فى العلم بهذا الوصفى لينها مأحقة بالحدرث الحاقا حكميا لما تققضيه ذراتيا مى استناد وجوى الحادتف 
في نغسة الى قديم فالاعيان الموجودة المعبر عنها باحر وف ملحقة فى العاام العلمي بالعام الذي هو ماق 
بالعالم فهي بهذا الاعتبار التاني قديمة انتمىى كلام ٠‏ و شيخ عجد الرزاق کاشي گفته حررف حقائی 
دسیطہ اند از اعیاں و حرو عالیات شکوں ذٰاتیے اند کامنه در غیب الخیبوب چون شج ر در ذواة « بی !إدکه 
اهل جغر از حررف زمام بعضي را حررف ارتاد گوبند و آں اول و چھارم و متل ایں دو حرف ار میاں 
بگذارند و حرفب سیوم بگیرند چنانچه در لغظ ر تد هم خواهں آمد ر بعضي رآ حررف ادرارگویند وآں همیشه 
چهار باشند يکي حرف ارول زمام ارل دربم حرف آخر آں سوم حرف ارل رمام آخرری چهارم 
EE‏ ر بعضي را حررف قلوب نامند و آں حررف رسط زمام اند پس اگر حرف وسطور 
هردو زو ج باشند حروف قلوب چهار باشند که رسط جمیع حررف باشند و اگر هر دو فرد باشند 
یک باشد و در غیر ای دو صورت حررف قلوب دو باشند مثلا اگرعدد حررف وسطور ده نه 
باشند پس حرف قلب پنجفقي حرف سطرینجم باشد و اگر عدد حروف هشت باشند و عدد سطور 
چهار چهارم و پخچم از هريتك از سطر دوي يو سيو م حروف قلوب باشند يعني هر چمار و اگر 


حروف سفت وسطور 2 باشند چهارم حررف ازهر یک از سطر دوریم و سویم قلوب باشند و اگر 
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حروف د« وسطور پنع باشند باجم وشم از سطرسیوم قلوب باشند همیریی قياس ذا في انواع البصظ » 

الحرف ني امطاح النعاة كلنة دلت على معلّى في فين ويسيى سرف المعنى ايف 
وبالاداة ايضار يسمیه المنطقیوں بلاداة « و معن قولهم على معنی في غير على معنی ابت 
غي لغط غيره فان الام في قولنا الرجل مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي هو فى الرجل وهل 
في قرلنا هل قام زيد يدل بنفسه على الاستغهام الذي هوني جملة قام زید» وقیل المعنی علىى معنی 
حاصل في غير اي باعتبار متعلقه ل باعتباره في نفسه و هذا هو التحقیق و ستعرف ذلک مستوئّی 
في لغظ الاسم في فصل الوار م باب السين المهملة « ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت او جازمة 
او ناصبة صرفة كآن واخواتة او مح الرفح كالحروف المشبهة بالفعل و هي ان و ان و کان ولیت و لعل 
و لى فانها تنصب الاسم و ترف الخبر على عکس ماو المشبھتین بليس و بعضها غير عاملة كڪررف 
العطفب كالواو و او و بل و أحوها مما #حصل به العطف و حروف الزيادة التي ( بختل بتركها إصل المعفىى 
كان المكسورة المخفغة و تسم بحروفف الصلة كما جى في لفظ الصلة في فصل الام مر باب الوار و حروف 
النفي الخير العاملة و حروف النداء التي يحصل بها النداء كيا و حررف الاستثناء و حروف الاستغهام 
ر حروف اانجاب کنعم و بلیی وحروف التنییه کها و آَل ر حررف التحضيض كلا ر الآ و حروف التفسير 
کاي و حررفب الانغیس کالسین و سوف و حرف التوقع کقد و حرف الردع ای الزجر و المع وهو کو“ 
و غیر ذلک و ان شت تفاصيل هذه فارجع الى كتيب إلنحر . 8 

امروف العا ليانت هي الشورں الداتية الكأمنة في غيب الخيوب كالشجرة فى النواة و إليها 
اشار الشیخ بقرله ه شعره کنا حروفا عالیات لم تقل » متعلقات في دُری اعلی الثلل » انما انی 
فيه و نتس انت وانت هوء و الكل فيي هو هو فسل عم رصل « هكذا فى الامطلاحات الصوفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم » 

التحريف فى اللغة هو تخيير عن مرضعه و في اصطاے المحدٹیں هو النصحيف اي تغيير 
الحدیت و قیل بالفرق بجنهما و جين في فصل الفاء مى باب الصاد المهملة « و في اصطلاج القراء تغير الفاظ 
القرآن لمراعاة الصوت ه و فى الاتقان رمس البدعة نوع احدثہ ھولاء الذیں یجتمعوں فیقروں كلهم بصوت و احد 
فيقولوں في قوله افلا تعقلوری بحذف الالف ر يمدرن ما لأيمد ليستقيم لهم الطريق الذي سلکوه ينبغي 
ان یسمی التحریف اننهى ٠‏ ر فى الدقائق المعكمة بعد بیان مخار ج الحروف ہو ان یجتمعوا فیقروں 
كلهم بصوت ر احد و ياتي بعضهم ببعض الكلمة و الآخر بجعضها ر بحافظون#علىى مراعاة الاصوات خاصة م 
في اصطلاح اهل الجغرهوتکسیر الزمام و در رسال مسگلی بانواع البسط میگوید تکسیر زمام يعني قحرپف . 
حروف زمام بدینطریق بود کھ چوں تکسیر نمایند حرف آخر زمام را دراول سطر بنویسند e‏ 
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اول زمام را +جاي حرف درم و حرف ماقبل آخر زمام را "جاي حرف سویم ارل سطر بنویسند 
و حرف دوریم اول ز زمام را بجاي حرف چھارم و بھمیی قاعدہ تمام کذند وای تحریف را درهر سطر نمایند 
تا آنکه زمام باترتیب زمام اول باز آید و علامت او آنست کہ چون حرف اول زمام اول در آخرزمام آید 
و حرف دوریم زمام ارل در اول زمام آید کسیر تمام شدء باشد و اگر سطر دیگر خواستہ باشند همان سطر زمام 
اول خواهد آمد «» و در جمیع انواع بسط ما داميی تحریف کنند که بزمام اول باز گر دد الا دربسط تمازج 
که دران عمل نظر میکنند که حروف مطلوب چند است و بتعداد حروف مطلوب تعریف نمایند 
اگرحر وف مطلوب بے محرو باشند تا پخے سطر حریف و اگر فی باشند تا هقفت سطر و بریں 
قياس و دربعضي صو ر در تحریف ابتدا از حرف ارلیں کنند يعني حرف ارل زمام را دو ارل سطر دوم 
نویسند و حرف آخریں را در درم سطردوم و ھەچنیںی عمل بپایاں رسادند ٠‏ 

المےرف علرى صيغة اسم (المقعول م الکحرنف نزد مد تیر مراد مص یف اسی و قیل 
هر در متبایری اند » ودر اصطلاے شعراء آنست که لفظي را حروف تهجي خرانده شود و غرض لفظ باشد 
مثاله » شعره شاه شهاني و بشاهان دهر ه لطف توتاء والف روجهم داد ٭» وزر» احسان برعایا همه « بذل 
توجيم و آلف و ميم داد ٭» کد! فيي جامح الصناتح » 

الانحراف IE SEE A‏ ۰ 
الاوسطیںی می التدوبر عر سطع الماتل ر یسمیی بحرض الوراب و الالکواء ایضا و هر مختص بالسفلییں ر بجی 
فى لفظ العرض في فصل الضان المعحجمة می باب العیں ه و الحراف سمت القبلة عندهم قوس م 
دار الافق ما بیں خط سمت القبلة و خط نصف النھار بشرط ان لایکوں ازید مى ريع الدور هكذا ذكرالعلي 
الېبرجندي في شرق بيست باب » 

المنصرف هو اسم فاعل می الانعراف عند الصرفییری اسم حرف مہں حررف إلهجاء و هي 
اللام لاں اللساں نرف بها عند النطق' بها هذا فى الشافية و شروحه في بیان حروفف إلهجاء ه و عند 
المھندسیری اسم شکل مسطے ذی اربعة اضلاع ر لا یکوں مربعا ولا مستطیلا رلا معینا ر لا شبیها بالمعیری هذا 
هو الموافق لما ذکرہ اقلیدس ٭ رقد يقال ما عدا هده الاشکال الاربعة المذکورۃ می المربعات ان . کاں 
ضلعان می اضلاعه الاربعة متوازییں یسم بالمفحرف و ہو ثلثة اقسام احدھا اں تکوں زاریتاں من 
زوایاء الارہح قائمتیں و الباقیتاں مختلفتیں ععذا | __/ وٹانیھا مایکوں زاریتاہ حادتیں متساریتیں و الباقیتاں 
منفرجنیری مقساویتیری سواد انت حادتاء علیں احد المٹرازیاں و منفرجتاهعلی الآخر هكذا WI‏ ( و کانىت 
احدیل حادتیه مع احدی منفرجتیه على افا و الباقيتان على اتخر هذا /_/ و الارل من هذين 
القسمیں يسم بذى الذلقة و القسم الثاني يسم بذې الذلقتیں و اکا ما تکوں زاربکاہ حاںتیں 


TO: amy, al-meostata.com 


اأوصف ه» الحلف ه العرق ٠‏ السرقة ‏ ( ورس" اللحتراق ٠‏ الحرا ٠‏ الحاة 


مختلفتیی و الباقیتاں منفرجتیں مختلغتیںی هکذا 3 و اأ اي و ان لم یکی ضلعان مر اضلاعء الاربعة 
صڈوازییں يسمیی بالشبيه بالمذحرف و وجھ القسمیۃ ظاھر هکذا یستفاد م شرے اشکال التاسیس و شرح 
خلاصة الحساب ء و إلمفحرفة عند المنطقييى هي القضية التي اقترر فيها السور بالمحمول او بالنوضوع 
اأجزئي ر حقيقه يطلب من شرح المطالع سميت بهالان من حق السوران يقتري بالموضوع الكلي فلا 
م بقترری به فقد انحرف ع إصله فانحرفت القضية ابضاه 

الد بفقتع إأحاء و الصان المهملة هو لجرب اليابس وهو بثور صغار شوكية كالزيرة ينفرش 
قي ظاهر الجلد کیا فيي شر القانونچه ٠‏ و مثله فی الوافية حیہی قال حصف بثرها بود بغاییت خرد 
و سرخ و سوزاننده اندر تابستان پدید آیں خاصة و قتیکه مردم عرق کنند » 

الےلی بالفتے وسکون اللام او کسرها یەیری بوخذ بها العهد ثم سمي بے کل یمیری کما فی المضمرات 
فهو مرادف للیمیری کذا فيي جامع الرموز *» و فيه فيي فصل الا يلاء الحلف الموقیت ما یصرے فی بتعییں 
الوقمت و اأحلفي الموند ما يصرح فيه بالتابيد و الحلف المجهول مالم يعين فيه الوقت بالقابيد و غير ء 

فصل القاف ٭ الحرق بالفتے و بالراء المهملة الساكنة سوختن «» و در اصطلاے صوفیه عبارتست 
ار واسطة تجلیات که جاذب است سالك را سوي فنا کدا في لطائفف اللغات . ٠‏ 

الرقة بالضم و سكو الراء المهملة سوزش ر ما :جد الانسان فى العیں مى الرمد ار فى القلب 
من الالم ار فيي طعم شيى "حرق ١‏ ر حرقة البول وجح احتراقي عند خروج البول كذا في حر الأجواهر» 
ر حرقست نزد بلغاء آنست که کلام بطوري گودد که رفت آرد و موجب بکاء شود اگرچه ترکيب عالي 
ر معاني بدح ندارد ر مصنوع نیاشد ر ایی وجداني است و لیکری اجماع بدان شرط نیسی چنانچه در 
ذری شرط است ر تلدن بداں جز آهل دل نگیرد و موثر در طبائع سلیم بود بسبب ذکر عظمت و قدرت 
ر هيبت و بي نياري باربتعالی واین چنیں کلام را حقيقي خوانند ويا بسیب ذکر ثناي اشخاس 
ر ”حبوبات و وقوع مغارقست احجاء و حاب بون وپاببیان جي وغائي درران بود و غلبات اشتیاق 
و شدائد فراق و مانند آں باشد و اینچنیں کلام را مجاري خوانند کذا فيي جامع الصنائح » 

الاحترأق مصدرمى باب الافتعال و عند المنجميرى هو جمع الشنمس مع احدى الخمسة المتحيرق 
في درجة واحدة م فلكت البرو ج و هو می ادراع النظر کما ججیی ٠‏ 

الأحراق هران تميز الحرارءً اجره ر الرطب عى الجوهر الیابس بتصعید الرطب و ترسيب اليابس ٠‏ 
و الأمحرق بكس ر الراء عند الاطباء دراء حرق اي يفني بحرارته لطيف الاخلاط بتصعيدها ر تج+خيرها و بتي 
رمادیتها كالفرفيون كذا في بحر الجواهر و الموٌجز + 

الحقة بالکسرلغة ما اتی عليه اربع سنیري م الابل و شریعةٌ ثلث سنین كذ افي بعض کتب الفقةٌ لکى 
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في عامة کتسب اللغة و الفقة ان الحقة هي فصيلة ثلى سني الىى تمام اربع لانها احق الركوب 
و العمل ه ثم الحقة مونم الحق بالكسر و اأجمع حقاق كذا فيي جامع الرموز في كقاب الزكرة ه 

السق بالفتۍم فی اللغة ابت و سزارار و درست ر راست ر واجب و کاري که البته واقح شود 
و راستي و نامیست از نامهاي خدایتعالیی و راست کردں سخ و درست کردں وعد کذا فی المنتخہی ٭ 
و نزكد صوفية عجارت از وجود مطلق است يعني غير مقید بمډې تید کا ني کشف اللغات پس حق نزد شاں 
عبارتست از ذات i GE‏ البرجندي شر مختص ر الوقاية فى الخطبة الحق 
فى اللغة مصدر حق الشيى !حق بالكسر اي تبت و قد جاء بمعنی الثابت ايضاه ر فى العرف هو 
مطابقة الواقعح لاعتقاد كما ان الصدق مطابقة الاعتقاں للراقع انتهىى ٠ه‏ و يطلق إيضا على المطابق 
بالفتعم کما اں الصدق يطلق على المطابق بالکمر و کذا قال المعقق التفتازاني في شرح العقائد 
الع هو سكم المطابق للراقح يطلق على العقائد و الادیاں و المداهب باعتبار اشتمالها عل ذلک 
و يقابله الباطل ر اما الصدق فقد شاع قى الاقوال خاصة و يقابله الكذب انتهىى ٠‏ ر تحقيقه ما ذكر 
السید السند فی حاشیۃ شرے المطالح می اں احق و الصدق متشار کاں فی المورد اذ پوصف بکل منھما 
القول المطابق للواقع و العقد المطابق للواقع و الفرق بينهما ان المطابقة بين شيئين تقتضي نسبة كل 
إمنهما الى الخر بالمطابقة كما فيي باب المفاعلة فاذ| طابق الاعتقاد الواقع فان نسب الراقع الى الاعتقاد 
کان الواقح مطابقا بکسر الباء و الاعتقام مطابقا بغتها فهذء المطابقية اإلقاكمة بالاعتقاد تسمىى حقا بالمعنى 
المصدري و يقال هذا اعتقاد حق على انه صغة مشبهة و انما سميت بذلک لان المنظور اليه ارلا في _ 
هذا الاعتبار هو الواقع الموصوف بكونه حقا إي ثابتا متحققا و ان نسب الاعتقاد الى الواقع كان الاعتقاد 
مطابقا بكسر الباء و الواقع مطابقا بفتجها فهذه المطابقية القائمة بلاعتقاد تسمى صدقا و يقال هذا اعتقاد 
صدق اي صادق و انما سمییت بذلک تمییزا لھا عی اختها (نتهی ۰ و ٴقڍل في توض+حہ ان الصدق کوں 
(لخجر مطابقا للواقع بالكمر ر اأحق بالمعفى المصدري كونه مطابقا له بالفتع و الصادق هوا أخبر المطابق بالكسر 
و الحق على انه صفة الناطق صفة مشبهة هو الأخبر المطابق له بالغتع و يقابل الصدق الكذبٌ ر الحق بالمعنى 
المصدري البطلان و يقابل الصادق الكاذب ر الحق على انه صفة الناطق فالكذب هو عدم كو الخبر مطابقا 
للواقع بالكسر و البطلان عدم كونه مطابقا له بالفتع ر الكاذب هو الخبر الغير المطابق بالكسر و الباطل هوالخبر , 
الخير المطابق بالغتع كذا قال ابو القاسم في حاشية المطول ء فائنة ٠‏ اعلم ان الخطاء و الصواب يستعملان 
فی اله‌جتهدات و الحق و الباطل يستعملان فى المعتقدات حتی ١ذ۱‏ سُلنا ع مذهبنا و مذه مخالفينا 
قی الفررع جب علینا اں نجیہی باں مذهبنا صواب تمل الخطاء و مذھی مخالفینا خطاء تحتل 
الصواب و اذا سخُلنا عر معققدنا ر معتقد خصومنا فى المعتقدات يجي علينا ان نقرل الحق ما نحرى علية 
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والباطل ما هو خصومنا عليه هكذا نقل ع المشايخ كذ فى الأصادية في كتاب الكرإهة ٠‏ إعلم ان احق 
على مذهي النظام ببعنى مطابقة کم للاعتقاد و الباطل عدم مطابقته للاعتقاد هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم ني حاشية الخيالي في بیان الفرق بین مذهب العنادية والعندية « و اعلم ان الاصوليیى قد 
يقولون هذا حق الله و هذا حق العبد سق العبى عبار عما يسقط باسقاط العبد كالقصاص وحق الله 
مالايسقط باسقاط الحبد كالصلروة و الصوم و الجهان و الحم وحرمة القتال فى الاشهر الحرم و الانغاق فيي سبيل 
الله و حرمة الجماع بالحيضس وحرمة القريان با لايلاء وعدة الطلاق و نعو ذلک و لهذا درنوا مسائل الطلاق 
و الايمان رالا يلاء فى العبادات دون المعاملات كذا في بحر المعاني في تفسيرقوله تعالىى حانظوا على 
الصلوات و الصلوة الوسطى » وقال الفاضل الچلبي غي حاشية التلويع في باب الجكوم به المراد بق الله 
في قولهم مايتعلق به النفع العام للعباد ولايختص به إاحى كحرمة الزنا فانه يتعاق به عموم النفح مى 
سلامة الانساب ع الاشتباء و صيانة اللرلاد عرى الضياع وانما نسب الى الله تعالىى تعظيما لانه يتعالى عن 
التضرر ر الانتفاع فلا يكرن حقا له بهذا الوجه والمراد بحق بحق العبد ما يتعلق به مصاحة خامة كسرمة مال 
الغيرو لذا يبا باباحة المالك و لايباع الزنا باباحة الزوج الا ماروي ع عطاء ابن ابي رباج انه قال ییاج 
رطي الامة باذن سيدها » و فيه ان حرمة مال الخيرايضا ممايتيلق به النقح العام وهو صيانة اموال الفاس 
واعترض على الارل ايضا بان الصلوة و الصوم والح حقروق الله تعالىى و ليس منفعتها عامة « ر اجيب بانهلي 
انما شرعر لقحصيل الثواب و رفع الكفران و هذا منفعة عامة لكل مى له إهلية التكليفي بخلافب 
حرمة مال الخير ه 

حقوق النشس عند الصوفية ما يتوفف عليه حيواتها و بقارها و مازاد فهو حظوظ كما يذكر 
في لغظ اأخطرة في فصل الراء مى باب إلخاء [لمحجمة ٠‏ 

حق اليقيرى عبارة ع فناء العبد فى الحق و البقاء به علما و شهودا وحالا لا علما فقط فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقي ٠‏ و قيل علم اليقين ظاهر الشريعة و عير اليقين ااخلاص فيها ر حق اليقدر المشاهدة 
فیها هذا في تعریغات السيد الجرجاني ه٠‏ أعلم ان اليقين عبارة عرى الاعتقاد الجازم الراسخ الثابمت 
وذلک على ثل مراتب الارلىى ما يحصل مى الدلائل القطعية مر البرهان او الخبر المتواتر و نعو هما 
و هو علم اليقيرى و الثائية ما يحصل م المشاهدة و هو عي اليقيرى و الثالثة ما تحصل بالشييي بعد 
(تصاف العالم بذلک الشییی و هر حق الیقیںن هكذا في حواشيي كتب المنطق ٠‏ 

الحقيقة بالفتع تطلق بلاشتراك في عر العلماء على معان ه منها قسم مى الاستعارة ويقابلها 
( لجاز وهنا امطلاے اهل الفرس رنجیی في فصل الراء المهملة من‌باب العين المهملة « ومنها ما هو مصطاع 
اهل الشرع ر البیانییی می اهل العرب قالوا کل من الحقيقة والمجاز تطلق بالاشتولک عل نوعیں ان 
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كلا صنهما اما فى .[لمقرد ويەممياں بالحقيقة و المجاز اللخويين واما فی الجملة و یسمیاں بالحقيقة والمجاز 
الحعقليين وقد سبقا في لغظ الهجازني فصل الزاء المحجمة مر باب الجيمء قال الاصوليون الحقيقة الشرعية 
لمعنی !یہی یدل علیہ بلاقرینۃ سواء کان ذلك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكو مخقرلا اولا 
فیکوری موضوعا میتدا ٭ ر الجت المحدزلة (لحقيقة [لدينية إيبضا و قالوا بو قوعها و هي اسم نوع خاص مں 
(لحقيقة الشرعية وهوما وضعة الشارع لمعناه ابتداء بان لايعرف اهل اللغة لغظه او معنا إو كليهما و زعموا 
ان اسماء الذرات اي ماهي مس اصول الدیں او ما یتعلق بالقلب کالموم و الکافر و الایمان و الکفر مر 
قبيل الدينية دون اسماء الافعال اي ما هي من فروع الدين او ما يتعلق بالجوارے کالمصلي و المزکي 
والصلوة و الزكوة و الظاهر ان الواقح هو القسم الثاني مى الحقيقة الدينية فقط اعني ما لم يعرف اهل 
ۋد صاردت حقاتقی فیها ڊل النزاع في أن ذ لک دوضح الشارع و تعیینه آیاها +حیہی تدل علوی رززی 
ائمعانی بلا قرینة لتکو حقائق شرعية كما هو مذدهينا او بغلبتها فيي تلک المعاني في لسان اهل الشرع 
و الشارع انما استعملها فيها مجاز! بمحونة القراش فتكرن حتائق عرية خاصة (شرعية كما هر مذهي القافي 
فاذ١ا‏ وقعت ”جردة عى القراش في كلام اهل الكلام والفقه والاصول و من #خاطي باصطلاحهم تحمل 
على المعانى الشرعية وفاقا » ر اما فيي كلام الشارع فعندنا تحمل عليها اذ الظاهر ان يتكلم بامطلاحة و هذه 
المعانيي هي الحقائق بالقياس اليه « و عند القاضي تحمل على معانيها اللخوية لانها غير موضوعة مى جهة 
(لشارع فهو يتكلم علىى قانون اللغة فان القإضي ينغي كونها حقائق شرعية زاعما انها مجازات لخوية 
و اأحق انه لاثالسی لهما فانه ليس الذزاع في انها هل هي بورضح می الشارع عل احد الرجھہیں ر هو 
مذهسب المعتزلة و الفقهاء ارلا فيكو مجازات لغوية وهو مذهب القاضي فلا ثالمی لها حينحذ ومنهم من 
و منها المغهوم المستقل المأحوظ بالذات كمفهوم الاسم و هذا المعفىى مي اصطلاحات اهل العربية ايضا . 
قال السيد السند قد تستعمل الحقيقة بهذا المعنىى في بعض استعمالاتهم كذا فى الاطول في !بحي 
الاستعارة التبحية « و مذها الماهية بمعخىى ما به الشيىى هوهو ر تسمى بالذات إيضا « و الحقيقة بهذا المعفىى 
اعم مى الكلية ر الجزئية و الموجودة ر المعحذدومة ٠‏ و ايضا أن (لجاء فيي به للسببية و الضمیراں للشییی فالمعنى 
3# 
الأمر الذي بسببه الشیوی ذلکک الشیری و لو قیل مسابھ الشیہی هر لکاں اخصرہ اں قلت هذا صادق علی 
العلة الغاعلية فا الانسان مثلا انما يصير انسانا متمايزا عما عدار بسبسي الفاعل و انجاده ضرورة ان المحدرم 
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لا یکو انسانا بل لایکوںی ممتارا عر غير ٭ قلت الغاعل مابسبججة الشییی موجود نى الخارے اماب الشیی 
ذللك الشييى فان اثر الغفاعل اما نفس ما هية ذلک الشيرى مستتبعا له استتباع الضوء للشس والعقل 
ينغزع عفها الوجود و يصغها بع علىى ما قال الاشراقيون و غيرهم القائلون بان الماهية “جعولة فانهم ذهبوا الىى 
ان الماهية هي الاثر المترتب على تاثير الفاعل و معنى القاثير الاستتباع ثم العقل ينتزع منها الوجود 
ريصفها به مثلا ما هية زيد يستتيعها الفاعل فى الخارج ثم يصفها العقل بالوجود و الوجود ليس 
الا اعقباريا عقليا انتزاعيا كما انه تحصل مى الشس اثر في مقابلتها مى الضوء المخصوص و ليس ههنا 
ضوء منفرد فيي نفسه يجعل متصغا بالوجود لك العقل يعتبر الوجود و يصغه به فيقال وجد 
الضوء بسبب الشس ٭ ر اما الماهیة باعتبار الوجود لا می حیہی نفسھا ولا می حیہی کونھا تلل 
الماهية علىى ما ذهب اليه المشائيون وغيرهم القائلون بان الماهية ليس مجعولة فانهم قالوا اثر الغاعل 
ثبوت الماهية فى الخارج و وجردها فيه بمعنى انه تجعل الماهية متصغة به فى الخارج و اما الماهية فهي 
اث رل باعقبار الوجوں لامہی حیہ هي باں یکرں نفس الماهية صادرۃ عن و لا می حیہی کونھا تلك 
الماهية ماهية فعلىى كا التقديريى اثر الفاعل الشييي المرجود فى الخاري إما بنفسة و اما باعتبار الوجود 
لاکوں الشیہی ذ لک الشییی ضرورة ان لامغایرة ہیں بین الشییی ر نفسهه فان قلت الشییی بمعنی الموجود فیری 
الاشکال المذ‌کوره قلت لانسلم ذلك بل هر بالمعنی اللغوي اعني مایصے ان یعلم و پخبرعنه و لو مجازا 
وان سلمنا بغاء علیی ان الاصل فی القعریقات الحقيقة و اللحتراز عں الەجاز ”و اں کاں مشھورا ففرق ہیں ماب 
الموجود موجود فان فاعل وبیں ما به الموجود ذلک الموجود فانه الماهية إذ لا مدخل للفاعل في كو هذا 
الموجود الممتاز بهذا الموجود الممتازبل تاثهره اما فيي نفسه ار في اتصافه بالوجود عل ماعرفت ہ فاں‌قلت 
لا مخایرة بی الشیری و ماهيته حتىى يتصرر بينهما سببية » قلت وو الحجارة و المقصود انه لا#عتا+ 
الشيی في کونه ذلک الشيوى الى غيرها و ذا كما قالوا الأجوهر ما يقوم بنفسه اذ لا مغايرة بی الشين 
و نفسه حقىى يتصور القيام بينهماه و قد #جعلالضمير الثاني للموصول فالمعنى الامر الذي بسببه الشدى 
هو ذلك الام ربمعنی انه لايحتاج في ثجوت ذ لک الامرله الى غير ذ للك الام رغلا يرن الاشكال بالفاعل لک ينتقض 
ظاهر التعریف بالعرضي اذ الضاحک ماب الانساں ضاحک لک لماکاں مآل التعریف عل ما قلنا هو 
ان لا تحتاج في کونه ذلک الام ر الى غير ذلك الام ر فلانقض بالحقيقة لكى بقي الانتقاض بالذ اتي بمعنى 
الجزء ظاهرا و باطنا لان الانسان في كونه ناطقا 3 یحتاے ائیامرغیر الئاطق لاں ٹبوته که غیر معلل بشییی و یمک 
اں يقال المقصود تعریف الماهية حیہی يمقاز ع العرضشي ولذ ذكر بعض الغضلاء می انه جرت عاںة القوم 
في ابتد!ء مجحرى الامور العامة ببيان الفرق بين الماهية و عرارضها درن ذاتياتها لانه قد تشتبه الماهية 
بالعوارض فهما إذ| عرض الشيوي لنفسه كالكلي للكلي بخلاف الذاتيات فانه لا اشقباه بير الكل ر الأجزء فقدبر 
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هذا كله خلاصة صاعحققه النرلوي عبد العكيم في حاشية الخيالي ٠‏ رقال المولوي عصام الدين في حاشية 
شر ے العقائد ان الضمير الآرل ضميرنصل لنادة ان ما به الشيي ليس ال الشيي وليس راجعا الى الشين 
فالمعنی ما به الشیی هر الشڍي اعني امر باعتبارہ مع الشییی یکوں الشیی هر الشییی و ل یثبت باثباته 
للشییي ال نفسه !خلاف الجزء رالعارض فان باعتبار مح الشیری واثباتھ للشییی یکوں الشیوی غیره فانک اذا 
اعتجرت مع الانسان الانسان لايكون الانسان الا انسانا ولو اعتبرت معه الناطق يكر الانسان الناطق و لر اعتبرت معه 
الضاحک یکوں الانساں الضاحک ٭ ربھن ا( لتحقیق سھل علیک ماصعب عل ی کل ناظرفیه می التمییز بی ماهية 
الشيري و علتع بهذا التعريف ر نجوت ع تكلفات ه٠‏ و اندفع ايضا ان احد الضميري زائد و يكفي ما به الشيق 
a aE Ge E a‏ انتهیي و هذا حسری جد! » اعلم 
ان الحقيقة بهذا المعنى د يستعملها الحكماء والمتكلمون و الصرنية # التقسبم يم ۴ قال المولوي عبد الرحس 
اأجامي فيي شرح الغصرص فى الفص الارل ان الحقائق عند الصوفية لىف الارلىى حقيقة مطلقة 
فعالة واحدة عالية راجبة رجودها بذاتها ر دي حقيقة إلله سجحانه ه و الثابية حقيقة مقيدة منفعلة 
سافلة قابلة للوجود مس الحقيقة الواججة بالنيض و التجلي ر هي حقيقة العالم ه و الثالثة حقيقة احدية 
جامعة بيرى الاطلاق ر الققييد ر الفعل و الانفعال رالتاثير و التاثر فهيي مطلقلة م وجه مقيدة .م آخر 
غعالة مى جهة منفعلة من اخرى ور هذه الحقيقة احدية جمع الحقيقتين و لها مرتبة الاولية و الآخرية 
و ذلك لان الحقيقة الغعالة المطلقة فيي مقابلة الحقيقة المنفعلة المقيدة و كل متفرقتيرى فلابد لهما من 
اعل هما فيه واحد و هو فيهما متعدد مغصل و ظاهرية هذه ااحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية الفعالة 
من وجه و المنفعلة مى آخرفانها تتاثرمن الاسماء الألية و توثر في مرادها"ر کلواحد م هذ الحقائق 
الثلرف حقيقة الحقائق التي تحتها انتهى « و للحقيقة بهذا المعنىى تقسيمات آخر تجيي في لفظ الماهية 
في فصل الالف مر باب الميم « و بعض ما يتعلق بهذا المقام #جيوى في لفظ ااذدات ايضا فيي فصل الواو 
مى باب الذال المحجمة « و منها الماهية باعتبار الوجود فعلىى هذا لاتتنارل المعدرم و اطلاق 
الحقيقة بهذا المعنىى اكثر م اطلاقها بمعنى الماهية مطلقا قال شارے الطوالع وشارے التجرید ان الحقيقة 
و الذات تطلقان غالبا على الماهية مح اعتبار الوجود الخارجي كلية كانت إو جزئية انتهى ٠‏ فعلى هذا 
يقال ذات العنقاء و حقيشتها كذا بل ماهيتها كذ ه ر منها ما هو مصطلع الصرنية فيي كشف اللغات 
حقیقت نزد صرنیه ظهرر ذات حق است بي حجاب تعینات و مسو کثرات موهومه در نور ذات انتهی 
كلامة ٠‏ و في “مجمع السلوك اما الحق ر الحقيقة في اصطاح مشايخ الصوفية فالحق هر إالذات ر الحقيقة 
هي الصغات فالحق إسم الذات و الحقيقة إسم الصغات ء٠‏ ثم (نهم اذ( اطلقوا ذللك إرادوا به ذات الله تعالى 
و صفاته خاصة و ذلک ل المريد اذا ترك الدنيا وتجارز س حدرد النفس ر المو ودخل في 
4a‏ 
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عالم الاحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة و رصل الى مقام العقائق و إنكان بعد عر عالم الصفات و الاسماد 
فاذا وصل الى نور الذات یقرلون وص لي الى (ألحق و صار شيخا لقا لاقتداء به و قلما يستعملون ذلک في 
ذرات آخر رفي صفاتهم لان مقصودهم الكلي هو التوحيد ه ر قال الديلمي الحقيقة عند مشاين الصوفية عبارة 
عن صفات الا تعالى والحق ذات الله تعالىى ه وقد يريدون بالحقيقة كل ماعد! عالم الملكوت وهو عالم الجبروت ٠‏ 
ر الملکوت عندھم عبار من فرق العرش الى تحت الثری و ما بین ذلك مي الاجسام و المعاني و الاعراض » 
و الجبررت ما عدا الملكوت « وقال بعضهم الكيار و اما عالم الملكوت فالعجد له اختیار فيه مادام في 
هذا العام فاذا دخل في عالم الججررت صار مجبورا علیی اں بختار ما بختار الحق و اں یرید مایرید» لا یمکنه 
مخالفته اصلا انتم » وقيل الحقيقة هي التوحيد و قيل هي مشاهدة الربوبية و يجيى في لغظ الطريقة 
في فصل القافف مر باب الطاء المهملة ما يزيد علىى هذا » 

حقيقة الحقائق عند الصوفية هي العمي و +جيى فيي فصل الياء مرى باب الحيرى المهملةه و از 
شيخ عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احدیت است که جامع جمیع حقائق است 
و آن را حضرت جمع و حضرت وجود *+خرانند . 

الحقيقة القاصرة هي عند اهل العربية استعمال اللفظ في جزء معناء كما فى القجريد و اكذرون 
علیی انها "جا زکذا ذک ر المولوي عبد الحکیم في‌حواشی اأخيالي في شرے قول الشارے المتوحد بجلال الذات 
في شرح الخطبة كما ان الامر حقيقة فى الوجوب و الوجوب عبارة ع جواز الفعل مع حرمة الترلكف 
فان( استعمل فيي معنى الندب و هر عبارة عر جراز الفعل مع رجعانه ار استعمل فيي معنى ااباحة ر هو 
جواز الفعل مح جواز الترلك فهو عند البعض حقيقة قاصرة لان كا مهنهما مستعمل في بعض معنى 
الوجوب « و الاكثرون على انه ”جاز لانه جارز اصلهة و هو الوجوب لان الوجوب جواز الفعل مع حرمة اإلترلك 
و الاباحة جواز الفعل و الترك و الندب رجحاں الفعل مع جواز الترك فکاں لکلراحد منھا معاں 
متحاذية هكذا في كت الاصول ٠‏ 

. الحقيقى يطلق على معان » منها الصفة الثابتة للشيبي مح قطع النظر عى غير موجودة كانت 
او معدرمة قا الاضافيي بمعنى الامر النسبي للشيي بالقياس الى غير » و مها الصفة الموجودة 
و يقابل الاعتباری الذي لا تحقق لہ سواء کان معقول بالقياس الى غين إو مع قطع النظر ع الاغبار » ر اما 
ما ذكر السكاكي حيري جعل الحقيقي مقابلا لما هو اعتباري و نسبي فضعيف لن الحقيقي ليس 
له معنى يقابل الاعتباري و النسبي بمعنىى ما لا يكو اعتباريا ولانسبيا كذا فى الاظرل فيي بحرن التشبيه 
في تقسيم وجه القشبيه الى الحقيقي و الاضاني ٠‏ و مذها ما هو قسم مى القضية الشرطية المنفصلة قال 
المنطقيوب الشرطية المنفصلة التي اعتبر فيها التنانيي فى الصدق و الكذب اي فى التحقق و الانقغاد 
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معا تسموى حقيقية كقولنا اما ان يكون هذا العدد زوجا واما ان يكرن فرداء و منها قضية يكر العكم فيها 
على الافراد الخارجية المحققة و المقدرة موجبة كانت اوسالبة کين انت او جرزئية وانما سبيت حقيقية 
لنها حقيقة القضية اي ر هي المتبادر عى مغهوم القضية عند الاطلاق فكانها هي حقيقة القضية قال المنطقيرن 
فالحكم فى الحقيقية ليس على الافراد الموجودة فى الخار فقط بل على كلما قدروجود» مر الافراد الممكنة 
سواء كانت موجودة فی الأخارج او محدومة فيه فخر ے الافراد الممتنعة فمعنیی قولنا کل ے ب كل ما 
لو وجد کان ج مى الافراد الممكنة فهو جيسن لو رجد كان ب هكذ! ذكر المتاخررن » و لما اعتبرفي هذ! 
التفسير فيي عقد الوضح الاتصال و كذا في عقد الحمل فسره صاحب الكشف و مى تجعه فقالوا معن قولنا 
کلما لو وجد کان ج فھو بحیٹ لو وجد کان ب ان کل ما هو ملزرم لج فهو ملزوم لب » و قال الشين 
معناد کل ما یمک ان یصدق ے علیع بحسب نفس الامر بالفعل فهو ب بحسب نفس الامر » ثم 
تعميم الخارجية بالمحققة والمقدرة للاحتراز عى الخارجية و هي قضية يكون الحكم فيا على الافراد الخارجية 
الەحققۃ فقط فیکوں معنیں قولنا کل ج ب على هذا التقدیر کل ج موجود فی الخارج ب فی الخارے ٠‏ 
وصدقهايسقلزم وجود الموضوع فی الخار ج محققا بخلاف الحقيقية فانها تستلزم رجوده فى الخارے محققا ا 
مقدرا فان قولنا كل عنقاء طائر ليس الحكم فيها مقصررا على افرادء الموجودة فى الخاري “حققا بل عليها 
دغ افا المقدرة الوجود ايضا ء و اعتبار إامكأان الافراد لاحتراز عر الدهذية a‏ ويها 
على الافراد الموجودة فی الذهی فقط فمعنی کل سے ج ب علو هدا e‏ ج فی الذھں فھو ب 
فى الذه فقد انقسمت القضايا الى ثلثة اقسام » و المشهور تقسيمها الى الحقيقية و الخارجية بادقبار انها 
أكثر استعمالا فيي مباحس العلوم لا باعتبار الحصرفيهما » قيل الارلىى ان تجعل الأحقيقية شاملة للافراد 
الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة ولا تختص بالافراد الخارجية المحققة و المقدرة لتشتمل القضايا 
الهندسية و الحسابية فان الحكم فيها شامل للافراد الذهنية ايضا ء فنقول احوال الاشياء على ثلثة اقسام قسم 
يقنارل الافراد الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة و هذا القسم يسمى بلوازم الماهيات كالزوجية لاربعة 
و القردية للئلثة و تساری الزوایا الئل فى المثلٹ للقاشتیں ٠‏ و قسم بختص بالموجود فی الدهن کالکلية 
والجزئية و الذاتية و العرضية و تحرهاه وقسم يبختص بالموجود اأخارجي كالحركة و السكون فينبغي ان تعقبر 
ثلث قضایا احد ھا ما یکرں الحکم فیھا علیی جمیح افراد الموضوع ذھنیا کان ار خارجيا محققا ارمقدرا كالقضايا 
الهندسية و الحسابية و تسمي هذه حقيقية و تانيتها ما يكون الحكم فيها “خصوصا باافراد الخارجية مطلقا 
مسحققا او مقدرا كقضايا الحكمة الطبيعية وتسمو هذه القضية قضية خارجية و تالتتها ان يكون الحكم فيها 
مخصوصا بلا فراد eT‏ ذهنية كالقضايا النستعالة فى المنطق و هيا احاث تركناها 


حذرا! مى الاطناب فم اراد الاطلاع عليها فليرجع الى شرح الشمسية و حواشيه وشرح المطالع ٠‏ واما 
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القضية التي نسكم فيها مخصرصا بالافراد الخارجهة الموجود: الحسعققة فقط درن المقدرة نليست معتبرة 
تى العلوم ول احرف عنها فيها لني ااخسرف منها يرجع الى الإحسف ص الجزئيات ر الجزئيات لا بث 
عنها فى العلرم وجهين الرل انها غير متناهية بمعنىى انها 3 يمكى ضبطها و احاطتها و لايتصور حصرها 
لانها توجد و احد؟ بحد واحدة و كذا تعدم ٠‏ و الثاني انها متغيرة متجددة لتوالي اسباب التغير عليها 
فلا يمك ضبط احوالها هذا في حواشى السلم ه و مها مقابل المجازي يقال هذا المعنىى حقيقي 
و ذالك مجازي ٭ ومنها ما هو غیرنلک يقال كل مى المذكر والمونمف حقيقي ر لفظي ر التعريف 
اما حقيقي ار لفظي ر کل مي الشهر ر السنة حقيقي و وسطي ر امطلاحي و نحو ذلک . 

التحقق هر عند الاشاعرة مرادف للثبرت و الكون والوجود ٠‏ و عند المعقزلة مرادف للثبوت واعم 
م الكون و الوجود ويجيى في لفظ المعلوم في فصل الميم مى باب العين « ثم القحقق قسمان املي 
رھو ان یکوں التتقق حاملا لشیری في نفسه قائما به واما تبعي وهو ان ا کون حاصلا له بل لیا 
تعلق به علىى قياس الحركة الذاتية و التبعية كذا فيي شرح المواقف في مقدمة الامور العامة ه 

التحقيق هر في عرف إهل العلم اثبات المسخلة بالدليل كما ان التدقيق اثبات الدليل بالدليل 
كذا ذكر الصادق الأحلراني في حاشية بديع الميزان ٠‏ و عند الصوفية هو ظهررالحق في صور الاسماء الالهية 
كذ في كشفى اللغات » ر عند القراء هر اعطاء كل حرف حقه وقد سبق في لفظ التجويد في فصل 
الدال المهملة مر باب الجيم ٠‏ 

اعقو بالق نزد صرفيه محققي که مشاهد؛ حق فرماید در هر متعیني بي تعین آن 
متعین زیراکه الله تعالی اگرچه مشهود است در هر مقيدي باسي ياصفتي يا اعتباري يا تعیني 
ياحیثیتي مخحصرو مقید نیس درینها جرم مطلق مقید باشد ر مقید مطلق ومنزه بود از تقیید ر لا تقیید 
واطلاق ولا اطلاق كذا تقل عر الشيخ عبد الرزاق الكشي ٠‏ 

احتقو بالحق رالخلق مں یری اں کل مطلق فی الوجود له رجه الی التقیید و کل 
مقیډ له وجه الى الاطلاق بل يرى كل الرجرد حقيقة و احدة له رجه مطلق و رجه مقيد بكل قيد ومن 
شاھد هذا المشھد ذرقا کاں منعققا بالحق و الخلق و الغناء و البقاء هكذا فى الاصطلاحات الصوفية 
لکمال الدیں ٠‏ 

الحلقة هي في عرف الريافييى سطع بحيط به دائرتا فير متاقيتين فان اقحد مركزاها ‏ 
يسموى سطحا مطرقا كذ ذكر عبد العلي البرجندي في شر التذكرة في مباح الكسوف » . 

السدوة بالضم و سكرن المي ار ضمها فى الاصل مى لاعقل له« ر غي اصطا الاطباء هر نقصا 
فى الفكرفى الشياء العملية التي تتعلق !بحس التدبير فى المنزل ر المدينة ر جردة النعاش رمخالطة 


FY )‏ ( المركة 


الناس و البعاملة معهم لافى العلوم النظرية ر لافى العلوم العملية مثل علمي الطب و الهندسة فان 
ضعفب الفکر فیها لا يسموی حمقا بل بلادة ا ا الخلقة و الججلة فلا علا له « و الرعونة 
مرادفة لاحمق كذا في بعر الجواهره و فى الاقسرائي الرعوذة هي نقصان الفكرو الحمق بطلانه » 

فصل إلكأن + الا حتباکگک بالباء الموحدة و هو عند اهل البيان م الطف انواع الحذف 
و ابدعها وقل م تنبه له اونجه عليه مى اهل فى الجلاغة وذكن الزركشي فى البرهان ولم يسمه هذا الاسم 
بل سماو الأحذف المقابليي و افرده بالتصنيفب م اهل الحصر العلامة برهان الدين البقاعي «» و قال 
الاند لسي فيي شرح اليديعة و مى انواع البديع اللحتبالك ر هوانوع عزیز ر هر ان #حذف مي الارل مااثبتف 
نظيرة فى الثاني و من الثاني ما ابت نظیره فی الارل کقوله تعالی و مثل الذیں كفروا كمڈل الذي ينعق 
الآية الققدير و مثل الانبياء و الكفار كمثل الذي ينعق و الذي ينعق به فحذف مي الاول الانبياء لدلالة 
الذي ينعق عليه و مى الثاني الذي ينعق به لدلالة الذيرى كفررا ء عليه و قوله ادخل يدك في جیبک تخرے 
بيضاء التقدير تدخل غير بيضاء و اخرجها تخر بيضاء فحذف من الارل تدخل غير بيضاء و مى الثاني 
واخرجها» و قال الزركشي هو ان !جتمع فى الكلام متقابلان فجحذف م كل واحد منهما مقابله لدلالة 
الآخر عليه نحو ام يقولون افترده قل ان افتريته فعلي اجرامي و انا برت مما تجرموں التقدیر ان افتريته 
فعلي اجرامي و انقم براء منه و عليكم اجرامكم e‏ مما تجرموں و نحو یعذب المنافقیں ان شاء 
او یتوب علیهم اي یعذب المنافقیں ان شاء فلایتوب عليهم او يتوب عليهم فلا يعذبهم و حر و لاتقربو هن 
حتیی یطہرں فاذِا تطہرں فاتوھں ای حت بطہرھں می الدم و یتطہرں بالماء فاذا تطہرں و یتطہرں فاتوھں 
ر نحو خلطوا عملا صالحا و آخر سيا اي عملا صالحا بسيو و آخر سيا بصالع » و ماخن هذه التسمية من 
(لحبک الذي معنا الشد و الاحکام و تحسیں اثر الصبخة فی الثرب فحبک الثوب سد مابیں خیوطہ من 
الفرے و شد و احكامه بحيت يمنح عنه الخلل مح الحسى والررنق ه٠‏ ربيان اخذه منه ان مواضع الحذف 
مر الکلام شبهت بالغرے مى الخيوط فلما ادركها الناقد البصير بصوغه الماهر ةي نظمه ر حوكة فوضع 
المحذرف مواضعہ کان حاکا له مانعا مى خلل يطرقه فسد بتقدين ما يحصل به الخلل مع ما اكسي من 
الحسى و الررنق كذا فى الاتقاق في نوع الا#جاز ر الاطناب ٠‏ 

ال ركة بفتع الحاء و الراء الموملة فى العرف العام النقل من مان الى مكان هكذا ذكرالعلمي 
فيي حاشية شر هداية الحكمة و هذا هو الحركة الاينية المسماة بالنقلة« قال صاحب الاطول لاتطلق الحركة 
عند المقكلمين الا علىى هذ« الحركة الاينية رهى المتبادرة في اسقعمالات (هل اللغة » رقد تطلق عند اهل اللغة 
على الوضعية دون الكمية و الكيفية انتهى و هكذا في شرح المواقف « ويويد الاطلاقيرى ما رح في 
شرے الصحائف م اں الحرکة نی العرف العام انتقال الجسم م مکاں الیی مکاں آخر ارانتقال اجزائه کما 
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في حركة الرحی انه » و عند الصوفية إلحركة السلولك فيي سبیل الله تعالی کذ!ا فيي لطائفی اللغات ٠‏ 
ثم المتكلمون عرنوا الحركة إحصول جرهر في مکان بعد حصرله في مکان آخر اي “جموع الحصولين 
لا الحصول فى الحيز الثاني المقيد بكونه بعد الحصول فی الحیز الارل و انکان متبادرا م ظاهرالتعریف 
و لذا قل الحركة کونان في آنین في مکانیں و السکون کونان في آنیری في مکان واحد و یرد عليه ان 
ما احدث في مکان ly,‏ آنیں ر انتقل منه فی الان الثالہی ائ مکان آخر لزم اں یکوں کوں 
ذلک الحادث فی الان الثاني جزآ می الحرکۃ والسکوں فاں هذا الکوں مع الکوں الارل یکو سکونا و مع الثالف 
يكو حركة فلاتمتاز الحركة عر السكون بالذات بمعنىى انه يكون الساكن في آن سكونه اعنى ان الثاني 
شارعا فى الحركة فالحق هو المعنى المتبادر م التعريف و لذا قيل الحركة كون اول في مکاں تان 

و السکون کوں ان في مکاں اول و یرد و یرد علیە و علی القول الارل ایضا ان الکوں في ارل زماں الحدوث لایکوں 
حركة ولا سكونا « أعلم ان الاشاعرة على ان الاكوان وسائر الاعراض متجددة في كل آن ه و المعتزلة قد اتفقوا 
علیی ان السکوں کون باق غير متجدد و اختلفرا فى الحركة هل هي باقية امل فعلى القول ببقاء 
الاکوان یری علیی کلا الفربقیں انه لا معنیی للکرنیں ولا لکوں الکوں ارلا و انیا لعدم تعددء اللھم الا ان يغرض 
القجدد فرضا و على القول بعدم بقائما يرد ان لايكون الحركة و السكون موجودين لعدم اجتماع الكرنین فى 
الوجوى اللهم الا ان يقال يكفي في وجود الكل وجود اجزائه و لو على سبيل التعاقسب ٠‏ و قيل الحق ان 
السکوں مجموع الکوئین فی مکان واحد و الحرکة کون ارل فی مکاں ٹاں ٭ و مما یجب ان پعلم ان المراد 
بکوذیری ف مکان اں اقل السکوں ذلک و بالکون الثاني في مکاں ارل ما یعم الکو الثالی و على هذا 
قس سائر التعاريف « و اعلم ايضا ان جميع التعاربف لا يشتمل الحركة الوضعية لانه لا كو للمقحرك بها إل 
فی المکاں الارل هكدا يستفاد مما ذكره المولوي عصام الديى و المولوي عبد الحكيم في حواشيهما على 
شرح العقائد النسعية و #جيىى ما يدفع بحعض الشكركت في لفظ الكون في فصل النون می باب الكافی 
« و اما الحكماء فقد اختلفوا في تعريف الحركة فقال بعض الغدماء هي خرو جما بالقوة الى الفعل على 
التدريم بيانه ان الشيوى الموجود لا يجوز ان يكو بالقوة مى جميع الوجوه و الا لكان وجود» ايضا بالقوة 
فیلزم ان لا یکوں موجودا فھو اما بالفعل مر جميع الوجوه وهو البارئ تعالى والعقول على راهم اوبالفعل 
می بعضھا و بالقوة مر بعض فمن حیہی انه موجود بالقوة لو خر ذلك البعض مى القوة الى الفعل 
فهو اما دفعة و هو الكرن و الفساد فتبدل الصورة الخارية بالهوائية انتقال دفعي ولا يسمونه حركة بل كونا 
و فسادا و اما على التدريع و هو الحركة فحقيقة الحركة هو الحدوت إو الحصول او الخروے مى القرة 
الى الفعل اما يسيرا يسيرا الاد فعة او بالتدريبع « و كل مى هذه العجارات صالعة لافادة تصور الحركة لكي 
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و الزمان مفسر بانه مقدار العركة فيلزم الدرر و كذاالحال فى اللادفعة و كذا معنىى يسيرا يسيرا 
فقالوا الحركة كمال اول لما هو بالقوة مى جهة ما هو بالقوة و هكذا قال_ارسطو و توضيحه إن الجسم اذا 
کان في مکان مثلا و امک حصوله فيي مان آخر فله امکانان إمكان الحصول فى المكان الثاني 
و امكار التوجه اليه و كلما هو ممكن الأحصول له فانه اذا حصل كان كمالا له فكل مى التوجه الى 
المكان الثاني و الحصول فيه كمال الاان التوجه متقدم على الأحصول لامحالة فوجب ان يكون الحصول بالقوة 
مادام التوجه بالفعل فالتوجه كمال اول للجسم الذي يجب ان يكو بالقوة فيي كماله الثاني الذي هو 
الحصول « ثم ان التوجه مادام موجودا فقد بقي منه شيرى بالقوة قاأحركة تفارق سار الكمالات بخاصتيى احدهما 
انھا میں حیت اں حقیقتها هي التادی الی الغیر و السلولٹ الیه تسلتزم اںیکوں هناك مطلوب ممکن 
الحصول غبر حاصل محها بالفحل ليكو القادي تاديا اليه و ليس شجرى مى سائ ر الكمالات بهذ الصفة اف ليست 
ماھیتھا التادی الی الغیر ولا بحصل فیھا و احد م هذیں الوصفیں فان الشییی مثلا اذا کان مربعا بالتوۃ 
ثم صار مربعا بالفعلفحصول المربعیة می حیہی هر هو لایستعقب شیا ولا یبقیی عند حصولیا شییي منها 
بالقوة » و اما الامکان الاستعدادي و انکان يستلزم ان لا يكوں المقبول غير حاصل معە بالفعل فان التحقيق 
ان الاستعداد يبطل مع الغعل لك حقيقنها ليس التادي و ٿايڌهها انبا تقتضي ان یکوری شیوی منپا 
بالقوة فان المت رک انما یکو منحرك إذا لم يصل الى المقصد نانه فيا رصل اليه فقد انقطع حركته 
و مادام لم يصل فقد بقي م الحركة شيرى بالقوة فهوية الحركة مستلزمة لان يكرن معلها حال 
اتصافه بھا یکوں مشتملا على قوتي قوة بالقياس اليها و قوة اخری بالقياس الى ما هو المقصود بيا ء 
اما القوة التي بالنسبة الى المقصد فمشتركة بلاتفارت بين ااعركة بمعنى القطع و الحركة بمعفى التوسط 
فان الجسم مادام فى المسافة لم يكر و اصلا الى المنتهى و اذا رصل اليه لم تبق الحركة إصلاء و اما 
القوۃ الاخری فغیہا تفارت بینھما فان الحركة بمعنى القطع حال اتصاف المتحری بها يکون بعض اجزاتيا 
بالقوة وبعضها بالفعل فالقوة و الفعل فيي ذات شيىى و احد ه٠‏ ر الحركة بمعنى التوسط اذا حصلت كانت 
بالفعل ولم تك هناك قوة متعلقة بذاتها بل بنسجتما الىى حدود المسامة و تللك النسبة خارجة عن 
ذاتھا عارضة لها كما ستعرف فقد ظهر ان الحركة كمال بالمعنى المذكو ر للجسم الذي هو بالقوة فيي ذلك 
الکمال و فیما یقادی اليه ذلک الكمال «» وبقيد الارل آخرج الكمالات الثانية و بقيد الحيثية المتعلقة بالاول 
تخر ج الكمالات الارلىى على الاطلاق اعنى الصوره النوعية لانواع اللجسام ا لسم المطلق فانها 
كمالات اولىى لما بالقوة لك لا مى هذء الحيثية بل مطلقا لان تحصيل هذه الانواع و الجسم المطلق في 
نفسة انما هو بهذ الصور و ما عداها م احوالها تابعة لها بخلاف (لحركة فانها كمال ارل مى هله الأحيثية 
فقط و ذلك لان الحركة فى الحقيقة مى الكمالات الثانية بالقياس الى الصور النوعية ٠‏ و انما اتصفت بالارلية 
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لاستلزامها ترت کمال آخر علیها بحیہی يجب کونه بالقوة معها فهيي ارل بالقیاس ال ذلک الکمال 
ر كونه بالقوة معها لا مطلقا فالحاصل ان الحركة كمال إرل للجسم الذي هو بالقرة فيي كماله الثاني !حيرف 
یکوں ارلیتھ می جھة الامر الذي ھر لہ بالقوۃ بان تکوں ارلیة هدا الکمال بالنسبة الیع ٭ و ھھنا توجیہان آخران 
الارل ان يكرن قولبم م جهة ماهو بالقوة متعلقا بما يتعلق به قولهم لما هو بالقوة كالثابمت و المعاصل 
فيكون المعنىى كمال ارل حاصل للجسم الذي لبجب كونه معه بالقرة فيي كماله الثاني و متعلق به من 
جهة كرنه بالقوة و ذلك لان الحركة كمال بالنسبة الى الوصول او بقية الحركة للجسم الذي لجسي كونه معه 
بالعوة في كماله الثاني ر حصوله له مر جهة كونه بالقوة اذ علو تقدير الوصول ار بقية الحركة بالفعل تكرن 
الحركة منقطعة غير حاصلة للجسم ه و بيان فائدة القيود مثل مامر لك بقي انتقاض تعريف العركة 
بالامكان الاستعدادي اذ يصدق انه كمال بالنمبة الیی مایترتب عليه سواء كان قريبا او بعيد| للجسم الذي 
:جب كونه معه بالقوة فى الكمال الثاني من جهة كوذه بالقوة فانه اذا حصل ما يترتب عليه بطل 
استعداد» و كذلک ارلية الاستعداد بالنسبة الى ما يترتب و الثاني ان يون متعلقا بلفظ الكمال و یکون 
المعىى ان الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني مى جبة المعنى الذي هو به بالقوة 
باں یکوں ذلک المعنیی سجبا لکمالی تہ و ذلک فان الحركة لیست کماا له مى جهة كوذه جسما او حيوانا بل 
انما هي کمال مس اجھة التي باعتبارها کان بالقوة اعني حصرله في ایں “خصرص ار رضع “خصوص 
او غیر ذلک و فيه نظر و هو ان الحركة ليست کملامن جهة حصوله في این ار وضع او غیرذلک فان كماليتها 
انما ھور باعتبار حصولھا بعد ما كان بالقوة « و برد على التوجيهات الثلثة انه :خر مى التعريف الحركة 
المستديرة الازلية الابدية الفلكية على زعمهم اذ لا منتهى لها الا بالوهم فايس هنالك كمالان ارل هو الحركة 
وثان هو الوصول الى المنتهى الا اذا اعتبر وضع معي و اعتبر ما قبله دون ما بعده الا ان هذا منتهى 
بحسب الوهم درن الواقع المتبادر مى التعريف ه و فى الملخص ان تصور الحركة اسهل مما ذكرفان كل 
عاقل يدرك التفرقة بی کون الجسم منسركا وبير كونه ساكذا و اما الامور المذكورة فمما لا يتصورها الا الأنكياء 
م الناس ٠‏ و قد اجیب عنة بان ما اررده يدل على تصورها بوجه و القتصديق !حصولها للاجسام لا علىى 
تصور حقيقتها » اعلم انهم اختلفوا في رجود الحركة فقيل بوجوده رقیل بعدم وجود» و حاکم بینهم ارسطو 
فقال الحركة يقال بالاشترالك اللفظي لمعنيي الارل التوجه نحو المقصد و هو كيفية بها يكون الجسم ابد! 
صقوسطا بير الميدآً و المنتهى ا مبداً المسافة و منتھاھا و لا یکوں في حیز آنیں بل یکون فيي کل آن 
فيي حيز آخر و تسمى الحركة بمعنى التوسط » و قد يعجر عنها بانھا کوں الجسم !یہی اي حد م 
حدود المسافة يفرض لا يكون هو قبل الوصول اليه ولابعدة حاصلا فيه و بانبا كون الجسم فيما بير الميداً 
و المنتھی بجی ای آں يفرض يکون حاله في ذلك الآں مخالغا لاله في آنھری بحیطان به 
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و اأعركة بهذا المعفى امر موجود فى الخارج فانا نعلم بمعارنة الحس إن للمتحرلك حالة مخصوصة 
ليست ثابتة له فى المبدأً ولا فى المنتهىى بل فيمابينهما و تستمر تلك الحالة الى المنتهىى وتوجد دفعة 
و يستلزم اختلاف نسب المفحرك الى حدرد المسافة فهي باعتبار ذاتها مستمرة وباعتجار نسجقها الى 
تلل الحدرد سيالة و بواسطة استمرارها و سيلانها تفعل فى الخيال امراممتدا غيرقار هو الحركة بمعنى القطع 
فا لحركة بمعنى التوسط تنافي استقرار الملحرك في حیز واحد سواء کان منتقلا عنه او منتقل اليه 
فتکوں ضدا للسکوں فی العیز المنتقل عنه و اليه !خلاف من جعل الحركة الكون فى الحيز الثاني كما 
إجيرى في لفظ الكون « الثاني الامر الممتد م ارل المسافة الى آخرها و يسمى الحركة بمعنى القطع 
ولارجود لها الا فى التوهم اف عند اأحصول فى الجزء الثاني بطل نسبته الى الجزء الارل منها ضرورة فلا يوجد 
هناك امسر ممتد م مبدأها الى منتهاها نعم لما ارتسم نسبة المتحرك الى الجر الثاني الذي 
ادرکه فى الخيال قبل ان يزول نسبته الى الجزء الارل الذي تركه عنه اي ع الخيال يخيل امرممتد 
كما بحصل مي القطرة النازلة و الشعلة المدارة امر ممقد فى الحس المشترك فیری لذلک خطاردائرةه 
التقسيم + الحركة إما سربعة او بطيدة فالسريعة هي التي تقطح ممسافة مسارية لمسافة اخرى فيي زمان 
اقل مر زمانھا و یلزمھا ان تقطع الاكثر م المسافة فى الزمان المساري اعني ۱ذ۱ فرض تساري ا(لعرکتیں 
فی المسافۃ کاں زسان السریعۃ اقل و اذا فرضتساریھما فی الزماں كانت مسافة السريعة اکثر فھذان الوصفان 
لازماں للسریعة مساریاں لها و لذلک عرفت بكلو احد منهما واما قطعها لمسافة اطول في زمان اقصر 
فخاصة قاصرة « و البطيدة عكسها فتقطع المساري ص المسائة فى الزمان الاكثر او تقطع الاقل مس المسافة 
فى الزمان المساري و ربما قطعست مسافة اقل في زمان اكثر لكنه غير شامل لها ٠‏ و الاختلاف بالسرعة 
ر البطوء ليس اختلافا بالنوع اذ اأحركة الواحدة سريعة بالنسبة الى حركة و البطيذة بالنسجة الى اخرى 
رو لانهما قابلان للاشتداد و النقص « فائدة « قالوا علة الجطوء فى الطبيعة ممانعة المخروق الذي فى المسافة 
فكلما كان قوامه اغلظ كان اشد ممانعة للطبيعة و اقوى في اقتضاء بطوء الحركة كالماء مع المواء فنزول اجر 
الى الارض فى الماء ابطاً مى نزرله ايها فى البواء « راما فى الحركات القسرية و الارادية فممانعة الطبيعة اما 
وحد‌ها لانه گلماكان الجسم اكب ر او كانت الطبيعة السارية فی اکبر کان ذلک الجسم بطبيعته اشدممانعة للقاسر 
والەحرك بالاراد 5 واقوی في اقتضاء البطوء وان اعد المخررق والقاسر والەحرك الارادی و مر ثم کان حركة 
(أحجرالبيرابطاً مس حركة الصغي رفي مسافة راحدة من قاسرواحد او ممانعة الطبيعة مع ممانعة المخررق كالسهم 
المرمي بقوة راحدة تارة فی الماء و تار فى الهواء وكالشخص السائر فيهما بالاراد5 و ربما عارق احدهما اكثر واللخر 
اقل فتعادلا مثل ان #حرك قاسر واحد الجسم الكبي ر فى الهواء و الصغيرفى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء بمقدار 
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EF‏ رامآ كمية و هي الانتقال مس کم الیی کم آخرتد راجا ر هو ارلی مما ذکرہ الشارے القدیم می انھا انتقال الجسم 

میں کہ الی کم علی التدربع ان قد ینتقل الھیولی و الصورةۃ ایضا م کم E‏ 

على وجوه التخلخل و القكائف و النموء و الذبول و السمن و الهزال راما كيفية و هي الانتقال م كيفية 

الى اخری تدریجا و تسمین بالاسلحالة ایضا ر #جیی في فصل الام و اماو ضعية و هي اں یکوں للشیئی 
حرکة علی الاستدارۃ فاں کلو احد می اجزاء المقحرلق یفارق کلو احد می اجزاء مکانه لو کان له مکان و پلازم 

کله مكانه فقد اختلفت نسبة اجزاته الىى اجزاء مكانه على التد ردي ٭ و قولھم لو کاں لە مکاں لیشمل التعریف 
فلل اافلاك «» و المراد بالحركة المستديرة ما هو المصطاع وهو ما لا يخر المتحرلك بها ع مكانه 
لا اللغوي فان معناها اللغوي اعم مى ذلك فان الجسم اذا تحرلك على محيط دائرة يقال انه مرك 
بحركة مستديرة فعلىى هذا حركة الرحى وضعية و كذ حركة الجسم الاخر الذي يدور حول نفسة م غير ان 
تخر ج ع مكانه حركة وضعية ه و قيل الحركة الوضعية منحصرة فيي حركة العرة في مکانها ورایس بشهیی ان 
الحركة فى الوضع هي الانتقال مى وضع الى رع آخر تدريجاه ر قيل حص ر الوضعية فى الحركة المستديرة 
ايضا ایس بشيق على ما عرفت من معنى الحركة فى الوضع كيف و القائم اذا قعد فقد انققل 
مى وضع الى وضع آخر مع انه لايلحرك على الاستدارة و تجوت الحركة الايذية لا يذافي ذلك نعم لا توجد 
الوضعية هناك على الانغراد « و بالجملة فالحق ان الحركة الوضعية هي الانتقال مى رضع الى وضع 
كما عرفت فكان الحص ر المذكور بناء على إراىة الحركة الوضيعة على الانفراد و لذا قيل الحركة الوضعية تبدل 
وضع المتحرلك دون مكانه علىى سبيل التدريع وتسمىى حركة دورية ايضا انتمىى م و هذا التقسيم 
بناء علىي ان الحركة عند الحكماء لا تقع الا فيي هذه المقولات الاربح و اما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حركة لا فى الجوهرلان حصوله دفعي و يسم بالكو و الفساد و لا فيي باقي مقولات العرض لانبا تابعة 
لمعروضاتها فان كانت معروضاتها مما تقع فيه الحركة تقح فيي تلك المقولة الحركة ايضا و الا فلا » و معنىى 
رقو ع الحركة فيي مقولة عند جماعة هو ان تللك المقولة مع بقائها بعينها تتغير مى حال الىى حال علىى 
سبيل التدريع فتكون تلك المقولة هي الموضوع الحقيقي لتك الحركة سواء قلنا ان الجره ر الذي هو موضوع 
لتك المقرلة موصوف بتلك الحركة بالعرض و علىى سبيل التبع اولم نقل وهو باطل لان التسود مثلا ليس هو 
ان ذات السواد یشتد لان ذلک السواد ان عدم عند الاشتداد فليس فيه اشتداد قطعا وان بقي و لم ا 
فيه صغة زائدة فلا اشتداد فيه ايضا و ان حدنت فية صفة زائدة فلا تبدل ر لا اشتداد قطعا و لاحركة في 

ذات السواد بل في صغة و المفروض خلافه « و عند جماعة معفاه ان تلك المقولة جنس لتلك الحركة قالول 
اں می الایں ماهو قار و منه ماهو سيال و كذا الحال فى الكم والكيف و الوضع فالسیال م كل جنس 

مى هذه الاجناس هر الحركة فتكون الحركة نوعا مرى ذلك الجنس وهر باطل ايضا اذ لا معني للحركة إلا 
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تغير الموضوع فيي صفاته على سبیل التدریم ولا شک ان النغیر لیس می جنس ا'متغیر و المتبدل لان 
القبدل حالة نسبية اضافية و المتبدل لیس کذلک فاذا كان المتبدل فى الحركة هذه المقولات لم يكن 
شوى منها جنسا للتبدل الراقع فيها » والصواب ان معنىى ذلك ھر ان الموضر ع بنحرك م نوع 
لتلک المقولة ال نوع آخر او مں صنف الى صنف آخر او م فرد الىى فرك آخره وآيضا الحركة اما 
ذاتية أو عرضية الوا ما وص ف باأكركة اما اں دکوں (أحركة حاعلة فيه بالحقيقة باں تکوری (لحركة عارضة لے 
بلا توسط عررضھا لشیی آخر ار لا تکرں بان تكون الحركة حاصلة فيي شی آخر يقارنه فيوصف بالعركة 
تبعا لذللت و الثاني يقال له انه مدرك بالعرض و بالتبع و تسم حركته حركة عرضية و تبعية كراكب 
السفينة والارل يقال له انع منيرك بالدات و تسمى حركته حركة ذاتية « والحركة الذاتية ثلثة اقسام لانه 
اما ان يكون مجدآً اأحركة فيي غيرء و هي الحركة القسرية او يكو الحركة فيه اما مح الشعور اىي شعور ميداً 
الركة بتلک الحركة وهي الأحركة الارادية اولا مع الشعور وهي الحركة الطبعية فاأحركة النجاتية طبعية و كذ للك 
حركة النجض لان مجدأ هاتين اأحركتين موجود فى المتسرك ولا شعور له بالحركة الصادرة عنه« وقد اخطاً مس 
جعل العركة الطبعية هي الصاعدة رالهابطة و حصرها فيهما اذ تخر ج عنها حينئذ هاتان الحركتان 
و كذا اخطاً مرى جعل اأعركة الطبعية هي التي على و تير و احدة م غير شعور بخرو ج هاتین 

كتير « و مذهم م قسم الحركة الى ذاتية و عرضية والذداتية الىى ستة إاقسام لان القوة المحركة 
انكانمت خارجة ع المتحرلك فالحركة قسرية وان لم تك خارجة عنه فاما ان تكون الحركة بسيطة اي 
على نهب و احد و اصا ان تكوبيى مركبة اي لاعاىى نهج و احد «» و البسيطة اما ان تكون بارادة و هي الحركة 
الفلكية اول بارادة وهي (لحركة (لطبعية « و المركبة اما ان يكوبى مصدرها القوة الحيوانية ارلا الثانية (أحركة 
النجاتية و الارلىى اما ان تكون مع شعور ببا و هي الحركة الارادية العيوانية او مع عدم شعور و هي الحركة 
إلتسخيرية كحركة النبض ٠‏ فائدة » اأحركة تقتضي امو راستة آلارل ما به الحركة اي السبب الغا علي 
الثاني ما له الحركة إي محلها الثالري ما فيه الحركة اي احدى المقولات الارع الرابع ما مه E‏ اي 
المبدأ و الخامس ما اليه الحركة اي المنتهىى و هما اي المجدأً و المنتهمىى بالفعل فى الحركة 
المستقيمة و بالفذرض فى الحركة المسقديرة السادس المقدار اي الزمان فان كل حركة في زمان بالضرورة 
a‏ متعلقة بحل هده الامو ر فوحدتيا إلشخصية ڊوحد 5 موغوعها و زمانهاو ما هي فية و يتجح هذا وحدة ما 
منه رما الي ولايعتبر وحدة المحرلك وتعدده و وحدتها النوعية بوحدة مافية ومامنه وما اليه و وحدتها الجذسية 
بوحدة ما فيه فقط ه فالحركة الواقعة فيي كل جنس جنس من الحركة فالحركات الاينية كلها متحدة فى 
الجنس العالي و كن العركات الكمية و الكيغية » و يترتب اجناس الحركات بترتي اللجناس التي تقع 
تللك الحركة فيها فالحركة فى الكيف جنس هي فوق الحركة فى الكيفيات (لعحسوسة ر هي فوق الحركة 
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فى المبصرات و هي فرق الحركة فى الالوان و هكذا الى ان ينقهي الى الجركات النوعية المنتهية الى 
الحركات الشخصية » ر تضاى الحركتين ليس لتضاد المحرلك ر الزمان وما فيه بل لتضاد مامنه وما اليع اما 
بالفامت کالتسود و التبیض ار بالعرض کالصعود ر الإجوط فان مبدآھہا و منتھاهما نقطتاں متماثلغان 
عرض لھما تضاد می حیہی ان احدھما صارت مبداً والاخری منتمی فالتضادں انما هو ہیں الحرکات 
المقجانسة المقشاركة فى الجنس الاخير ففى الاسفعالة التسود و التبيض و فى الكم كالذموء و الذبول 
ر فى النقلة كالصاعدة و الهابطة راما الحركات الوضعية فلا تضاف غيها ه فائدة « انقسام الحركة ليس بالذات بل 
بانقسام الزمان و المسافة و المتحرك فان الجسم إن( ترك تحركيت إجزاءء المغروضة فيه و الحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء الآخر فقد انقسمست الحركة بانقسام محلها ه فائدة » ذهب بحض 
الحكماء كارسطو و اتجاعة و الجبائي می المعتزلۃة ال اں ہیں کل حرکتیں مستقیمتیںی كصاعدة و هابطة 
سکونا فا جر اذا صعد قسرا ثم رجع فلابد ان يسك فيما بينهما فان كل حركة مستقيمة لابد ان تنتهي الى 
سکوں لادا لاتذھب على الاستقامۃة الیی غیر النھایۃة و منعە غیرھم کافلاطوں و اکٹر المتکلمیں می 
المعتزلة و ان شي تحقيق المباحىي فارجع الى شرح المواقفب و شرع الطوالع و العلمي 
ر عيرها « تدنيب ه٠‏ العركة كما تطلق على ماسر كذلك تطلق على كيفية عارضية للصوت و هي 
الضم و الغتع و الكسر و يقابلها السكون قال الامام الرازي الحركات ابعاض المصوتات اما اولا فلان 
الحروقب المصوتة قابلة للزيادة والنقصان وكلما كان كذلك فله طرفان ولاطرف فى النقصان للمصوتة 
الا بهن الحركات بشهاد5 الاستقراء و اما انیا فلاں الحرکات لو لم تکی ابعاض المصوتات لما حصلت المصوتات 
بتمدیدھا فاں الحرکۃ اذا کانہت مخالفة لھا و مددتیا ئم يمکنك ان تذکر المصوت الا باستیناف صامت 
آخر يجعل المصوت تبجعاله لك الأحس شاهد بحصرل المصوتة إمجرى تمديں الحرکات کدا فيي شرح 
المواقف في بحر المسموعات » حركات اافلاك وما في اجرامها لها اسماء » الأحركة البسيطة 
ر تسمىي متشابهة و بالحركة حول المركز ايضا و بالعركة حول النقطة ايضا ر هي حركة تحدث بها عند 
مركز الفللك فيي ازمنة متسارية زرايا مقسارية « و بعبارة اخرى تحدث بها عند المركز فيي از منة 
منساو ية قسي مخساو ية و الحركة المختلفة وهي مالا تکورں کذلکی ٭ و الركة المغردة ر هي الركة 
الصادرۃ ع فالك ر احد و قد تسمى بسيطة لك المشهرر ان ااجسيطة هي المقشابهة « و اأحركة المركبة 
وهي الصادرة عر اكث رم غلك راحد » و كل حركة مغر 5 بسيطة ر كل مختلغة مركبة و ليس كل بسيطة صغرد 5 
ر لهس كل مركبة مختلفة ٠‏ ر الحركة الشرقية رهي الحركة م المشرق الى المغرب سميمت بها بظهور الكوكب 
بها مر الشرق ر تسمى ايضا حركة الىى خلاف التوالي لانها على خلاف توالى البروج و البعض يسميها 
بالغربية لكونها الى جهة الغرب ه٠‏ و الجركات الشرقية اربع الأرلى الحركة الارلى و هي حركة الغلك الاعظم 
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حول سرکز العالم سميت بها لانها ارل ما يعرف مس العركات السماوبة بلااقامة دليل وتسمى إعركة 
الكل ايضا اذ الفللك الاعظم يسم ايضا بغلك الكل لان باقي الاجرام فيي جوفه و تسمىي ايضا بالعركة 
البومية لا دررة الغلك الاعظم تتم فيي قريب م يرم بليلته علىى اصطلاح الحساب ر تسمى ايضا 
بالعركة السريعة لان هذ العركة اسرع الحركات ٠‏ الثانية حركة مدير عطارد حول مركز و تسمىى حركة الاو ج 
اذ فى المديرالاوج الثاني لعطارد فيتحرك هذا الاو ج حركة المدير ضرورة « ااثالثة حركة جوزهر القمر 
حول مركزه و تسمىي بحركة الرس و الذنىي لتسركهما بهذ الحركة » الرابعة حركة مائل القمر حول 
مرکزہ و تسمیی حرکة او ج القمر لقحرکہ بسرکتھ و لما کاں الاو كما يتحرلكق بهذ الحركة كذلاك ينحرلكف 
بحركة الجوزهر ايضا و يسمى البعض *جموع حركتي الجوزهر و المائل بحركة الارج صر به العلامة 
فى النهاية ه و الحركة الخربية كحركة فلک الثواببت و هي الأحركة مس المغرب الى المشرق و تسمى ايضا 
بالحركة الى التوالي لانها علىى توالى البروي و البعض يسميها شرقية ايضا لكونها الىى جهة الشرق و تسمى 
ايضا بالعركة البطيدة لانها ابطاً مى الحركة الاولىى و بالحركة الثانية لانها لاتعرف ارلا بلا اقامة دليل ه ر حركادت 
)لسبعة السيارة ايضا تسمىى بالحركة الثانية و البطيكة و الى التوالي و الخربية او إلشرقية فمن الحركات 
الغربية حركة فلك الثوابت و منها حركات الممثلات سوئ ممثل القمر حول مراکزها و تسمرى حركات الارجات 
,ابت و حركات العقدة و مذيا حركات الافلالك الخارجة المراكز حول مراكزهاه» و حركة خار ج 
مرکز کل کوکب يسم بحركة مركز ذلك الكوكب اصطلاحا ولا تسم حركة مركز القدوير كما زعم البعض 
و انکانت یطلق علیھا بحسب اللخة ٭ و حرکة مرکز القمرتسمی بالبعد المضعف ایضاء اعلم اں خار ج مركز 
ما سوی الشمس یسمی حاملا فحرکة حامل کل کوکب کما تسمی بحرکة المرکز کذ لک تسمون ب+حركة العرض 
لان عرض مركز التدارير انما حصل بها فلهذه (لحركة دخل في عرض الکوکب رهي اي حرکة العرض 
هي حرکة الطول بعیخها ذ۱ اضیفت و قیست ال فلک البروے ٭ اعلم ان مركز التدوير اذا سارقوسا ممن 
منطقة الحامل في زمان مثا تحدث زارية عند مركز معدل المسير و يعتبر مقدارها من منطقة معدل 
المسير و بهذا الاعتبار يقال لهذ الحركة حركة المركز المعدل الوسطىن و تعحدث إيضا زارية عند مركز العام 
و يعتبر مقدارها مي منطقة البرو ج و بهذا الاعقبار يقال لمذه الحركة حركة المزك رالمعدل «» ر اذا اضيفت الى 
حركة المركز المعدل حركة الاو حصل الوسط المعدل فاذا زيد التعديل الثاني على الوسط المعدل 
او نقص منه يحصل التقويم المسمى بالطول ر هذا فى المتحيرة ويعلم مى ذلك العحال فى النيربن 
فلهذا سيت بهذ الحركة المضافة الىى فلك البروج بحركة الطول « و معنى الاضافة الى فللك 
البروج ان تعتبر هذى الأسركة بالنسبة الى مركز فلك البرو ج الذي هو مركز العالم ٠‏ اعلم ان ”جرع 
حمركة ( لجار ج ر الممثل فى الشمس و التسيرة تسم حركة الوسط وقد تسم حركة المركز فقط بحركة الوسط 
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واهل العمل يسمون “جوع حركة الممثل وفضل حركة الأعامل على المدير فيي عطارد بالوسط فانوم 
اسرافلن حركة الحامل على حركة المدير فيي عطارد +عركة المركز سموا مجموع حركة الممثل 
و الفضل المذكور بححركة الوسط ٠‏ واما الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز علىى مجمو ع حركقي الجوزهر 
والمائل و تسمى حركة مركز القمر فى الطول ايضا وقد يسميون جميع العركات المستوية وسطا » 
و حركة اللختلاف و هي حركة تدویر کل کرکب سبيت بها لان تقويم الكوكب يختلف بها فتارة 
تزاد تلک الحركة على الوسط و تارة تنقص منه ليجحصل النقويم و تسمى ايضا حركة خاصة الكوكب 
لان مركزه يتحرلك بها بلا واسطة و هذه الحركة ليست مى الشرقية و الغخربية لان حركات إعالى القداوير 
لا محالة مخالفة فى الجهة لعركات إسافلها لكونها غير شاملة لارض فان كانت حركة اعلى التدوير 
الى التوالي اي مى المغرب الى المشرق كانت حركة الاسفل الىى خلافهة و انكانت بالعكس فبالعكس 
هذ! كله مما يستفاد مما ذكرة الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيغه في علم الهيثة و السيد السند 
فيي شرح الملخص . 

الحكة بالکسر کل ما دڪک كالجرب و نواه ر حكة الانفى هر ان جد الانسان في انفه عند اسقنشاق 
الهواء البارد حرقة لذاعة تبلغ الىى دماغه و تدمع منها عیناه و ربما و جدها م غير استنشاق الهواء البارد 
کذا فيي بحر (لجراهره ر فى الاقسرائي و شرح القانوتة الفرق بين الحكة و الجرب إن الجرب بثور صغار 
بعضها و كبار بعضها مختلفة فى الرطوبة و اليبوسة و التقيع و غين مع حكة شديدة واأحكة لا بثر معها ه 

اامڪکک هو دراء يجذب خاطا لذاعا حار كذا فى الموجزه و في بحر الجواهر المحكك هوالذي 
يبلغ مر حدته و تسخينه الى ان جذب الى المسام اخلاطا لذاعة ولا يبلخ التقريع كالكيكع ٠‏ 

فصل اللام ٭ الجاصل اسم فاعل م الحصرل و فی امطاے (لەعاسبیں یطلق علی ماإحصل 
بعل مى الاعمال الحسابية مى التنصيف و التضعيف ر الجمع رالتفربق رالضرب ٠‏ رحاصل Ea‏ 

يسم بالمضررب اإيضا ر ما حصل مس القسمة يسمي بالخارے مى القسمة ٠‏ 

التعصيل فى اللغة الجمع و فى العرف العام جمع العلم مطلقا كذا فيي جامع الرموز و بويده 
ما فى البرجندي مي ان اأقتحصيل عام فيي تحصيل كل شيو لكنه غلب استعماله فيي تحصيل العلرم ٠‏ 
ر عند اهل التعمية عبارة عر تحصيل حررف الاسم ر يجيى في لفظ المعمی فيي فصل الیاء م باب العیں 
المهملة « و عند المنطقييرى عجارة عر جعل القضية ”حصلة بغت الصاد المشددة ر هي عندهم قضية حملية يكر 
کل م مرضوعھار ”عمولھا و جودیا باں یکوں السلیب خارجا م مغفهرمي الموضوع و المحمول جميعا سواء 
کانیت موجبۃ کقولنا زیں کاتسپ ار سالبة کقولنا زید لیس بکاتسب سمیمت بھا لکوںی کلواحد می الطرفیں فیھا 
و جوديا “حصلا « ر ربما تخصص اسم المحصلة بالموجبة و تسمى السالبة بسيطة لا البسيط مالاجزء له 


e ¥ ١‏ ( الحل ٠‏ العال 


و حرف السلسب و انکاں موجود! فیھا الا انه لیس جزاً می طرفیها ر بجی ما يتعلق بهذا ني لغظ السلسب 
و لف المعدو لة « 

الل بالفتع و التشدیں ضد العقد فلذلک يكون ترقيق القوام حلا« و الاطباء خصوا ذلك بالترقيق 
الذي يلزمة فناء المادة كالسمسم و دهنه كذا في بحر الجواهر » وفى اصطلاع البلغاء عبارة عي ان ينثر 
نظم و عكسه الحعقد اي ان ينظم نئر مثال الحل قول بعض المغاربة فان لما قجحت فعلاته و حنظلت 
نخلاته لم یزل سوء الظں۔یقتاده و يصدق تو همه الذي یعتاده اي قول بعض اهل المغرب لما قبحت 
اعمال و صارت ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء ظنه يقرده الى تخيلات فاسدة و توهمات باطلة 
ر يصدق ار هامه التي صارت عادة له فهد! النثر حل شعر ابى الطيب «ه شحره اذا ساء فعل المرء ساءت 
ظنونه » و صدق ما یعناده مر تروهم « و مثال العقد شع ر العتاهية « شعر» ما بال م اوله نطفة « وجيفة 
آخره يغخره فهذا الشعرعقد قرل علي رضي الله تعالیی عنه مالا بن آدم و الغخر و انما اوله نطفة و آخره 
جيفة » كذا فى المطول فى الخاتمة ه 

الحلال بالفتعم هر فى الشر ع ما اباحة الكقاب و السنة بسبسيي جائز مباح « وفى الطريقة ما لابد 
فی می العلم ولا یکوں فيه شبهة کاکل هدايا الملرك ر السلاطیری تا آنکه بیقیری نداند که حرام است بعضي 
علماي شریعست جائز و حلال دارند و علماي طربقت ممنوع پندارند تا آنکه بیقیری داند که حلال است 
كذا فيي “جمع السلوك ه و فيي خلاصة السلولك الحلال هو الذي قد انقطح عنه حق الغير و قال سهل 
ما لا تعصی الله فيه قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم می اکل الحلال اربعیری يوسا نور الله قلجه 
و تجري ينابيح الحكمة مى قلبه انتمى ه قال ابن احج رفي شرح الاربعين للنووي في شرع الحدیف 
السادس الحلال ضد الحرام لغة و شرعا و الحلال البين اي الظاهرهو ما نص الله تعالىى و رسولة او اجمع 
المسلموي على ليله بعينه او جنسة و منه ايضا ما لم يعلم فيه منع على اسمل القولين و ارام الفن 
ما نص اروا جمع علین تحریمه بعینة او جنسه او عل ان فيه حدا ار تعزبرا او وعیدا و المشقبه ما ليس 
بواضى « الصل و الحرمة مما تنازعته الادلة و تجاذبته المعاني و الاسباب فبعضها يعضدء دليل العرام و بعضها 
يعضد» دليل العلال «» وم ثم فسر احمد و احق و غيرهما المشتبه بما اختلف في حل اله كالخيل 
او شربه كالنبيف إو لجسه كجلود السباع إو كسبه كبيح العينة » وفسره احمد مرة باخقلاط الحلال والحرام 
وحكم هذا انه يخر ج قد ر الحرام و يأكل العلال عند كثيرين مى العلماء سواء قل الحرام ام كثره و مى المشتبه 
معاملة م غي ماله حرام فالور ع ترکه مطلقا و ان جازت و قهل و اعتمده الغزالي ان کان اكثر ماله الحرام 
حرمت معاملته ه ثم الحصر فى الثلثة ”حي لانه ان نص ار اجمع على الفعل فالأعلال ار على المع 


جازما فالعرام او سكت عنه او تعارض فيه نصا ولم يعلم المتاخر منهما فالمشبته « ر ليس المراد بقعارضها 
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تقابلھا علیی جھة واحد: فی الترجیم فاں هذا کلام متناقض بل المراد التعاری !بسیہری يقخيل الناظر 
في ابتداء نظره فاذا حقق فكره رج » و المشتبهات ( يعلمهن كثير مرى الناس لتعارض الادلة و اما العلماء 
فیعرفون حکمها بنص اراجماع او قياس ار اسقصحاب و نوها فاذا تردد شهوی بين الحل و الحرمة ولم يكن 
فيه نص و لا الجماع اجتهد المجتهد فيه و اخف باحدهما بالدليل الشرعي فيصیر حلالا او حراسا و قد یکوں 
دلیله غیر خال عں الاحتمال فیکوں الورع ترکه و مالم‌یظهر لەجتهں فيه شهری فهو باق على اشتقباهه 
بالنسبة الى العلماء و غیرهم کشیوی وجده فيي بیته و لم يدر هل هورله او لخيره وحینئذ اختلغوا فيما 
يأخذ به فقيل بحله و الورع تركه وقيل بحرمته لانه يوقع فى الحرام و قيل لا يقال فيه واحد منهما قال 
القرطبي ر الصواب الارل » قال المصقف اي النووي الظاهر ان هذا (لخلاف مخر ج على اأخلاف فى الاشياء 
قبل ورود الشرع و فيه اربعة مذاهسب الارل و هو الاصم انه لا يكم بقحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غيرها 
لان التكليف عند اهل الق لا يثبت الا بالشرع هو الثاني ان الحكم الحل ر الاباحة ٠‏ قال القرطبي دليل الحل 
ان الشرع اخرجھا مس قسم الحرم و اشار الی اں الورع ترکها بقوله دع ما یریبک الی مالا یریبک ٭ 
و من عبربانها حلال يتورع عنها اراد بالحلال مطلق الجائز الشامل للمكرره بدليل قوله يتور ع عفها لاالمباح 
المستوی الطرفیں لانه لایتصور فیە ور ع ماد امامستوبیں بخلاف ما اذا ترجے (حدھما فان کان الراجع الترلٹ 
كن اوالفعل ندب ه٠‏ و التالث المنع « رالرآبع التوقف و لقد اطنب ابن الحجرههنا الكلام وذكراقسام المضتجهات 
مصلا فم اراد فليرجع الى شرحه المذكوره و قال العيني في شر ح الجخاري في كتاب العلم فيي شرح هذا 
احدیہی بعد ذکر اکثر الاقوال المذكورة فحصل لنا مما تقدم ذکره ان فى المتشابهات المذكورة فی الحدیہی 
التي ينبغي اجتنابها اقوالا احدها انها التي تعارضت فيها الادلة فاشتبهمت فمثل هذا #جسي فيه الوقف الى 
الترجيع لان الاقدام علىى احد الامربرى مى غير رجحان الحكم بغير دليل “حرم ه و تايها انها المکررهات و هو 
قول اأحطابي و الماذري و غيرهما و يدخل فيه مواضع اختلاف العلماء ه و ثالثها انها المباحات وقال بعضيم 
هي حلال يتورع عنها و قدرده القرطبي و اختار القول الثاني «» فان قيل هذا يودي الى رفع معلوم من 
اشر ع و هوان النبي صلی الله عليه وآله وسلم و الخلغاء بعد و اکثر ابه عايمم السلام كانوا يزهدرن فى التذحم 
فی الماکل رغیرة « قلت ذلک ”مول على موجب شرعي اقتضى ترجيع التراك على الفغل فلم يزهدرا في 
مباح لان حقيقنه القساري بل غي امرمگروه و لک اامکرره تارة یکرهه الشر ع م حیت هر وتارة یکرهة لانه 
يودي اليه كالعبلة للصائم فانها مكررهة لما #خاف منها مرى افساد الصومء و قد اختلف (# جاب الشافعى 
رحمه الله في ترلف الطيسب و ترك ليس الناعم فقيل ليس بطاعة ر قيل انه طاعة رقال ابن الصياغ بختاف 
ذلکک باختلاف احوال الناس و تفرقهم للعبادة و اشتغالهم بالضيق ٠و‏ السعة «» وقال الرافعي مى (صعابنا 
هر الصواب راما ماتخرج الى باب الوسوسة مى تجريز الامر البعيد فهذا ليس مر الشبهات المطلوب اجتنابها 
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کترلف النکاج مر نساء بلدکم خرفا عں ان بکوں له فیها مرم بنسسب اررضاع ارمصاهرة و ترك استعمال ماء 
اجواز عروض ال'نجاسۃ الیی غیر ذلک مما یشتبہ بھذا باں یکوں سبي القحریم فيه مجرد توهم ليس 
مى الو رع « قال القرطبي الررع فيي مثل هذا وسوسة شيطانية ان لیس فيه می معنى الشجهة شییی و سبي 
الوقوع فيي ذلک عدم العلم بالمقاصد الشرعية انتمىى ٠‏ ر بجي ما يتعلق بهذا فيي لغظ الشبهة و الورع » 

الحلول بضمنیں اختلف العلماء فيي تعریفه فقيل هو اختصاص شیری بشیوی بحیہن تکرں 
الاشارة الى احدهما عيں. الاشارة الى الآخر « واعترض عليه بانه إن اريك بالاشارة العقلية فلا إتحان (صل 
فاں العقل یمیز ہیں الاشارتیں و ان ارید بها الحسية فلا يصدق التعريف على حلول الاعراس فى 
العجردات لعدم الاشارة الحسية اليما و لا على حلول الاطراف في محاليا كحلول النقطة فى إلخط ر إلخط 
فى السطع و السطع فى الجسم لان الاشارة الى الطرف غير الاشارة الى ذى الطرف و لو سلم 
فیلزم منه ان يکوں الاطراف المتداخلة حالا بعضها فيي بعض و لیس کذلک و ايضا يصدق التعررف 
علىى حصول الجسم فى المكان و نجوه كحصول الشخص فى اللباس مع انه ليس بحلرل اصطلاحا » 
و اجيب بان بناء التعريف على راي المتقدمیں المەجوزیں للتعریف بالا عم و الاخص و بان 
المراد بکوں الاشارۃ الیی احدھما عیں الاشارۃ الى الآخراں لایتحقق الاشارۃ الیی احدھما الا وان يتحقق 
الاشارة الى الآخر بالذات او بالتبع اي لا يمك عند إلعقل تجاينهما فى الاشارة و بان يراد بالاشارة إعم 
م العقلية و الحسية ولا شک ان الاشارة العقلية الى المجردات قصدا و بالذات هي الاشارة الىى ما قام 
بها بالتبح و بالعكس » و الاشارة الحسية الىى ذرى الاطراف قصدا و بالذات هي الاشارة الى الاطرافف 
بالتجع و بالعكس» رو الاطراف المتداخلة خارجة عى التعريف اذا التداخل يقتضى الاتحاد و الحلول 
يقتضى المغايرة اذا المختص غير المختص به و ان کانا منحدین اشارة و كذا الحال في حصول الجسم 
فى المكان و الشخص فى اللباس لانه يجوز تحقق الاشارة الى الجسم و الشخص بدرن الاشارة الى 
المكان و اللباس لابا لذت ولا بالتبع كذ( ذكر العامي « ان قلت اأحال عند أحكماء منحصرفى الصو رة ر العرض 
مع ان التعريف يصدق علىى حصول الماء فى الورك و النار فى اأجمرة اقول المراد باتحان الاشارة هو الاتحاد 
الدائمي لانه الفرد الكامل فلابد مر ان يكو الحال و المحل بحیہی لا بون لكل منهما وجود منفرد اصلا ومثل 
هذا لا يتصور الا فى الصورة و الهيولىى و الحرض و الموضوع فرجع حاصل التعريف الى ما اختاره 
صاحب الصدري حیت قال معنیی حلول شيې في شیری عل سا ادی اليه نظري و هو ان یکوں و جوده 
فيي نفقسه هو e‏ لذلک الشییی و هذا اجود ما قڍل في تعریعه حیہی لا برد شیوی مما یرد 
على غير انتهى « و قد. ذكر العلمي ههنا اعتراضات آخر لا برد شيرى منها على هذا التحقيق ٠‏ و قيل 


معنی حلول شي في شیری هو ان یکرں حاملا فی بجیریں تتح إاشارة اليما تحتيقا كما في 
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حلول الاعراض فى الاجسام او تقديرا كحلول العلوم فى المجردات » و المراد بالعصول مالا يكو بطريق الاتعاد 
بل بطريق الافتقار فلا يصدق على الاطراف المتداخلة و لا على حصول الجسم فى المكان افلا يفتقر الجسم 
الى المكان و الايلزم تقدم المكان عليه هذا خلف كذا ذكرالعلمي « فعلىى هذا ايضا رجع معنى التعريف 
الى التحقیق المذکور ٭ قیل لا یجعد ان یکوں مقصود هذا القائل تحقیق التعریف الارل بان المراد 
بلاختصاص الحصول و مى الاشارة ما يعم النحقيقية ر التقديرية و علىى هذا لا يكو تعريفا آخر للحلول 
بل تفسيرا لقيود التعريف لالارل علىى وجه تندفع عنه الانظار ه قيل هذا فيي غاية الجعد فان هدا 
التعریف ذکرہ و لد السیں السند و لم یذکر تعریفا آخر حتی یکوں المقصود م هدا تفسیرة و ایضا 
تعدى التعريف يتحقق بتغارت القيود و اختلافها فلا وجه لانجبات القفاوت و نفي القعدد و كونه تعريفا آخره 
و قیل حلول شی في شیری اں یکوں مختصابه ساريا فيه « و المراد بالاختصاص كون الاشارة الى 
احد هما عير الاشارة الى الآخر تحقيقا ارتقديرا دائما و المراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لانها المقجادر 
فلايرك ان القتعريف يصدق على حلرل الماء فى الورك و النارفى الجمرة لان الماء و النار لانسلم اتحاد هما 
فى الاشارة بالمعنى المذكور بالنسبة إلى الورد و الجمرة و كذالا يردانه يصدق علو كلواحد مى الاعراض إلحالة 
فيي محل راحد بالنسبة الى العرض الآخر و على العرض العال في عرض آخر بالنسبة الىى محل 
ذلك العرض اف لانسلم سراية احدهما فى الآخر بالذات بل بواسطة الەعڪل » ويمكن ان يقال ايضا انا نلقزم 
ذلک ونقول انه حلول ايضا و لا إسخحالة فيه لكون احدهما بالواسطة « تم انه بقي هہنا انه خر ج من 
التعريف حلول اللعراض الغير السارية كحلول الاطراف في ”الها و حصول الباصرة فى العين و الشامة فى 
الخيشوم و السامعة فى الصماخ ونعوذلک راجیب بان هذا التعريف للجلرل السرياني لالمطلق الحلرل ه 
ر قيل العلول هر اللختصاص الناعت اي التعلق الخاص الذي به يصير احد المقعلقيى نعتا لاخر و اللخر 
منعوتا بة و الأول اعنى الناعمت يسم حلا ر الثاني اعنی المنعوت یسم علا کالنعلق ہیں البیاض 
و الجسم المقتضي لکوں البیاض نعتا و کوں الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابيض و هذا هر المرضي 
عند المتاخرين و منهم الشارع الجديں للتجريد « و اررد عليه مى وجوه الارل انه ان اريد بالاختصاص 
الناعت ما يى حمل النعت على المنعوت بالمواطاًة فلا يصدق على حلول اصل ان لا تحمل الصورة 
على البيولىى و لا العرض كلبياض على الجسم و ان اريد به ما يصع حمله عليه بالاشتقاق او الاعم فيلزم 
ان یکون المال حال فی المالك و بالعکس و کذا حال الجسم مع المکاں و الکرکیب مع الفلک بل یکرن 
الموضوع ر الهيولىى حلا فى العرض و الصورة اف يصم ان يقال المالک ذو مال و بالعكس والمجسم 
و الکوکیی ذر مکان و ذو فلک و بالعكس و العرض و الهيولىى ذر مرضرع و ذو صورة واجاب عنه 
السيد السخد بما حاصله اختيار الثاني و الثالسف مى الترديں ر المراد ان يكو النحست بذاته نعقا 
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تلمنعوت كالبياض فانه بذاته وصمف للجسم بخلاف المال غفانه ليس بذاته صفة للمالک بل الصفة 
(نما هو الڌملک الذي هو اضافة بي المال و الماللك و المال بواسطه تلک الاضافة نعست له و كذا حال 
الجسم و الكوكب مع المكان والفلك و كذ الموضوع والبيولىى مع العرض و الصورة » و محصوله 
ان هذا الاختصاص امربدبهي ( یکحقق الا فیما له حصول فی اآخرعلی وجه لا یکوں للنعمت جزء یڌمیز 
عری المنعوت فی الوضع اذا کان مس ال+سوسات « و اجيب ايضا باختيار الشق الثاني ار الثالی 
و المراد مى التعلق الخاص ماهو على وجه الافتقار بان يكر احدهما مفتقرا الى الآخره و فيه 
ان الهيولىى بالنسبة الى الصورة و العلة بالنسجة الى المعلول يصدق عايه الالختصاص بالاشتقاق على 
وجه الافققار«» و يمك الجواب ايضا باختيار الثاني ار الٹالیی و بجعل التمثیل و هو قولہ کالتعلی بیں 
البياض و الجسم الخ مر تتمة التعربف و 9 يخفیی ان تعلق المال بالمالک و الجسم بالمکان و الکوکب 
بالفلك ر الهيولىى بالنسبة الى الصور و غيرها و امثالها مما لم يذكر ليس كتعلق البياض بالجسم ٠.‏ 
والتاني ان تفسير اللختصاص الناعت بالتعلق الخاص تعريف لاختصاص بالخاص فيلزم تعريف الشيى 
a‏ ان تفسيره بقوله بيت يصير احد المتعلقين نعتا ال تعريف للنعت بالنعت و الجواب 
عنهما ان هذا التفسير تنجيه لاتعريف و يظبرمى هذا التنبيه الجواب ع جميع ماميه » و الرايع انه يصدق على 
اختصاص الصفات الاعتبارية كالوجوب ر الامكان والحندوث و غير ذلك و يلزم منه ان يكو هذه الصفات حالة 
و ليس كذ لك لانم حصروا الدال فى الصورة و العرض ر الجواب ان المراد اللختصاص الناعمت 
بالنعوت الحقيقية او نقول ان هذا ليس بتفسير بل تبيه كما عرفت كذ ذكر العلميج « و قال بعض 
المتكلمين الحلول هر الأحصول على سبيل التبعية ه قال جمهور المتكلمين إن الله تعالى لا حل في 
غين لان الحلول هر الحصول على سبيل التبعية ر انه ينفى الوجوب الداتي ٭ ان قیل :جوز ان یکوں 
اأعلول بمعنى اللختصاص الناءعت كما فى الصفات و كونه منافيا للوجوب ممنوع و الا لم يقح الترديد فى 
الصغفات قيل لا يراد بالتبعية فى التحيز حتى يرد ان اأعلول بمعنى الاختصاص الناءت بل اريد 
ان الحال تابع للمحل فى الجملة و ذلک ضروري و مناف للوجوب الذاتي الذي هو مشا الاستخناء 
المطلق ر الاستدلال على انتفاء الوجوب الذداتي فی الصفات بغیر هذا لا یقدے فیما ذکرنا اف تعدد 
العلل لا ينفيه و كمالا تحل ذاته في غين لا تدل صفته فيي غير لان الانتقال 3 يتصور على الصغفات وانما 
هو من خواص الاجسام و اأجواهره اعلم ان الءخالف في هذا الاصل طرائف ثلرف الآارلى الذصارى 
قالوا حل الباري تعالى في عيسى عليه السلام قالوا لايمتنع إن يظمر الله تعالىى فيي صورة بعض 
الكامليرى فاكملهم العترة الطاهرة و لم يتحاشوا عرى اطلاق اللهة على امتهم وهن ضلالة بينة و التانية 
النصرية و الاسحاقية مى غلاة الشيعة و الثالثة قال بعض المتصوفة يڪل الله تعالى فى العارفين فان اراد 
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بالعحلول ما فکرنا فقد کفر و اں اراد شیا آخر فلابد من تصويره ارلا حقى نتكلم عليه بالنفي و الاثبات هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف و حاشیته لاچلپي و غی رهما ه 

الحال بتشد الام قد علم تعريفه مما سبق و هو عند الحكماء منحصر فى الصررة و العرش في شرح 
حكمة العیں ان کان المحل غنيا ع الحال فيه مطلقا اي م جميح الوجوه يسم موضوعا و الحال فيه 
یسمیی عرضا و ان کان له اي للەحل حاجة الى العال بوجه يسمى هيول و الحال فيه يسم صورة ه 
فالموضوع و المیولیی یشترکاں اشتراك اخص تحت اعم وهو الەحل و یفترقاں باں الموضوع محل مستخن 
في قوامه عما :حل فيه والمیولی ”حل لا يستغني فيي قوامه عما #حل فيه و العرض و الصورة تشفركان 
اشت راک اخص تحت اعم ایضا و هو الحال و یفترقاں بان العرض حال يستغني عنه المحل ویقوم دونه 
و الصورة حال لا يستغني عنه الأمحل ولا يقوم دونه انتهى ٠‏ 

المےل هو ظرف مس الحلول وقد عرفت معناء وهر عند الأحكماء منحصر فى الميولىي و الموضرع ٠‏ 
و الل عند الكرفييى مى الفحاة اسم للمفعول فيه كما يجيى في مله ه م الخبر عند الاصوليين هر 
العادثة التي ورد فيها ذلك الخبر كذا فى التوضيع في رك السنة ه 

اللو لية فرقة مى المتصوفة المبطلة گریند نظر بر روي امردان و زناں مباج است و درانحال 
رقص و سماع کنند و گویند که این صفتي است از صفات خداي تعالیی که بما فرود آمده و مباج وحلال 
است و ایر کفر محض است ٭ و جمعي ازایشاں مجلسها سازند و در نظر خلق بلباس درریشانه آراسته 
آہ واو و نال وا فریاد و گریە و اظھار سوز و شق گریباں و آستیں و زدں دستاربر زمیں و مانند آں خود را 
بخلق نمایند و آیری همه بدعت و ضلالیت است کذا في ترضیے المذاهب ه٠‏ 

التےلل عند الاطباء هو استفرا غ غير محسوس و يقال له التحليل ايضا كذا في بحر الجوادره 
و يطلق التحلل ايضا على الجحران الذي يكرن في مدة طويلة الى الصحة كما مرفى الباء الموحدة 
مر باب الراء المهملة « 

التےلیل عند الاطباء هو الأحلل ٠‏ و عند المعاسبي هر العكس و #جيي في فصل السیر م باب 
العيرى المهملتين « و عند المنطقييرى ويسمى بالانحلال ايضا عبارة عى حذف مايدل على العلاقة بين طرفي 
القضية مر النسبة الحكمية ای حذف ادا تدل علی الربط ہیں الطرفیں سواء کاں ربطا حملیا او شرطیا 
و #جیری في لفظ القضية فيي فصل الیاء مہی باب القاف ٭ ر قد يطلق القحلیل عذدھم عل معنییں آخریں 
سبق ذكرهما فى المقدمة في بيان الروس الثمانية فى الانعاء التعليمة « و عند اهل التعمية اسم لحمل 
م الاعمال التسهيلية مرلري جامي در رسال مولفة خود میفرماید تحلیل عبارتست ازانکه باعتبار معني 
شعري مغفرد باشد وباعتبار معني معماتي مركب از در چیز يا بېشتر مثالهه شعره ز ر وي عربده تاماجدال 
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میکردم ٭ ر جهل سرزنش اهل حال میکردم ٭ ازیی بیت اسم عماد بر #غیزد يعني چو از روي اخظ 
عربدہ عیں گرفته بالفظاما و با حرف دال که از لفظ جدآل بعد انداختری سر او که حرف جیم است ترکییب 
کذند عماد حاصل شود ۰ 

ولمےال علىى صيغة اسم الفاعل م التحليل عند الاطجاء دراء يهيرى المادة للتبیي فتتجير 
كالجند بيدستر ٠‏ و الملل للرياع دراء يرقق الريع لتندفع كذا فى الموجز في فن الادرية » 

الأتحلال عند المنطقيين هو التعليل كما عرفت « و الال الفرد عند الاطباد تفر اتصال بحدث 
اللعضاء المتشابهة و يظهر مى القانون انه مرادف لتغرق الاتصال سراء كان فى الاعضاء المتشابهة ار الآلية 
کی۱ فيي حدرد الامراض ٠‏ 

الحمل بغت الحاء و الميم فى اللغة بر؟ نرتايكسال وغيل تا كمقر ازنه ماه كذا في بحر الجواهره وعد 
اهل الهيثة اسم برج مر البرو جالربيعية و ارل الحمل نقطة في ارله مسماة بنقطة الاعتدال الربيعي « ومعنى 
اول احمل م المال ر اول اأحمل من معدل المسير مذكور في لغظ الوسط في فصل الطاء م باب الوار » 

لحل بالفقع والسكون في عرف العلماء هواتحاد المتغايرين ذهنا في الخارے فقولهم ذهنا تمييز 
م النسبة فى المتخايرين و قولهم فى الأخارج ظرف ااتحاد ومعناه ان الأحمل اتاد المقغايرينى ذهنا اي 
فى الوجود الظلي الذي هر العلم فى الخار ج اي فى الخارج ع الوجود الذهني الذي يتغايران فيه 
سواہ کاں ذلک الخارے و جودا خارجیا محتقا او مقدرا او کاں وجودا ذھنیا اصلیا محققا او مقدرا فلارل 
كالحيوان و الناطق المتحدين في ضمن وجود زيد و الثاني كجنس العنقاء و فصله المقحدي في ضمن وجود 
فرده المقدر و الثالف کوجود جنس العلم و فصله ني ضم فرك مه کالعلم بالانسان والرابع کشریک الباري 
ممتنع فانهما مقحدان بالوجود الذهني المقدر ثم ذلک الاتحاد اعم مہ ان یکون بالذات کما فی الذاتیات 
او بالعرض کمافی العرضیات و العدمیات ٭ فالحاصل ان الحمل اتآعاد المتغایریں مفهرما آي وجود اظلیا فی 
الوجود المتأصل المعقق او المفروض و لاشک ان المتأصمل فى الوجود هو الاشخاص فتعين للموضوعية 
والمغهومات للحملية و هذا امرخارج ع مغموم العمل ١‏ ر بعبارة اخرى الحمل اتحاد المتغايرين في نحو من 
التعقل بحسب نحو آخر م الوجود اآعادا بالذات او بالعرض وهو اما يعنىن بة ان الموضو بعينه المحمول 
فيسمى الحمل الارلي وقد يكون نظريا ايضا او يقتصر فيه علىى “جرد الاتحاد فى الوجود نيسمى العمل 
الشائح المتعارف و هو المعتبر فى العلوم » وقد يقسم بان نسبة المعمول الى الموضوع اما بواسطة ذو 
اوله او في فهو العمل بالاشتقاق ار بلا واسطة و هو الحمل بالمواطاة » بالجيلة حمل المواطاة ان يكرن 
الشيوي ”حمرلا على الموضوع بالحقيقة إي بلا واسطة كقولنا الانسان حيوان ٭ و فسر الشيخ الموضو ع باأحقيقة 
بما يعطي موضوعه اسمه وحده کالحیوان فانه يعطي لانسان إسمه فيقال الانسان حيران و يعطية حده 
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فيقال الانسان جسم نام حساس مرك بلارادة و حمل الاشتقاق ان لا يكو محولا عليه بالحقيقة 
بل ینمی الیھ کالبیاض بالنمبۃ الی لانساں فلا یقال الانساں بیاض بل ذو بياض او ابيض و حینځذ 
یکو محمرلا علية بالمراطاة » و منهم مى يسمي الارل حمل تركيب و الثاني حمل اشتقاق ر الواسطة 
علی الارل كلمة ذو و على الثاني الاشتقای لاشتماله علىى معنىن كلمة ذو و زيد يشي ار مشی 
بمعفیی زید ذو مشي فی الحال او الاستقبال ار الماضي و کذا مش زید و يمشي زید فان إلحمل 
انما پظهر بذلک التاريل » و ربما يفضمر حمل المواطاة إحمل هوهو و الاشتقاق حمل هرذ » وهو وقال الامام 
فى الملخصس حمل الموصرف على الصفغة كقولنا المتحرلك جسم يسمىى حمل المواطاة و حمل الصفة على 
الموصوف كقولنا الجسم محر يسمي حمل الاشتقاق و لا فائدة فيي هذا الاصطلاے و لذا کان المقتعارف هو 
الاصطلاح على المعنى الارل السابق على كلام الامام فان مرجع التغاسير الثاثة الى شيرى واحد عند اللحقيق 
هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح الشمسية ر صاحب السلم فى المحصورات 
و صاحب شر ح المطالح والسيد السند فيي حاشية شرح المطالع في “+حرن الكليات » اعام ان اطلاق ا لحمل 
على حمل المواطاة و حمل الاشققاق على هذا بلاشتراك المعنوي والاشبه ان اطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي هذا ذکر صاحب السلم و ظاهر کلام مرزا زاهد فيي حاشية شرح المواقف یدل على الاشتراک 
اللفظي حيرف قال فى المقصد العاشر مس مرصد الماهية ان الحمل يطلق على ثلثة معان الارل الحمل 
إللخوي وهو الحكم بثبوت الشیری للشييي و انتعفانه عنه و حقيقته الاذعان والقبول و التاني إأحمل 
ااشتقاقي و يقال له احمل بوجود في و ترسط ذر و حقيقته الحلول بمعنى الاختصاص الناعس وهو ليس 
مخنصا بمبادی المشتقات بل :جري فی المشنقات ایضا فان العرض اعم م العرضی کما تقررء فاں قلت 
المال ”حمول علىي صاحبهة بتوسط ذر مع انه ليس حلا فيه قلت ال#حمول فى الحقيقة هو اضافة بين 
المال و المالك ر الثالسى حمل المواطاة ويقال له الحمل بقرل علىى وحقيقته الهو هو فلامحالة يستدعي 
وحدة باعتبار و كثرة باعتيار آخر سواء كانت الوحدة بالذات إو بالعرض و سواء كانت جهة الوحدة 
الوجود او غيره فانه يجري فى الهرهو جميع اقسام الوحدة المفارقة للكثرة و جميح جهاتها لك 
المتعارف خصص جهة الوحدة بالوجود سواء كان وجود!ا بالذات كما في حمل الأحيران على الانسان 
و حمل الضاحك عليه او و جود! بالعرض كما فيي حمل الضاحك على الكاتب ور حمل 
اللاکاتب علی الاعمیی و سواء کان و چودا خارجيا كما فى القضايا الخارجية ار وجردا ذهنيا كما فى 
القضايا الذهنية ار مطلق الوجود كما فى القضايا الحقيقية فمل المواطاة يرجح الى اقحاد المتغایرین 
قي نسر می انحاء الوجود بحسپں نر آخر بە سواء کاں تادا بالدات كما فيي حمل الذاتیادت 
او بالعرضس كما فيي حمل العرضيات فان الذات و الذداتي مخحدان بحسب الحقيقة و الوجود و المعروض 


Foe: J‏ ( إأجحمل 


و العرضي متخایران !عمبهما ٠‏ و ربما يطلق حمل المواطاة على مصداقۂ م حیث انه مصداق ہ فان قيل 
حمل الطبيعة على الفرن حمل بالذات لكرنها ذاتية له وحمل الغرك عليها حمل بالعرض لكرنه خارجا عنها مح 
ای کلا منھما یوجد بوجود واحد قلنا اللحکام تختلف باختلاف الجهات فذ لک الوجود م حيہی انه للفرد 
ينسي الى الطبيعة التي هي م ذاتیاته فیقع حمل بالدات وس حيت انه للطبيعة ينسب الى الفرد 
الذي هو م خواصها بالعرض فيقع حمل بالعرض « ثم حمل المواطاة ينقسم الى قسمين الارل اأحمل الارلي 
وهو فيد ان الەحمول هو نفس عنوان حقيقة الموضوع وانما سي حملا إوليا لكونه اولي الصدق إو 
الكذب ومس هذا القبيل حمل الشيری على نفسة وھوآما مع تغایرالطرنین بان يوخذ احدهما مح حيثية 
و اللخر مع حيثية اخری و اما بدوں التغایر بینھما باں یتکرر الا لتفات الى شير واحد ذاتا و اعقبارا 
و الارل ”يع غير مغيد و الثاني غير حي غير مغيد ضرورة انه لا تعقل النسبة الا ہیں الشییں ولا یمک 
ان یتعلق بشیوی راحد التغفاتاں مں نفس راحدة في زماں راحد ه لا يقال فعینځذ حمل الشجری علوی 
نذسھ لا یکوں خملا بالدات لاں مصداق (أحمل علیی ذ لک (لنقدير فيه ليس نفس الموضر ع فقط بل مع 
ان حمل الانسان على نفسه حمل بالذات لانا نقرل طبيعة العمل تستدعي تغاير[ بير الموضو ع و المحمول 
رما ذکررا ان نفس الموضو ع ان کان كانيا فيي تحقق العمل فحمل بالذات والا فحمل بالعرض فهو بعد 
ذلکم التغایر فحمل الشیی عاي نفسه حمل بالذات لان بعد ذلک القغاي رلا تعتاج الىى غين و الحق 
ان القغاير في مفهوم الحمل و هوهو والثاني الحمل الشائع المقعارف ر هو یغید ان یکوں الموضو ع من 
افراد المحمرل او ما هو فرد لا حد هما فرب لخر و انمايسمى بالمتعارف لقعارفه وشيوعه استعمالا و هو 
ينقسم الیی حمل بالدات و هو حمل الداتیات ر الى حمل بالعرض و هو حمل العرضیات ٭ و ریما يطلق 
(لحمل المتعارف فى المنطق على الأحمل المتحةق فى إلححصورات انتهيي « ٿم انه ذکر فيي تلک 
اأعحاشية في مجحب عينية الوجود و غيريقة إن العمل بالدات ان یکوں مصداق الحمل نفس ذاتالمرضرع 
س حیہی ھی ر العمل بالعرض ان یکوں مصداق الحمل خار جا عنھاو هو اما ان تکرں ذات المرضر ع 
مع حيثية مآخوذة نيها كما في حمل الوجود على تقدير كرنه زائدا واما ان تكرن ذات الموضوع مع 
ملاحظة مبدا امول كما في حمل الارصاف العینية و اما ان تکرں ذات الموضوع مع ملاحظة ام ر آخرمبایں 
لها و صقابلة بينهما كما في حمل الاضافيات و اما ان تكون ذات الموضوع مع ملاحظة مر زائد بعدم 
مصا حبته لها كما في حمل العدميات فمصداق حمل الوجود على تقديرالعينية ذات الموضوع من 
حيف هي و على تقدير الغيربة ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلية كحيثية اسقناده (لى الجاعل 
(نتهي ٠‏ اعلم ان العمل فسرة البحض بالتغايرفى المفهوم و الاتحاد فى الهوية و هذا انمايص فى الذاتيات 
دون الحرضيات مثل الانسان ابيض لان الموية الماهية الجزئية و لاشك إن الأبيض معتبر في هرية البياض 


إلحامل ه الأعامل الموقرف ز دم ) العامل الموقوف المترلد ه ال#حموله الحملي 


درن الانسان و دون الامور العدمية نعو الانسان اعمىى أذ ليس لمغهوم الاعمىي هوية خارجية مسري 
بهوية الانسان ر الا لكان مقبومه مرجردا متأملا ه قيل اذا اريد مغهومه حيري يعم الكل قيل معنى العمل 
ان المتغایریں مفھوما مکحداں ذاتا بمعنی ان ما صدق عليه ذات واحدة ٠‏ و فيه انه لا يشتمل العمل فى 
القضايا الشخصية و الطبعية الا ان تحمل الصدق بحيرى يشتمل صدق الشيوى لنفسه و ايضا الصدق هو 
الحمل فيلزم تعريف الشيوى بنفسة الا ان يقال التعريف لغظي ٭ رقیل العمل اتحاد المفھومیں المقغایرین 
بحصسب الوجود تحقيقا ار تقديرا و هولا يشتمل العمل فى القضايا الذهنية ه و قيل العمل اتصاف 
الموضوع بالحمول وهر لايشتمل حمل الذاتيات و الحق في معنى العمل مامر سابقا ه 

الحامل عند اهل البيئة هو الخار ج لغير الشمس و نجي في فصل الجيم مى باب الخاء المحجة ه 

الحامل الموقوف نرد شعراء عبارتست ازانکه در ترکیب معني انگیزد که دریک بیت تمام 
نشود بضرورت در بیت دوم تمام کند پس سیاق ترکیسپ چنان آرد که بیت ارل موقوف ماند و بیت 
دوم حامل گردد مثاله « شعرء هيې داني چرا است چرع بگشت ه هيم داني چرا زمیرن است بجا هم 
اوبقدر تو دید کشت سرش ٭ قدرتت ایری بدید ماند بجا ہ 

الےاملالمو قوف المتولد نزد شاں آنست که حامل ناخوانده و نا نوشته معلوم گردد مثاله 
« شعره در حسن ترا کسي نماند الا ۰ خورشید کەصبے بیررن آید تاه خدمت کند ر پاي تو بوسد اما« 
بيني تو بسوي او چو مابند؟ ما ه همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخیرنا نوشته معلوم میگردد 
و ان بيني است کدا فيي جامح الصناتع ٠‏ 

امول عندا نطقيي هوا لكوم به فى القضية (أحملية درن الشرطية رفى الشرطية يسم مقدماء 

الحملي عند المنطقيين يطلق على قسم مي القياس الققراني كما يجين في فصل السين من 
باب القاف و على قسم مى القضية مقابل للشرطية ٠‏ و لكون الشرطية تنتهي بالقحليل الى الحملیتیںن سيت 
الحملية بسيطة ايضار ابسط القضايا اأحملية الموجبة كذا في شرح المطالع وتعريغها يذكر فيي لفط القضية 
في فصل الياء مى باب القاف ١٠و‏ لها اىي للقضية الحملية تقسيمات الأول باعتجار الطرفیں غاں لم یکن 
حرف السلب جزء م احد طرفيها سميت محصلة و الا سميرت معدرلة ه الثاني باعتبار الجھة فان 
كانت مشتملة على الجهة تسمىى موجهة و الا تسمى مطلقة ١‏ الثالمى باعتبار الرابطة فان ذكرت الرابطة 
تسمیں ٹلثیۃ کقولنا زید هو قائم و ان لم تذک ر سمي ثنائية كقولنا زد قائم ه و ليست حاجة ”مول هو 
كلمة او اسم مشتق الى الرابط حاجة الاسم الجامد لما فيهما مى الدلالة على الذسبة الىى موضو ع ما مح 
إن الحاجة الى الرابط للدلالة على النسبة الىى موضو ع معي فاذن مزاتب القضايا ثلىى ثنائية لم يدل 
فيها على نسبة إصلا و ثلاثية تامة دل فيها على النسجبة الى مرضو ع معي كالمذكورفيها رابطة غير زمانية 


rov J)‏ ( (لحملي 


و ثلائية ناقصة دل فيها على النسبة الىى مرضر ع غير معي كالمذكور فيها رابطة زمانية او النيي *مولها 
كلمة او اسم مشتق و ههنا إبحاث منها ان القضية التي محمولها كلمة او اسم مشتق ان كانت للاثية 
ئم يستقم عدها فى الثنائية و انكانمت ثنائية ئى تفحصر المراتب فى الثلری بل يكو هنالك ثنائية دل 
فيها على النسبة فالصواب تثلير المراتب بالثلائية التي ذكرت فيها الرابطة و الثنائية التامة التي لم تذكر 
فيها و لم تدل فيها على النسجة و الثنائية الزائدة التي دلت فيها على النسبة و ذلک لانه لا يمك الدالة 
على العكم بدرن الدلالة على النسبة بخلاف العكس فاذا دل على الحكم فقد دل على النسبة فالقضية 
ثلاثية حينئذ ١ما‏ اذالم تدل على الحكم فربما لم تدل على النسبة ايضا فتكرن ثنائية تامة و ريما تدل على 
النسبة فزيدت القضية دلالة على الثنائية لكنها تاخرت ع مرتبتها اذ لم تتنارل الاحد جزئي مغفموم الرابط و هو 
النسجة لا العحكم فمي تخائية زائد 5ه و قال الامام القضهة التي محمولها كلمة اواشم مشتق تنائية فى اللفظ نلائية 
بالطبع لان النسبة مدلول عليها تضمنا فذكرها يوجسب التكرار وقد سبقمت الاشارة الى دفعه ٭ ثم اعلم ان من 
جعل روابط العرب الأعركات الاعرابية و ما #جري مجراھا یقول ان کان التركيب العربي مي المعربات و ما 
يجري مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائُم و انكان مى المينيات فهي لنائية کقولنا هذا سیجوبه « الرابع باعتبار 
الموضو ع فموضو ع الحملية انان جزئيا حقيقيا سيت مخصرصة و شخصية أخصرص موضرعها ر تشخصه 
موجبة کانست کقولنا زید کاتہیں او سالبة کقولنا زید لیس بکاتی و انکاں کلیا فان لم یذکرفیھا السور بل 
اھمل بیاں کمیة الافراد سمیت مھملة موجبۃ نحو الانساں حیواں او سالبة تحرو الانساں لیس ”حجرو ان ذکرفيها 
السور سميت *حصررة و مسورة موجبة نحو کل انسان حیوان ار سالبة تحر لیس کل حیوان انساناه و ار رد 
على الحصر انه لايشتمل نحو الانسان نو ع واجيسب بانها مندرجة تحر المخصوصة لان كلية الموضو ع انما 
ينصور لو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه فالمراد ان الموضو ع اما ان يحكم عليه باعتجار كليته اي صدقه على 
كثيري ارلا الثاني المخصوصة والارل الحصورة ار المهملة « و فيه ان القول بالاندراے يجطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزله (لکلیات حت يوردرنها في کبری الشکل الارل فحو هذا زید و زید انساں فهذا انسان و ذلک لانه يصدقی 
زيد انسان و الانسان نوع مع كذب النتججة و هي زيد نوع « وزاد البعض ترديد او قال ان لم وجي كمية الافراد 
اي کلیتها و جزئيتها فان كان الحكم على ما صدق عليه الكلي فهي المهملة وانكان الحكم على نفس 
الكليي مر حيرب هو عام تعر الانسان نوع فهي الطبيعية و یقرب منه ما قيل ان الحكم على المفهوم 
الكل اما اں یکوں حكما عليه من حيرف يصدق على الجزئيات و هي الطبيعية ار حكما على الجزئيات 
می حيہي يصدق عليها الكلي و هي الهحصورة او المهملة » و یرد عليه انه بقي قسم آخر و هر ان یکوں 
الحكم على الكلي مى حيرف هر و ايضا تسمية تلك القضية طبيعية غير مناسبة لان الحكم ليس فيها 


على الطبيعة مر حيسي هي هي بل على المقیدة بقید العموم ٭ ر منهم م قال ان موضو ع القضبة 
4N‏ 


اللات « المحتمل ه محتمل المجلي ‏ ( ۸٥٣م‏ ) محتمل الضدير ء تحميل الواقع 


اں لم یصلے لان يقال على كثيرين فهي المخصوصۃ سواء کاں شخصا او مقيد! بالعموم كقولنا الانسان ذو ع 
و ان صلع لان يقال على كثیرین فمتعلق الحکم اما الفراد فهي اما محصررة او مهملة او نفس الكلي 
وهي الطبيعية فعاد اأجحث السابق مرى جعل العام مخصوصة ءه وقيل الموضو ع اما ما صدق عليه الطبيعة 
و هى المحصورة او المهملة و اما نفس الطجيعة فلا يخلر اما مح قيد (للشخص و هي الخصوصة او مع 
قيد العموم ر هي القضية العامة او من حيسف هي هي ر هى الطبيعية ه والحق ان القيد لايعتبجر مح 
الموضوع مالم يوخذ الموضوع معہ فان حکم على الانسان بحم لا یکوں ذلک الحم م حير انه عام 
او خاص او غير ذلک فانه لو اعتجر القيود التي يصلع اخذها مع قيود الموضوع لم تفحصر القضية فى 
الاربعة و الأخمسة نحم اذا قيد الموضرع بقید فذلکی الموضو ع المقید اں کان جزتيا يكر القضية “خصورصة 
و انکاں کلیا تجري اقسامه فيه فالارلىى ان تربع القسمة و يقال موضوع القضية ان كان جريا حقيقيا 
فبي المخصوصة ر انان كليا فالحكم ان كان علىى ما صدق عليه فهي المحصورة او المهملة والا يكون 
ا'حكم على نفس الطبيعة الكلية سواء قيد بقيد كقولنذا الانسان مری حیسی انه عام نوع او لم یشید کقولنا 
الانسان نوع الا ان الراجسب ان لا يعتبرالقيد مالم يقيد الموضوع به فالموضوع في هذا المثال ليس الا الانسان 
الهم الا ان يصرح بالقيد و كيف كان فالقضية طبيعية فان الحكم في احد القسيمن على طبيعة الكلي 
المقيد و فى الأخر على طبعية الكلي المطلق هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع « و في السلم الموضو ع اكان 
جريا فالقضيةۃة شخصيةۃ ر مخصوصۃ و انکارں کلیا فان حکم علیی بلازیادة شرط فمبملة عند المتقدمیں و ان 
حكم عليه بشرط الوحد: الدهنية فطبيعية و ان حكم على افراده فان بیری كمية الافراد فحصورة وان لم ہیں 
فمهملة عند المقاخرين انتب « اعلم ان هذا التقسيم #جري في الشرطية ايضا كما بجيرى ٠‏ 

المحعر لات هى الادرية اللي عملها الانسان فى الدبر او الفرج كذا فيي بحر الجواهره 

المحتمل قيل هو المجمل و قيل بالفرق بينهما ر قد يطلق ايضا على المشكوك فيه وقد سبق 
فيي لفظ الجائز » 

محتمل المسلیری نزد بلغا عبارتست ازانکه شاعر لفظی يا بیتي را چنان در ربط آرد که محل 
وقفب کلام و استیناف کلام تواند بود مال ٭ شعرہ ستوں سنگ که گویند چونست ٭ بگویم راست کرهي 
بي ستون است ٭ كدا فيي جامع الصنائع ٠‏ 
محتمل الضدیری نزد بلغا توجیه را گویند و يجيي في فصل الهاء می باب الرار « 

تحميل الواقع نزد بلغا عبارتست ازانکه وجود عیني را در وقوع حالي حملي لطیف پيد کند 
رسټښي دربیاں آرد کہ آں چیز را آں غرض پدید آمد: است و آں حال ازينمعني حاصل شد؛ ماله د رمغت 
ستوں سنگیں «شعرہ چونزدیک ستون شه بار آررد ه ستوں پیشش بیک پاایستاد» ه کذا ني جامع الصنائع » 
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الال بتخغيف “خغفيف الام فى اللخة الصغة يقال کیف حالک ای صفتت ر قد یطلق علی الزماں 
الذي انمت فيه سمي بها لانها تكون صفة لذي العحال كذا فى الهداية حاشية الكافية « و جمع الال اللحوال 
و العالة ايضا بمعنى الصفة ٠‏ ر فی اصطلاے العکماء هي کی كيفية مختصة بنفس إو بذي نفس وما شانھا 
ان تغفارق و تسمى بالعالة ايضا هكذا يفهم مس المفقخب و بحر الجواهر » و #جيري فى بيان الكيفيا 
(لنفسانية ما يوضع الأعال فى فصل الفاء مى باب الكأافب « و فى اصمطلاے الاطباء پطلق عل اخص ہیں 
هیا ا الاحرال تقال باصطلاح العام علىى كل عارض ر بالاصطلاع الخاص لاطباء على ثلثة 
(شياء فقط الاول الصحة و الثاني المرض و الثالى الحالة المتوسطة بينهما فلا تكو العلامات و الاسباب بهذا 
کما بجيرى « و الحالة الثالثة و تسمى بالحالة المقتوسطة ايضا عندهم هى الحالة التى لا توجد فيها غاية إلصية 
ولا غاية المرض كما رقع فيي بحر الجواهر ايضا و يجيرى في لفظ الصة « وفي اصطلاے المتکلمیںن يطلق لفظ 
الحال علىى ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة فقيد الصفة خر الذوات فانها امور قائمة بانفسها 
مى اما موجودة إو معدومة ولا واسطة بينهما و المراد بالصفة مايكوى فاكئما بغيره بمعتى الاختصاص الناعمت 
فيد خل الاأجناس ر الفصول فى الاحوال و الأحوال القائمة بذاته تعالىى كالعالمية و القادرية عند مس يثجتها 
القيد خر ج صفة المعدوم فانها معدومة فلا تكون حاا و المراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به غلا یرف 
الاحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية عند مری قال بحالیتها » لا يقال اذا كانري صفات المعدوم معدرمة 
مغنيا عرى التخر دون العكس نعم يرد على م قال انها لا موجودة لا معدومة قائمة بموجود و يجاب بان 
ذکره لکونه معتبرا في مفهوم الخال لا للاخراج و قولهم لا موجودة أ#خرجڄ الاعراض فانها متحققة 
باعتبار ذواتها و انكانيي تابعة لمحالها فى اللحيز فمي م قبيل الموجودات و قولهم لا معدرمة أ#خر ج 
السلوب التي تلصف بها الموجودات فادها معدرمات ء واو ركد عليه الصغات النفسية فانها عندهم 
احوال حاعلة للذرات حالتي وجودها و عدمها و الجواب ان الام فى قولمم لموجود ليس لاختصاص بل 
لمجرن الارتباط و الحصول فلا يض ر حصولها تلمعدوم ايضا الا انها لا تسمرن حالا الا عند حصولها تلموجود لیکون لها 
تحققی تبعيي فى الجملة فالصفات النفدية للمعدومات ليست احوالا الا اذا حصل تلک المعدومات 
حینکذ تکرں احوالا هذا عل مده می قال باں المعدوم ابت ر متقتصف بالاحوال حال الحدم و اما عل 
ملعب مری لم يقل بثبوت المعدوم اوقال به و لم يقل باتصافه بالاحوال فالاعتراض ساقط مر اصله ٭» ر قد 
يغسر الال بان معلوم یکو تحققه بغيرة ر مرجعه الى الارل قان التفسربى متلازمان ٠‏ التقسيم ٠‏ الحال 
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اما معلل اىي بصفة موجودة قائمة با هو موصوف باأعال كمايعلل المتعركية بالحركة الموجودة القائمة 
بالمتحرلف و یعلل القادریة بالقدرۃ راما غیر معلل وھر بخلاف ما ذک ر فیکوں حاا ثابتا للذات 9 بسبب معن ی قائم 
ب فج الاسودية للسواد و الحرضية للْعْلم و الجوهرية للجوهر و الوجود عند القائل بكرنه زائدا على الماهية 
فاں هذ احوال لیس ٹبرتھا '٭الھا بصب معاں قائمة بھا ہ فاں قلت جوز ابو هاشم تعليل الال بالحال في 
صفاته تعالىى فكيف اشترط في علة الحال ان تكون موجرد؟ قلت لعل هذ! الاشتراط على مذهمي غين ه فائدة ٠‏ 
الحال البته امام الحرمين ارا و القاضي مى الاشاعرة ر ابو هاشم مي المعقزلة و بطلانه ضررري لان الموجود 
ماله تحقق والمعدوم ما لیس کذلك ولا واسطة بی النفي و الاثبات ضرورة فان ارید نغي ما ذکرنا مری انه 
لا واسطة بين النفي والاثبات فهو سفسطة و ان اريد معنى آخربان يفسر الموجود مثا بماله تحقق إصالة 
و المعدوم بما لا تحقق له اصلا فيتصور هناك راسطة هي ما يتحقق تبعا فيصير النزاعم لغظيا ر الظاهر هو 
انھم وجدرا مفھومات یتصور عروض الوجود لھا باں عاذي بھا امرفی الخار ے فسموا تحققھاوجود! و ارتفاعیا 
عدما و وجدوا مغهومات لیس می شانها ذ لک كلامو ر الاعتباربة التي يسميها الحكماء معقرلات ثانية فجعلوها 
لاموجود تر لا معدرمة فنحرى فجعل العدم للوجود سلب الالجاب و هم #جعلونة عدم ملكة كذ! قيل وقد ظهر بهذا 
التاريل ايضا ان النزاع لغظي و ان شت زيادة التحقيق فارجع الى شر المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم في مقدمة الامرر العامة و اخيرها ه و في اصطاے الاصولییںی يطلق عل الاستصحاب کما بجی 
في فصل الباء می با ب الصاد » و في اصطلاح السالکین هر ما یرد علی القلیپ می طرب ار حزں او بسط 
او قجبض کذا فيي سللك السلوک « و في مجع السلوك و تسمی الحال بالوارد ایضا و لذا قالوا لا ورد لمر 
لا وارد له » احوال کاردل است که فرود مي آيد بدل سالک ازصفائي انکار يعني احوال تعلق بدل 
دارد نھ بجوارے و آنږ معني است که از عالم عیب بعد حصول صغائي اذکار در دل پدید آید پس احرال 
از جماڭ مواهیب بود و مقامات از جماڭ مکاسسی باشد و قیل حال معني باشد که از حق سخحانه تعالی بدل 
پیوندد و یا بتعلف توان آررد چون برود « و بعضي مشایغ حال را بقا ودرام گویند چه اگرموصرف بصفت 
بقا نباشد حال نبود لوائے باشد هنوز صاحسب آن حال نرسیده است نه بيني که ”حب وشرق و قبض 
و بسط جمله احوال اند اگر دروام نباشد نه مې ”حب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را 
صفت نگردد اسم آ ن بروي واقع نشرد ر بعضي حال را بقا و د وام نگویند كما قال الجنيں ١‏ لحال نازلة 
تنزل بالقلىي ولا تدرم « و فى الاصطلاحات الصوفية لكمال الديرى الالحرال هي المواهمب الغائضة على العبد 
مى ربه امآ و اردة عليه ميراثا للعمل الصالع المزكي للنفس المصفى للقلىب و اما ذازلة مى الحق 

تعالىي امتنانا عضا و انما سميت ااحوال احوالا لحول العيد بها مي الرسوم الخلقية و دركات و 
الى الصفاث العقية و درجات القرب ر ذلك هر مغنى الترقي ٠‏ و في اصطلاع النحاة يطلق لغظ 


"f )‏ ( (لحال 


يدل على العال بمعنی الزماں الذي انت فيه وضعا نحو اني اڃڪزنني اں تذهبرا به صيغته صيغة المستقبل 
بعينها و على لفظ يجيرى هيدُة الفاعل ار المفعول به لفظا ار معنى على ما ذكن ابن الحاجب فى الكافية ه 
و المراد بائهيحة الحالة اعم م ان تکوں محققة كما فى الأحال المحقفة إو مقدرة كما فى الحال المقدرة 
ر ايضا هي اعم س حال نفس الغفاعل ار المفعول او متعلقهما مثلا نو جاء زید قائما انوه لكنه يشكل 
بمثل جاء زيد و الشمس طالعة الا ان يقال الجملة الحالية تتضمن بيان صفة الفاعل اي مقارنة بطلو ع 
التنمس و ايضا هي اعم مرن ان تدوم الفاعل او المفعول ار تكون كالدائم لكون الغاعل او المفعول موصوفا 
بها غالبا كما فى الحال الدائمة و مى ان تكون بخلافه كما فى الحال المنتقلة « ولابد مي اعتبار قيں الحيتية 
المتعلقة بقولہ یبیں اى يجيرى هيكة الفاعل ار المقعول به مر حيري هرفاعل ار مفعول « فبذكر الهيثة خر ج 
مایبیں الذات كالتمييز و باضافتها إلى الغاعل و المفعول به يخر ما يجي هينّة غيرهما كصغة المبتد؟ نحور 
زيد العالم اخولك و بتقيد الحيثية خر صفة الفاعل ار المفعول فانها تدل علىى هيحة القاعل او المفعول 
مطلقا لا مر حيري انه فاعل إو مفعول الا ترى اإنهما لو إنسلخا عر الفاعلية و المفعولية و جعلا مبقدأً 
و خجرا او غیر ذلک کاں بیانها لهیشتهما محالا » و هذا الترديد على سبيل منع الخلر لا اأجمع فلا خر مذه 
ذو ضرب زيد عمروا راكبي » و المراد بالفاعل و المفعول به عم مر ان يكون حقيقة او حكما فيدخل فيه 
ا حال عر المفعول معه لكونه بمعنى الفاعل او المفعول به و كذا ع المصدر مثل ضرت الضرب شديدا 
فانه بمعفیی احدثت الضرب شدید! و كفا ع المضاف اليه كما اذ كان المضاف فاعلا او مفعولا يصع حذفة 
و قيام المضاف اليه مقامه فكانه الغاعل او المفعول نحو بل نتبح ملۃ ابراھیم حنیفا اذ یصے ان يقال بل 
نقبع ابراهيم حنيغا إو كان المصاف فاعلا او مغعولا و هو جزء المضاف اليه فكان الحال عنه هو الحال عن 
المضاف و ان لم یصے قیام» مقامه کمصجحیں في قوله تعالی اں دابر هولاء مقطوع مصجحیر فانه حال 
عن هولاء باعتبار ان الدابر المضاف اليه جزوه وهو مغعول ما لم يسم فاعله باعتبار ضميرة المسقكن 
قي المقطوع « ولا يجوز وقو ع الحال عر المفعول فيه و له لعدم كونهما مفعولين لاحقيقة ولاحكماه أعلم انه جوز 
البعض رقو ع الحال عى المبتداً كما رقع فيي چلبى التلوبع و جوز المحقق التفتازاني و السيد الشريف 
وقوع الحال عى خبر المبتدأً و قد صرح في هداية النحو إنه لا جوز العال ع فاعل كان فعلىى مذهبوم 
ھن ا لحد لا یکو جامعا و الظاھر ان مذهب ابن الأحاجب مخالف لمذهبهم و لذا جعل الال ني زید 
فی الدار قاما عری ضمیرالظرف لا م زيد المبتدآً و جعل اأعال في هذا زید قائما عری زید باعتبار کون 
مفعولا لا شيرا و انبه المستنبطين می فحوی الکلام » و قوله لفظا او معنی اي سواء کان الفاعل والمفعول 
لغظیا باں یکوں فاعلية الفاعل و مغعولية المفعول باعتبار تفظ الكلام و منطوقه مى غير اعتجار امرخارج يغهم 
میں فحوی الکلام سواء کار ملفوظیںی حقیةة ذو ضربت زیدا قائما او حکما نحو زید فی الدار قائما فان 
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الضبير المستك فى الظرف ملفوظ حكما او معفويا بان يكون فاعلية الفاعل و مفعولية المفعول باعتبارمعنى 
يقهم م فحوی الكلام نحو هذا زید قائمافاں لفظ هذا يتضم الاشارة والتنبيه اىي اشير ار انيه الى زيد قائماه 
التقسبم تنقسم (لحال باعتجارات ٠‏ الارل انقسامها باعنبار اننقال معناها و لزومه الى قسہمیں مننقلة 
ر هوالغالب و ملازمة و ذلك راجب في ثلرى مسائل احدنها الجامدة الغير المارلة بالمشتق نحو 
هنا مالک ذهبا و هذه جبتك خزا و تاديتها الموكدة نعو ول مدبر و ثالتتها التي دل عاملها على 
تجرد صاحبها نحو ر خلق الانسان ضعيغا و تقع الملازمة فيي غير ذلک بالسماع و منه قائما بالقسط 
اذا اعرب حالا « وقول جماعة إنها موکد و ھم لاں معناها غير مستفاد مما قبلا هکذا e j:‏ 

التي (نقسامها بحسي الدبييں و النوكيد ا مبينة وهو الخاللب وتسى موسسة ايضا ا 
مرکدة و هي التي يستفاد معناها بدونها و دي ثلتة موكدة لعاملها نحو ولىى مدبرا و موكدة 
لصاحبها نحر جاء القوم طرا و نحو لآمن مى فى الارض كلهم جميعا ر موكدة لمضمون جملة نحو زيد ابوك 
عطرفا » و اهمل الفعاة الموكدة لصاحبها و مدل ابس مالک و ولد» بتللك الامثلة للموكدة لعاملها ر هو سهو 
هکذا فی المغني ٭ قال المولوی عصام الدیں ال'حال الدائمة ماتدرم ذا الحال ار تکوں کا لدائم له 
ر المنققلة بخلافها و قد سبق اليه الاشارة فيي بيان فوائد قيود التعريف « و صاحب المغني سماها اي 
الال الدائمة بالملازمة الا اں ظاھ رکلامھمایدل علو انھا تکوں دائمۃ لذی الحال لا اں تکون 
فیما قالا ٣خالعۃ‏ کتیرۃ اذ یمک التوفیق ہیں کلامیھما باں يراد باللزوم في كلام صاحب المغني اعم مر اللزوم 
الحقيقي ر اأحكمي فعلم مى هذا ان المنتقلة مقابلة للدائمة و ان الموكدة قسم مى الدائمة مقابلة للموسسةه 
و منهم مى جعل الموكدة مقابلة للمنتقلة فقد ذكر فى الفوائد الضيائية ان الحالالموكدة مطلقا هي التي 
لا تنتقل مى صاحبها ما دام موجود!ا غالبا بخلاف المنتقلة و هي قين للعامل بخلاف الموكدة انقهى ء 
ر قال الشيخ الرضشي الحال على ضربيں منتتلة و موكدة و لكل منهما حد لاختلاف ماهيتهماه فحن المنتقلة 
جزء كلام يتقيد بوقت حصول مضمونه تعلق الحدت بالفاعل ار المفعول و ماجري مجراهما» و بقولنا جزء 
كلام تخر ج الجملة الثانية في ركب زيد وركب مع ركوبه غلامه اذالم تجعلها حلا وبقولنا بوقمت 
حصول مضمونه يخرج نحو رجح القهقرى لان الرجو ع يتقيد بنفسة لابوقىت حصول مضمونه « و قولنا 
تعلق الحدت فاءعل يتقيد و #خرج منه النعست فانه لا يتقيد برقت حصرله ذلك التعلق و تدخل الجملة 
(لحالية ع الضمير لافادته تقيد ذلک التعلق وان لم يدل علىى هيثّة الغاعل والمفعول وقولناو ما 
دجري مجراهما يدخل فيه الحال عن الغاعل و المفعول المعنويين وع المضاف اليه » و حد الموكة 
اسم غیر حدث یجییی مقر را لمضمون جملة ٭ ر قولنا غیر حدث احتراز ع نحو رجع رجوعا انتهیی حاصل ما 
ذكره الرضي « و في غاية التحقيقق ما حاصله انهم اختلفوا فمنهم مى قال لا واسطة بين المنتقلة والموكدة 
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فالموكدة ما تكون مقررة لمضمون جملة اسمية او فعلية و المنتقلة ما ليس كذلكه ومتهم مى ابت الواسطة 
بينهما فقال المنققلة مخجددة لا تقرر مضمون ما قبلها سواء كان ما قبلها مغردا او جملة اسمية او فعلية 
و الموكنة تةرر مضمون جملة اسمية و الدائمة تقررمضمون جملة فعلية انتهى ٠‏ الثالرى انقسامها بحسب 
قصدها لذاتها و التوطية بها الىى قسميى مقصودة وهوالغالب و مرطية وهي اسم جامد موصوفب 
بصغة هي الحال في الحقيقة بان يكون المقصود التقييد بها لا بموصوفها فكان الاسم الجامد و طاء الطريق لما هو 
حال فى الحقيقة نعو قولة تعالیی انا انزلناہ قرآنا عربیا و نحو فتمثل لھا بشرا سویا فان الة لقرآں و الجشردکرا 
لنوطية ذكر عربيا و سويا و تقول جاءني زيد رجلا ”سنا ه فما قيل القول بالموطية انما #حسن اذا اشترط 
الاشتقاق و اما اذا لم يشقرط فينبغي ان يقال فيي جاءني زید رجلا بھیا انھما حالاں مترادفان لیس 
SCE TET‏ الزمان الى ثلثة اقسام مقارذة و تسم الحال المحققة ايضا وهو الغالب 
نو هذا بعلي ش+خا ومقدرة د هي المستقجلة تحرو فا دخلوها خالدیں اي مقدریںس (لخلود و تو بشرناه 
باحعاق بيا اي مقدرا نبوته ر محكية و هي الماضية نحو جاء زیدا مس راکبا « الخامس انقسامها باعتبار 
تعده‌ها و (تحاد ازمنتها و اختلافها الى المتوافقة و المتضادة فالمتوافقة هي الاحوال التي تتحد فى 
الزمان و المتضادة ما ليس كذلك « السادس انقسامها باعتبار و حدة ذى الحال و تعددء الى المترادفة 
ر المتداخلة فالمدرادفة هي الاحوال التي صاحبها و احد و المتداخلة ما لیس کذلک بل پکوں العال 
التانية مى ضمير الحال اول » وق ا يجوز تعدد العال متوافقة سواء كانت مترادفة ار متداخلة 
وکد! متضاد 5 متران فة لا غير فالمتوافقة عة المقداخلة تلحو جاء ني زید راکیہا قارتا علی اں یگوں قارا حاا مں 
ضمیر راکبا فاں جعلت قارا حالا مر زید يصیر هدا مثالا للمتوافقة المقراد دفة و المقضانة المقرادفة نحو ربت 
ریدا راکیا ساکنا ٭ فاد ٭ اں کاں الحالاں مختلفتیں فالتفريق راجب نحو لقيته مصعد! مفحدرا اي لقيتقه و انا 
مصعد و هو مدر او با ر ان کانتا متفقتیں فالجمع اولیی نحو لقیتہ راکبیں ار لقیت راکبا زیدا راکہا 
او لقیہت ز یداراکبا راکبا ٭ قال الرضی اں کانتا ٥ختلفتیں‏ فاں کاں قرینة یعرف بها صاحب کلواحد منھما جار 
رقوعھما کیف کانتا نحو لقیہت هذا مصعدا منحدرۃ ر اں لم تک فالارلی ان :جعل کل حال بجنذہب صاحبه 
نر لقیت منحدرا زیدا مصعدا ر #جوزعلین ضعف ان #حعل حال المفعول بجنبه و یوٌخرحال الفاعل کذا فی 
العباب « اده يجتمع الحال و التمييزفي خمسة امو رالارل الاسمية والخاني القنكير والثالث كونهما قضلة و الرابح 
کونما رافعی للابهام والخامس کونهما منصوبين ويفترقان فيي سبعة امو ر الأرل ان الحال قد تكون جملة و ظرفا 
وجارا و مجرورا والتمييزلا یکوری الا اسما و الثاني اں الخال قد يتوقف معنى الكلام عليها حرو تقربوا الصلوة 
و انقم سکار بخلاف القمييز الثالث ان الال مبينة للهيكات و القمييزمبي للذر ات الرابع ان الحال قد 
تتعددبخلاف القمييز الخامس ان الال تتقدم على عاملها ذ| كان فعلا متصرقا او وصغا يشبهه اخلاف الحمييز 


العلل ( م ) 


على الصسيم السادس ان العال توكد لعاملها بخلاف التمييز السابع ان حق الأعال اللشققاق و احق القتييز 
الجمودو قد يتعاكمان فتقح الحال جامدة فحو هذا مالک ذهبا والتمييزمشتها نس وله دره فارسا و كثيزمققم 
یتوھم ان الحال (لجامد: لا تکوں الامارلة بالمشتق و لیس کذ لک ه فمن الجوامد الموطية كما مره ر منها مايقصد 
به القتشبيه لحر جاءني زيف اسد! اي مثل اسد » و منها العال فيي نحو بعمت الشاة شاة ودرهما ر ضابطته 
ان تقصد التقميط فتجعل لكل جزء من اجزاء الخجزی قسطا و تنصب ذلک القسط على الأعال و تاتي 
بعد بجزء تانح بواو العطف او حرف الجر فحو بعت البرقغيزيى بدرهم كذا فى الرضشي والعباب ء 
و منها المصدر المارل بالمشتق نحو اتيته ركضا اي راكضا و هو قياس عند المبرد في کل مادل عایه 
الفعل و معنى الدلالة انه فى المعنى مى تقسيمات ذلك الفعل و انواعه نعو اتانا سرعة ورجلة خلافا 
لسیبو يه حيست قصره على السماع و قد تکون غير مصدر علیی ضرب مر التاريل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء البرقفیزیی ومنه ما کرر للتفصیل نعو بینیت حسابه با با با با اىي مفصلا باعتبار ابوابه و جاء 
القوم ثلثة ثلتة اي مغصلیں باعتجار هذا العدد و جو دخلوا رجلا فرجلا او ثم رجلا اىي مرتبیں بهذا الترتیب 
و منه كلمته فاه الى في و بايعته يدا بيد انتهىى ٠‏ ر اأحال فى اصطلاح اهل المعاني هي الامرالداعي 
الى التكلم على رجه “خصوص اي الداعي الى ان يعتبرمع الكلام الذي يودى به اصل المعنى خصوصيةما 
هي المسماة بمقتضى الحال مدلا كو (لەخاطي منك ر اللحكم حال يقتضي تاكيد العكم ر القاكيد مقتضاها 
ر فيي تغسير القكلم الدي هوفعل اللسان باعقبار الدي هو فعل القلب مسا٣حة‏ مبالغة فى التنبيه على 
ان انكلم على الوجه المخصوص انما يعد مقتضى الحال اذا اقتررى بالقصد و الاعتبار حتىى اذا اقتضى 
المتقام للتاکید و وقع ذلک في كلام بطريق الاتفاق لا يعد مطابقا امقتضى الال و فيي تقیید الکلام بکونه 
مود يا لاصل المعنىى تنبيه علىى ان مقتضيات اللحوال تجب إن تكون زائدة على اصل المعنى ولا يرد 
اقتضاء المقام القجرد ع الخصوصيات لان هذا اللجرد زائد علىى اصل المعنىى و هذا هو مختار الجمهور 
ر اليه ذهب صاحب الاطول فقال مقتضى الال هو الخصوصيات و الصفات القائمة بالكلام 
فاأخصوصية مى حيسى انها حال الكلام و مرتبط به مطابق لها مي حيري انها مقتضى العال 
ر المطابق و المطابق متغايران اعتجارا عاىى نحو مطابقة نسبة الكلام للواقح و علىى هدا الذعو قولهم علم 
المعاني علم يحرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ مقتضى الال اىي يطبق صفة اللفظ 
مقتضی الال و هذا ھور المطابق بعبارات القوم حیہی :جعلوں اذاف و الذکر الیی غير ذلک معللة 
بالاحوال و لذا يقول السكاكي الحالة المققضية للذكرو الحذف و القاكيد الىى غير ذلك فيكو الحال هي 
اأخصوصية و هو الاليق بالاعتبار لان العال عند التحقيى ل تقتصي الا اأخصو صيات درن الكلام المشتمل 
علیها كما ذهسي اليه المعقى التغتازاني حيرت قال في شرح المفخاج الال هر الامرالداعي الى كام 


() ۳ ( [لحالية ة الائل ٠‏ الحرالة 


مكيف بكيغية “ضشصوصة مناسبة و قال فى المطرل مقتضى الال عند التسقيق هر الام المكيف بكيغية 
ممصوصة و مقصردء ارادة ا'بعانظة على ظاه ر قولهم هذا الام مطابق لمقتضى العال فوقح . فى السكم بان 
مقتضى الال هو الكلام الكلي ر المطابق هر الكلام الجزئى للكلي علىى عكس اعتجار المنطقيين مي مطابقة 
الكلي للجزئي فعدل عماهو ظاهر المنقول و عءا هو المعقول و ارتكب التكلف المذكور ٠‏ فائدة ٠‏ قال 
الععقق القفتازاني الحال و المقام متقاربان بالمفهوم و التغاير بينيما بالاعتبار فان الامر الداعمي مقام 
باعتبار توهم کونه معلا نورود الكلام قيه على خصومية و حال باعتبارتوهم کونه زمانا له و ايضا المقام يعقر 
اضافته ني اكثر الاحوال الى المقتضى بالفتع اضافة لا مية فيقال مقام التاكيد و الاطلاق و الحذف ر الاثئيات 
ر اأحال الى المقتضي بالكسر اضافة بيانية فوقال‌حال الانکار وحال خلر الذه وغیر ذلک ثم تخصيص الامر 
الداعي باطلاق المقام عليه درن المحل والمكان و الموضع اماباعتبار ان المقام م‌قيام السوق بمعنى رراجة 
فذلك الاسر الداعي مقام التاکید مثلا ای ^حل رراجه اولان کان م عادتهم القيام في تناشد الاشعار 
و امثاله فاطلق المقام على الامر الداعي لانهم يلا حظرنه في محل قيامهم ٠‏ و قال صاحب الاطول الظاهر 
انھما مقرادفان اد وجه التسميه لآ یکوں‌داخلا فيي مغهوم اللفظ حتىى #حكم بتعدد المفهوم بالاعتيار و لذداحكمغا 
بالترادف و ههنا ابحاث تطلب مي الاطرل و المطرل و حواشيه ء 

الحالية فرقة م المتصوفة الميطلة میگویند کہ رقص و سماع و دست زدں و چرخ رفتن و سرود 
شنیدن حلال است و بای افعال حالتي مي آرند کہ بیھوش شوند و مریداں ایشان گویند که شین تصرف 
کردہ حال آرردہ و مذھب ایشاں عیں ضلالت و بطالت است وبدعت و مخالف سنت کدا 
في توضیع المذاهب ٠‏ 

الحائل نزد بعضي شعراي عجم اسم دخیل است و نجیر في فصل الام من باب الدال ء 

الحوالة بالغتع ل النقل فى المغرب احلت زيدا بما كان له علي على رجل فالمقكلم و هرالمديون 
ميل وزید و هو الداش *عال و محال ر المال محال به ر معتال به و الرجل ور هرالذي يقبل الأجوالة 
محال عليه و معتال عليه و تسمية المعتال محتال له بالام لخولعدم الحاجة الى الصلة ه ر فى التاج المعتال 
فی الغقه إذا و صل باللام فهو الدايرى واذا وصل بعلى فهو مر يقبل العوالة و اذا روصل بالباء فهو المال 
فالظاهر ان الموصولة باللام اسم مفعول اي مى يقبل الحوالة و القابل هر المحقال عليه فل لغوو شرعا 
اثبات دیں آلاخرعلی آخر مح عدم بقاء الدیں على الیل بعد آي بعد اثبات الدیں والمراد بعرلهم 
آتخر السعتال و صلی آخرالمعتال عليه و قولهم اثیات دي اي و لو حکما في ضمن عقد ارلا غدخل 
نى الد حرالة دراهم الوديعة و خر عنه الكفالة على المذهي الاصع و كذا دخل غي الحوالة التي 3 يكرن 


فيها على اميل دين غا لمعتال عليه إذ! قبل الحوالة يثبت في ذمتع للمعتال و لذا عدل عن تعريف 
4P‏ 


(C Fe JF الال ء الاستيارة‎ 


المشاين بانها نقل الدیں م ذمة الى ذمة ان #ضرج عة هذ إالسوالة المذكورة و لا#شضر عنه (لضوالة 
على المديوں ولا يدخل فيه ابات الثم للجائح على المشتري و القرض لامقرض على المستقرض و نسو هما 
إن فى الرل اثبات دين لمعتال على المستال عليه فى الثاني ليس كذلك و لذا قلنا ا المراد 
بقولهم على آخرالحتال عليه و احقرز بهذا عن الكفالة على القولين الراجع و المرجوح » و قولهم مع عدم 
بقاء الدين الغ تاكيد لرن ما قال بعض المشايخ ان الديرى باق فيي ذمة اليل فان الحوالة اثجات المطابة 
ثم هن اأحد رسمي فان الحد هر العقد المخصوص فلا دور في ذكر لفظ المحیل هکذا يستغاد من شررج 
مختصر الرقایة و می جامع الرموز و البرجندي وشر ح ابی المکارم ٭ ر فی الغرر و شرحہ الدرر المدیوں محیل 
و الدائی معتال و معتال له و معال له يطلق على الدائى هذء الالفاظ الثلثة في الاصطاع و م يقبل 
إلحرالة محتال عليه محال عليه ٠‏ 
الأحالة عند الحكماء عبارة ع تغيیرالشيرى فى الكيغيات كالتسخي و التبريد و يازمها الاسقسالة 

کالتمخں و التبردو قد يقال على مايعم ذلک ر تغيير صورة الشيري اي حقيقته و جوهره المسمى بالتکویں 
و الافساد و يلزمها الكو والذساد و هذا ااأمعنىى هو المراد بالاحالة الراقعة فيي تعريف الغاذية كذا في 

شرح حكمة العين في “+حري النفس النباتية ه 

الإستسمالة عند الحكماء هي الحركة الكيفية و هي الانتقال مى كيفية الى كيفية اخرى تدريجا 

و هذا ارلیى مما قيل مى انها انققال الجسم مى كيفية الىى كيفية اخريل Eg‏ 

إلجحم مر كي TT‏ ايضا قد ينتقلان م كيغية الىى كيفية ه ثم الاستحالة لا ققع 
في الكيفيات بل انما تقح فيما يقبل الاشتداد و الضعف كالفسخرى والتبرن العارضين للماء مثا فلابد 

فی الاستعحالة می امریں الانتقال می کیغیۃ ا ئی کیفیۃ و کوں ذلک الانتقال تدریجا لادفعا٭ و می الناس می انکر 
(لاستحالۃ فالحار عند ا یصیر باردا و البارد لا یصیر حارا و زعم اں ذلک الانتقال کموں و استتار لاجزاء كانت 

متصفة بالصغة الارلىى كالبرودة و بروزاي ظهورلاجزاء كاذت متصفة بالصفة الاخرى كالحرارة وهما مرجود ان 

في ذلک الجسم دائما الا ان ما یبرز منھا اي می تالم الاجزاء :س با و بکیفیتھا وما کمں لا بحس بہا 
وبكيفيتها فاصحاب الكمورى و اليروز زعموا ان اللجسام لا يوجد فيها ماهو بسيط صرف بل كل جسم فانه معيط 

مى جميع الطبائع المختلغة لكنه يسم باسم الغالسب الظاهر فاذ| لقيه. ما يكو الغاللب عليه مى جنس 

ما کان مغلوبا فيه يبرز ذلك المغلوب مى الكمون ر #حارل مقارمة الخالسب حقى يظهرو توسلوا بذك 

الو انكار الاستحالة وانكار الكون و الماد ه وذهسب جماعة مي القائليرى بالخليط الى ان العار مث ذا صار 
بارد! فقد فارقته اللجزاء اأعارةه و منهم ص قال ان الجسم انما يصير حارا بدخول اجزاء ناربة فيه 

م خار و متهم م قال تنقلیب اجزاره ارلا تارا وتغلط بااجزاء المائية فهذء الطائغة معترغوبي با لكوي 


التسعويل ء إأكجم FY J) ٠‏ ( إلاستيمنام ه اأجعرمة ٠‏ 


و الخسان درن الاستععالة و هذه الاقوال باطلة » ثم الاستالة كما تطلق على رای مان القتخير فى الكيفيات 
کف لک تطلق على الكرن ر الفساد كما فيي حر الجواهر و کذلک تطلق على القغير القدر +جي فى الحرض 
کما رقع في بعض حواشي شرے الطوالح فھذ المعنی اعم من الارل لکوں العرض اعم می الکھفب ر مجان 
م الثاني اشتراط التدريع فيه رعدمه فى المعنى الثاني و كذ المعنى الول ماين مي الثاني ٠‏ 
التمويل عند المحدٹیں هو الانتقال می اسناں الیی اسناں آخرقالوا اذا کاں للحدیہی اسناداں 
او اثر كتب عند الانتقال مى اسناد الىى اسناد آخر ع مغردة مهملة اشارة الي القحويل من 
احدھما ایی آخرر هر الاصے رقال اہ الصلاے لم يأتنا ممن يعتمد بيانه غير اني و جدت بخط الحفاظ في 
مکانھا صے و هو مشعر بانه رمز الیی صے لكلا يترهم سقوط اسناد حديت هذا الاستاد مر الكتابة و هذا اسنا 
حدیہی آخ رلا یرکب الاسنادان اسناد! واحد ارقيل هي لمجرد الحيلرلة كناية م الحائل فلا يتلفظ بشيي 
و حكي عن المغاربة انهم يقولون عند الأحديري هكذا يفهم مى خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري شرج 
ال+خاري « ر عند المنجمیری انتقال ای توج الکوکب می آخربرے الی اول برج آخر کانتقال الشمس 
مى الدرجة الاخيرة مى الدرت الى الدرجة الارلىى مى العمل ويسمى بالطرل ايضا « و البعض على 
اں نقل الکواکہبب می مرضع ال مرضح آخرمطلقا اي سواء کاں م برج ال برج آخرارلا پسمی 
تحريلا على ما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح زيم الخ بيگي ني باب معرفة الاتصلات « و تحويل 
القمر يسم انتقالا قالوا تحريلات القمر تسمى انتقالات » و عند الەعاسبيرى صرف الكسر مى مخرج الى 
مخ ر ج آخر اي تغيير نوع م الكسرالى نوع آخر اعني إن الخحريل عبارة ع تغيي ر المنسوب اليه الى 
عدد ۱ذ۱ اخذ ذلک الكسر مغ انتسسب منة نسبة تعد مى الصنف الارل وطريقة ان يضرب عدد الكسر فى 
المخ رج الأمحول الي و يقسمالحاصل على مخرجه اي خر ج ذلك الكسر المحول فالخار ج هر الكسر المطلوب 
م العخر ے المحول اليه فاذا قول النصف كم سدسا يعني اردت تحويل النصف الى الاسداس فاضرب صورة 
النصف اي الراحد فى الستة التي هي مخرج السدس فجحصل ستة ثم اقسم الستة على ااثنين الذي 
هر “خر ج النصفى فجخر ج الثلثة بعد العمل و هو ثلثة اسداس هکذا في شرج خلاصة الحساب ٠‏ 
فصل المي * اليم بالغتع و سكو الأجيم هو مقدار الجسم كما فيي كنز اللغات و في 
شرح الاشارات (أجم يطلق على ماله مقدارما سواء كان جسما اول اذ الجسم لا يطلق الاعلى المتصل فى 
اأجهات الثلسي اي الطول و الحعرض ر العمق «٠‏ 
الإستسصذام بالدال المعجمة هر الاستخدام ر تجيري في فصل الميم مى باب الخاء المحجة ه 
العمرمة بالضم و سكون الراء فى الشرع هر السكم بطلب ترك فعل ينتهض فعله سبجا تلعقاب و يسمي 
باریم ايضا و ذلک الفعل يسمي حراما و سظررا قالوا اأعرمة و القععريم متعدان ذاتا و “ختلغان (عتبارا 


( ۳A ) ۰ رة‎ 


و ستحرف في خط ابحکم ٠‏ فائطلسیب احتراز غں غير الطلي و بقید ترلف فمل خرج الوا جب ر المندرب 
و بقولنا ينقهض غعله الخ خر المكرره وغي قولنا سببا للعقاب اشارة الىى انه جوز العفو علي الفعل 
وقيد الحيثية سعتبر اي يقتهض فعله سجبا للعقاب س حيت هو فعل فضرج المجاح المستلزم فعله ترلكف 
راجب کالاشتخال با ا کل و الشرب وای الصلرة الیی ای فاتت فاں نعل مٹل هذا المباے لیس سبباللعقاب 
م حیہی انه فعل مباج بل م جھة انه مستلزم لترك راجب e‏ ان قبل دخرے مى الس المحظور 
(لمخيرو هو ان يكو المجرم و احدا 3 بعینه می امور متعددة كما اذا قال الشارع هذا حرام اوهذ! فلاینتهض 
فعل البعض ر ترك البعض سبججا للعقاب بل يكو فعل الجميع سجبا له فاختص العف بالەجظر ر المعیں ه٠‏ 
قلت المراد بانتهاض فعله سبجا للعقاب هرالانتهاض بوجه مار هر فى المحظور الهخيران يغعل جميع الامور 
و لهذاقیل الحرام ماینتهض فعله سببا للذ م شرعا بوجه مام حیت ‌هرفعل له ه فالقید الارل احتراز ع الوالجب 
والمندوب و المكروة و المباح رالثاني اي قرله بوجه ما ليشةمل المحظر ر ا أمخيررقيى الحيثية للاجترازع المجاج 
المستلزم فعلة ترلك راجسي «» اعلم ان اباحخيفة و ابا يوسف رحمهما الله لم يقرلا باطلاق الحرام علىى ماثبت 
حرمته بد لیل قطعي ار ظني و ”مک رحمه الله یقرل ان ما ثبت حرمته بدلیل قطعي فهر حرام و یعرف 
الحرام بما کان ترکه ارلیی م فعله مع منع الغعل و ثبت ذلک بدلیل قطعي غاں ثبت بدلیل ظني یسمی 
مكررها كراهة القحريم ر جير في لغظ الحكم هثم الحرام عند المحتزلة فيما تدرلك جهة قجحه بالعقل هو ما اشقمل 
علو مسد و جي في لفظ الحسن في فصل النوں ۴ التقسیم * الحرام قد یکون حراما لعينه و قد يكو 

حراما لغيره ترضهحه انه قد يضاف الحل و اأعرمة الى الاعيان كحرمة الميتة و الخمرو ا3 مهات و نحو ذلک 


الى انه حقيقة لوجميري احدهما ان الحرمة معناها المنح و منه حرم مكة وحريم البكرفمعفىى حرمة الفعل 
كونه ممفوعا بمعنىى إن المكلف مفح مر اكقتسابة و قحصيلة و معنىى حرمة العير انها منعت ص العبد 
تصرفا فيها فعرمة الغعل م قبيل منع الرجل ع الشيوی كما يقال للغلام لاتشرب هذا الماء و معنى 
حرمة العیں منع الشھوی عں الرجل باں یصب الماء مثلا وهو اوکدو ٹانیھما اں معن حرمة العیں 
خروجھا ع ای یکرں معلا شرعا كماان معن حرمة الفعل خررجه ع الاعقبارشرعا فاأضرر ج ع الاعتجار 
متحقق فیھما فلایکوں مجازا و خرو ج العیں ع ان یکوں ا للفعل یستلزم منح الفعل بطریق ارکد 
و الزم یہی لایبجقی احتمال الفعل اصلا فنفي الغعل قیے و انکاں طبعا اقوی می نغیۃ اذا کاں مقصودا ٠‏ 
و لمالا على هذا الکلام اثر الضعف بناء عل ا احرمة فی الشرع قد نقلمت عن معناه اللغوی الو کوں 
الفعل ممنوعا عق شرعا رکون ٣عیہی‏ عاقب فاحل و کا مح ذلك إضادة العرمة الى بعض الاعيان ستسنة 


) .۳۹۹ ) الأعريمة ٠‏ الأحرام ه اأحعرم 


جد!. كعرمة الميتة والخمردرن البعض كعرمة خبز الغير سلك صدر الشريعة في ذلک طريقة متوسطة 
و ھی ان الفعل (لعرام نوعان احدھما ما یکو منشاً حرمت عیں ذلک المحل كحرمة اكل الميتة وشرب 
الخمر و يسم حراما لحينه و آلثاني ما يكون مذشاء الحرمة غير ذللع المحل كحرمة اكل مال الغير فانها 
لیست لنغفس ذلک المال بل لكرنه ملک الغير فلاكل ممفوع لك المعل قابل للاكل فى الجملة بان 
يأ كله مالكه بخلاف الارلىى فان العحل قد خرج عرى قابلية الفعل ولزم مى ذللك عدم الفعل ضرورة 
عدم مله ففى الحرام لعينه المحل إصل والغعل تبجع بمعنىى إن المجل قد اخرج ارلا م قبول الفعل 
و منع ثم صار الفعل ممنوعا و ”خرجا ع الاعتبار فحس نسبة الحرمة و اضافتها الى المحل دالة على انح 
غير صالع للفعل شرعا حتیی کانه الحرام لنفسه ولا یکو ذلک مي اطلاق المحل و ارادة الفعل الأحال فيه 
باں یراد بالميقة اكلها لیا في ذلك مر فوات الدلالة على خرو المحل عر صلاحية الفعل بخلافف 
الحرام لخيرة فانه اذا اضيغت الحرمة فيه الى المحل يكرن على حذف المضاف ار اطلاق اأمحل على 
الحال فاذا قلنا الميتة حرام فمعناه ان الميتة منشاً لحرمة اكلها و اذا قلنا خجز الخير حرام فمعغاد أن 
اکل حرام اما مجازا او على حذف E‏ 
الفعل لک متو اثبت الحل ار الحرمة لمعنی العیں اضيف الها لانها سبجه كما يقال جرى النهرلانه 
سبیل الجریاں و طربق ٹجری الماء فيه فیقال حرمت الميتة لانھا حرمت لمعنی فیها رلا يقال حرمت 
شاة الغير لان الحرمة هناك لاحترام الملك كذا فى التلويع ٠‏ 

التسصريمة هي فى اللغة جعل الشيرى محرما سيت فى الشرع القكبيرة الارلىى فى الصلوة لانها 
تجرم الاشياء المباحة قبل الشرو ع فى الصلوة ه فالتاء فيها للوحدة و قيل للنقل مى الوصفية الى الاسمية 
و قيل للمبالغة كما فى الحلامة والاول اظهر كذا فى البرجندي في فصل صفة الصلرة ٠‏ 

الأحرأم بكمر بكمر الهمزه لغةً المنع وشرعا تجريم اشياء و الجاب إشياء عند قصف الحي كذا فيي جامع 
الرسوز» وفى البرجندي المذهسي عند الحنفية ان الاحرام عبارة عى نية الح مع لفظ التلبية و القاصد 
للاحرام يسم محرما انتهىى ٠‏ و اللحرام عند الصونية عبارة عى ترلف شهرة المخلوقات و الخروج ع الاحرام 
مندهم عبارة ص القوسح للخلق رالنزرل اليهم بعد العندية في مقعد الصدق وقد سبق في لفظ احج 
في فصل اجيم . 

المسرم بضم الميم و كسرالراء قاصد الاحرام وبفتع الميم وفتع الراء م لا جوز نكاحة كما فى 
الصراح » و في جامع الرموز في كتاب الحم الحرم للمرآة هر الذي حرم عليه نكأحها على القابيد بقرابة 
او رضاع او مصاهرة كذ! فى المشاهير م الكتب و هذا و ان كان مخرجا لاخت الزوجة و عمتها وخالنها 
ناں جرمتھا مقیںة بالنکے و ليجست موبدة و کذا لزو ج الملاعنة نان حرمته لیست پاحدی اجات الثلی 
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لكنه مخر ج للزوي ايضا قلوعرف الحرم بماحل الوطي وحرم انكل ابدا لدخل فيه الزوے انقهیی 
يعني ان المحرم بفتع اليم و فتع الراء يطلق فى العرف على كل مى تجوز الخلوة معه ويجوز التبرز 
بمعال الزينة عنده فيشمل الزوج وكل مى يحرم نكاحه على التابید فاذا عرفت هذا فتعريف القوم 
على ما فى المشاهيرغيرجامع للزو ج فلو عرف بالدي حل الوطي ار حرم النکاے لھ ابدا لںخل الزوے ایضا 
اما ههنا فلا تڪتاج اليه لان المصنف قال الزرج و الحرم للمرأة الغ اقول انما نشا هذا بقرأة فتى المم 
و الراء و لوقرء علىى صيغة اسم اأمفعول مسري الكعريم لاإحتاج الى هذه التكلفات كما لا #خذى ٠‏ 

الصازمية بالزاء المحجمة فرقة مى الخوارج اعاب حازم بن عاصم وافقو الشيعة » و يجك عنم 
انمم متوقفون في علي کرم الله وجهه و لایصرحوں بالنبرء عل غیره کذا في شرے المواقف ٠‏ 

الحكمة بالعسر فى ااصل هي اتقان الفعل والقرل و احكامهما و في اصطاح العلماء تطلق على 
معان «» منها علم الحكمة و قد سبق فى المقدمة مع بيان الحكمة العملية مى الحكمة الخلقية و الحكمة 
المذزلية و الحكمة السياسية و المدنية و بيان الحكمة النظرية « و منها معرفة الحق لذاته و الخيرلاجل 
العمل به وهو التكاليف الشرعية هكذا فى التفسير الكبير في تفسي ر قوله تعالىى ذلك بما ار حى اليلك 
ربك مس الحكمة في سورة بني اسرائيل « ويقرب منه ماذكر اهل السلوك مر ان الحكمة معرفة 
آفات النفس ر الشيطان و الرياضات كما مرفى المقدمة في تعريف علم السلوك و الحكمة بهذا المعفىى 
اخص م على الحكمة لانها م اإنواعه كما لا تخفىى « ومنها هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة 
بير الجربزة و هي هيئة تصدر بها الافعال بالمكر و الحيلة مى غير اتصاف و بيرى البلاهة وهى 
الحمق و الحكمة بهذا المعنىى احد اجزاء العدالة المقابلة للجور كما يجيي في لفظ الخلق 
فصل القافب مس باب إلخاء إلمحجمة « و ظن اليعض انها هي اأحكمة العملية و هذا باطل اذ هي ملکة تصدر 
عنها افعال متوسطة بيرى الجربزة و الخبارة و الحكمة العملية هى العلم بالامور المخصوصة و الفرق بین 
الملكة و العام ظاهر و كذا هي مغايرة لعلم اأحكمة اذ هي العلم بالاشياء مطلقا سواء كانت مستندة الى 
قدرتنا او ل كذا في شرح المواقف في خاتمة مجحرف القدرة « و منها اأحجة القطعية المفيدة للاعتقاد 
دون الظرى و الا قناع الكامل قال الله تعالىى وم يوت الحكمة فقد ارتي خيرا كثيرا و قال ادع الى سبيل 
ربك بالحكمة الآية كذا فى التفسير الكبير فيي تفمير هذ» الآية فيي آخر سورة النحل و حاصل هذا ان 
الحكمة تطلق علی البرھان ایضا و یوید ما رقع في شرے المطالع ان صاحسي البرهان يسم حكيماه ومنها 
فائدۃ و مصاحۃ تترتب على الفعل مس غیرانں تکون باعثة للفاعل على الفعل و تسمى بالغاية ايضا كما 
يجيي في فصل الياء مى باب الخي المحجمة ه و العحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه 
بلاخچکس نتواں گفت و اکم '٭جھولۃ نزد شان آنمت که پرشیده است بغیرحکمت چانکه ايلام بعضي عیاد 
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و عيش بعضي و موت اطفغال و حیات پیراں ر خلود درجنت و نارکذ! نقل. می الشیخ عجدالرزاق الکلشي . 

السكيم يطلق على صاحسب علم الحكمة و علىى صاحب الهيحة المذكورة و علىى صاحصي ا('حجة القطعية 
المسماة بائبرهان« و جمع اأحكيمم الحكماء « اعلم إن السعادة العظمىى رالمرتبة العليا للنفس الناطقة هي 
معرفة الصانع تعالىى بماله مى صفات الكمال والتنزة عرى النقصان و بما صدر عنه مى الآنار والافعال 
فى النشاة والاخرة « والطريق الىى هذه المعرفة م وجهين الارل طريقة اهل النظر و الاستدلال و سالكوها 
ان اتجعوا ملة مى ملل الانبياء عليهم الصلوة و السلام فهم المتكلهون و الا فهم الحكماء المشائيون لقبوا بذللكف 
لانهم كانوا مشائيني في راب افلاطون متعلميرى منه العلم و الحكمة بطريق المجاحثة و الثاني طريقة 
اهل الرياضة والمجاهدة و سالكوها ان وافقوا في رباضتمم الشريعة فهم الصوفية المتشرعون و الا فم 
الحكماء الاشراقيون لقبوا بذلك لانهم هم الذي اشرقت براطنهم الصافية بالرياضة و المجاهدة من 
باط افلاطون حاضریں فيي مجلسہ او غائبیں ع *جلسه و متوجهیں الى باطنه الصافى المنحلى 
بالعلوم و المعارف مستفيدين منه بالتوجه الىى باطنه ل بالمباحثة و المناظرة فلل طربقة طائفتان » 
و حاصل الطريقة الارلىى الاستكمال بالقوة النظرية و الترقيي فيي مراتبها و الغاية م تلک المر(تب 
هي العقل المستفاد ه و محصول الطربقة الثانية الاستكمال بالقوة الحملية و الترقي في درجاتها و فى 
الدرجةالثالثة مى هذه القوة تفيض على النفس صرر المعلومات على سبيل المشاهدة كما فى العقل 
المستغاد بل هذه الدرجة اكمل و اقوى منه لان الأحاصل فى المستغفان لا #خلو عرى الشبهات الوهمية كما 
دجیری تعتيقه في بابه هكذا فيي حواشي شرح المطالع فى الخطبة ه و فيي شرح اشراق الحكمة 
مراتسب الحكماء عشر أحدنها حكيم المي متوغل فى التاله عديم الجحي و هذا كاكثرالانبياء و الارلياء 
م مشاينۓ التصوف کكابي يزيد البسطامي و سھل ب عبد الله و حو هما مری ارباب الذرق دوں ال+ح 
الحكمي و اديتها حكيم بحاث عديم التاله متوغل فى البحى وهذة المرتبة عكس المرتية الاولى 
و هو م المتقدمیری كاكثر المشائين ومن المتاخرين كااشدخين الفار ابي و ابي علي و اتباعہما 
و التنها حكيم المي متوغل فى الجحث والتاله و هذه الطبقة اعز م الكبريت الاحمرو لا يعرف إحد 
می المتقدمیں موصوفا بھذہ الصغۃ لانھم و اں کانو متوغلیں فی التاله لم یکونوا مقوغلين فى (لجح إا 
ان يراد بتوغلهم فيه معرفة الاصول و القواعد بالبرهان مى غير بسط الفروع و تفصيل الهجمل و تمييز العلوم 
بعضھا م بعض مع التنقیع و التھذیسبں لان هذا ما تم الا باجهتاں ارسطو و رابعتها و خامستها حكيم المي 
مقوغل فى التاله متوسط فى البحرى اوضعيف و سادستها و سابعتها حكيم متوغل فى الإحرى متوسط 
فى التاله او ضعيف وثامنتها طالب للتاله و الإحري وتاسعتهما طالسي للتأله فحسي و عاشرتها طالب 
اأاحرى فحمسي ٠‏ فائد؟ » ان اتغفق في رقت متوغل فى التاله راجح فاه الرباسة اي رياسة 


اكم ) PvP‏ ( 
العالم العنصري لكماله فى السكمتين و هر خليفة الله لانه اقرب الخلق منه تعالى و ان لم يتفق فالمتوغل 
فى التاله المتوسط فى الجحي وان لم يتفق فالمتوغل فى التاله عديم الجعسى ولايمكن خلو الارض عن 
مثله ابدا بخلاف الارلي فانه :جوز خلو الارض عنهما لخدرتهما ٠‏ و 9 رياسة فى الارض للباحري المتوغل 
فى الجحرى فقط اذ ابد فى ('خلانة مى التلقي مى الباري و العقول ر ليس المراد بالرياسة التغلسب بل 
(ستحقاق الامامة فقد يكو الامام المتالة مستوليا ظاهرا كساهر الانبياء ذرى الشركة و بعض الملولق ا(لڪكماء 
کاسکند ر و افریدرں و کیومرث و قد یکو خغیا و هو اندي سما الكأفة القطلب فله الرياسة و انكان في 
غاية الخمول كسائر متالهى الحكماء و الصوفية المشهوري ار الخاملين و المتاله الخفي يسمى قطبا و في 
کل عصر و زماں یکوں منهم جماعة الا ان الاتم كمالا يكون واحد!ا كما فى الاخجار النجوية « و اذا انف 
السياسة بيد المتأله كان الزمان نوريا لتمكذه مرى نشر العلم و الحكمة و العدل و نحو ها كزمان الانبياء عليهم 
الصلوة و السلام و اذا خلا الزمان عر تدبير المي سي على السنة انبيائه و حكمائه كانت الظلمات غالبة 
کزماں الفترات و بعد عهد النجوات كزماننا هذا » و اجون الطلبة طالب التاله و الجحت ثم طالب التأله ثم 

طالي الجحت انتهی ما فيي شرع اشراق الحكمة ٠‏ 

الحكم بالضم و سكوب الكاف يطلق بالاشتراك إو الحقيقة و المجاز على معان منها اسناد امر 
الى آخر (لجابا او سلبا و هذا المعذى عرفي وحاصله ان الحكم نفس النسبة الخبرية التي ادراكها 
تصديق ايجابية كانت او سلبية و قد يعبرعى هذا المعنىى بوقوع النسبة ولا وقوعها و قد يعبر عنه بقولغا 
ان النسبة واقعة إو ليست بواقعة و هذا المعنىى م المعلومات فليس بتصور و لا تصديق لانهما نوعان 
مندرجان تحت العلم فالاسناد بمعنىي مطلق النسبة و الايجاب الوقوع والسلب اللا وقوع و احترز بهما 
عما سوى النسية الخبرية و توضيحه انه قد حقق ان الواقع بين زيد و القائم هو الوقوع نفسه او الارقوع 
کذلک ر ليس هنالك نمبة اخرى مورد الايجاب و السلىيب ر انه قد يتصور هذه النسبة في نفسها من 
غير اعتبار حصولها ار لا حصولها فيي نفس لامر بل باعتبار انها تعلق بير الطرفيرى تعلق الثبوت إو الانتفاء 
و تسم نسبة حكمية و مورف الاللجاب و السلسي ونعبة لبوتية ايضا نسجة العام الى الخاص اعني الثبوت 
لانه المتصور ارلا و قد تسمىن سلبية ايضا اذا اعتبرانتغاء الثبوت و قد يتصور باعتبار حصولها ارلا حصولها 
في نفس الامرفان تردد فهو الشلك ران اذ عن !حصولها ار لاحصولها فهو التصديق فالنسبة الثبوتية تتعلق 
بها علوم ثلثة انان تصوريان احدهما لا يحتمل النقيض و هو تصورها في نفسها من غير اعتيار حصولها 
ولا حصولہا و ثانيهما يحتمله و الثاليف تصديقي فقد ظهر ان المعنى المذكور للحكم ليس إمرا مغايرا للوقوع 
و اللارقوع ہ و ان معن قولنا نسبة امربامر و اسناں امرالی امر تعلق امربامر ر قوعا کار اولاو قوعا ان کاں 
الايجاب و السلسي بمعنى الوقو ع و الارقو ع وان اريد بالا#جاب والسلسب إدراك إن النسمبة واقعة ار ليمت 


vr )‏ ( كم 


بواقعة فمعناء تعلق امربامرسراء کان مرردا لاإجاب إو مورد للسلسب فان الايجاب و السلب يطلق على 
کلا ھذدیری المعنذییں كما صرح بذ لک المحقق القغتازاني في حاشية العضدي ٠‏ وان معنىى قولنا ادرالكف ان 
الذسبة واقعة ار ليست بواقعة ادرالك ان النسبة الثجوتية راقعة في نفس الامر ار ليست براقعة فيهاه ثم هذا 
الققریر علىی مذهب مس يقول ان العكم ليس م مقولة الفعل و اما م يقول بان الحكم مى مقولة الفعل 
کالامام الرازي و المتاخری م المنطقییں فالمناسب عندهم فيي تفسي ر الحكم باسناد امر الى آخر الجابا 
او سلبا اں یقال ان الاسناد لغةٌ بمعنی تکیه دادن چیزي بچیزي و فی العرف ضم امرالیی آخربحیف 
يغيد فائدة تامة وقد يطلق بمعنىى مطلق النسبة فعلى الارل قولنا ايجابا او سلبا بيان لنوعه و على 
الثاني يفيد لاخراج ما سوى النسبة الخبرية و الايجاب لازم كردن و السلىب ربودن كما فى الصراح ٠‏ 
a‏ ان یفسر الاسناد و الایجاب و السلب بمعان منبثة ع کوں العكم فعلا 
و لا پراد بالضم و بالنسبة التعلق بی الطرفیں و بالایجاب والسلب الوقوع و اللارقوع اذلوا ریں ذلك لم يبق 
اكم فعلا و علىى هذ القياس قولنا السكم هو الاجاب و السلب او الايقاع و الانتزاع او النفي و الاثبات فانها 
مفسرة بالمعانی اللغویة المنجدة ع کو الحکم فعلا فالحکم عل هذا اما جزء م التصدیق كما ذهب اليه 
الاصام او شرط له کما هو مذھہب المتآخریں می المنطقییں ر #جيى في لفظ التصديق في فصل القاف 
مى باب الصاد زيادة تحقيق لهذا » و منها نفس النسبة الحكمية على ما صرح به الچلبي في حاشية 
الخيالي بعد التصریع بالمعنی الارل و هذ المعنی انما یکوں مغايرا للارل عند المتاخرین الذاهبین الى 
ان اجزاء القضية إربعة المجكوم عليه و به و نسبة تقييدية مسماة بالنسبة الحكمية و وقوع تلک النسبة 
اولا و قوعها الذي ادراكه هو المسمىى بالتصديق و اما عند المتقدمي الذاهبي الى ان اجزاء القضية ثلثة 
المحكوم عليه و به و النسجة القامة الخجرية التي ادراكها تصديق فلا يكون مغايرا لامعنى الارل لما عرفت 
رى أن النسبة (لأحكمية ليست امرا مغايرا لافسبة TT‏ (درالكف تلک الذسبة الحكمية » gee‏ 
ادرالك و قوع النسبة اولا وقوعها المسمى بالتصديق ر هذا مصطلع ١‏ امنطقییں و الحکماء ر قد صرے بکلاھذیں 
لمعنییری الچلړي ايضا فيي حاشية الخيالي و القغایر بیں ھذیری المعنییں ایضا انما یتصور على مذهب 
المقأخريى قالوا الفرق بي ادرالك النسجة الحكمية و أدراك وقوعها ار وقوعها المسمىن بالحكم هو انه ربما تحصل 
(درالك النسبة اأحكمية بدرن الحكم فان المتشكك فى النسجة الحكمية متردد بي رقوعها رلار قوعها فقد حصل 
لھ ادرا کے النسبۃ قطعا ولم تحصل لے ١دراك‏ الوقوع واللارقوع المسمیں بالحکم فھما متغایراں قطعاہ راجیب باں 
التردد لا يتقوم حقيقة مالم يتعلق بالوقو ع ار اللارقوع فالمدرك فى الصو ر تين ر احد و التفارت فى الاد راك 
بانه اذعاني او ترددي و باأجملة فيتعلق بهذا المدرك علمان علم تصوري م حيي انه نسبة بينهما ر عام 


تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بينهما فيي نفس الامر و عدم مطابقته إياها علىى مامرت الاشارة 
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اليه فى المعنى الآرل و اما على مذهب القدماء فلا فرق به العبارتهی الا بالتعبهر فمحفی قولنا ادرالف 
النسبة و ادراك الوقوع و اللا رقر ع علوی صذهبهم و احد اذ لیس لنا نسبة سوى الوقوع ر الارقوع وهي 
النسبة التامة الخجرية و اما النسبة الققييدية العكمية المغايرة لها فمما لا تيوت له كما عرفيت فعلى هذا 
اضافة الوقوع واللارقوع الى النسجة بجانية لكرى هذ الادرالك نوعان ادغاني وهو المسمىى عندهم بالسكم 
المرادف للتصديق و غير اذ غاني و تسميقة باحكم عندهم تمل غير معلوم و يويد هذا ما ذكر السيد 
السند و المولوي عبن الأحكيم فيي حراشي شرع الشمسية و حاصله ان معنىى قولنا ادرال وقوع النسبة 
اولا وقوعها یس ان یدرک معنذى الوقو ع او اللاقوع مضافا الى النسبة فان ادراكهما بهذ المعنى ليس 
حکما بل هو ادراك مرک تقييدي مى قجيل الاضافة بل معناء ان يدرك ان النسبة واقعة و يسم هذا 
الادراك حکما ایجابیا ار ان يدرك ان النسبةليست بواقعة و يسمي هذا الادراك حكما سلبيا (عني معنا 
ان يدرك ان النسبة المدركة بين الطرفي إي المسحكوم عليةر ال#عحكوم به واقعة بينهما فيي حد ذاتها مح 
قطح النظر عر ادراكنا إياها إو ليست بواقعة كذلاكف و هو الاذعان بمطابقة النسبة الذهنية لما في 
نفس الامرار فى اأخارج اعني للنسبة مح قطم النظر ع ادراك المدرك بل می حیہی انها مستفارة 
م البداهة ار الحس ار النظر فمآل قولنا ان النسبة واقعة إو ليست بواقعة و قولنا نها مطابقة واحدة 
و المراد به الحالة الاجمالية التي يقال لها الاذعان و التسليم المعبر عنه بالفارسية بگرويس لا ادراك هد 
القضية فانه تصور تعلق بما يتعلق به القصديق يوجد ني صورة الأخييل و الوهم ضرورة ان المدرك في 
جانسب الوهم هر الرقوع و اللارقوع ا5 انها ليست على وجه الاذعان والتسليم فظهرفسادما توهمه البعض 
می اں الشك و الوهم م انواع التصديق ولا التفصیل المستفاد می ظاھراللفظ لاد خلاف الوجد ان 
و لاسقلزامه ترت تصديقات غير متناهية فقد ظهر ان اكم ادرالك متعلق بالنسبة إلقامة الأخبرية فانها 
ئما انیت مشعرۃ بنسبۃ خارجیة کاں ادراکھا عل و جھہیںں م حیےی انھا متعلقۃ بالطرفیری رابطة بینھما 
کما فيي صورة الشلت مثا و م حیہی انها کذ لک في نفس الامر كما فيي صورة الاذعان و هذا هو اكم 
و التصديق ه و انما قيل كرون الحكم بمعنىى ادراك و قوع النسبة ارلا وقوعها يشعربان المراد بالنصجة النسية 
الحكمية (النسبة التامة الخجرية لان العكم على تقدی ر كرنها تامة هر اد راك نفسها لیس بشییی عند القحقیق رار 
(جزاء القضبة ثلثة المحكوم عليه و به و النسجة التامة الخبرية رهي نسبة واحدة هي اتاد ال#حمول بالموضرع 
إو عدم اتعاده به وهر الحق عفد المسققين لا كما ذه اليه المقأآخررن مر اى اجزاءها اربعة المحكوم عليع 
و به و النسبة اأحكمية و وقوعها ارلارقوعها و ان الاختلاف بي التصور و التصديق !حسسمب إلذات و المتعلق غا 
التصورلايتعلق عندهم بما يقعلق به التصديق فالتصديق عندهم ادرالك متعلق بوقوع النسبة اول وقرعها والتصور 
ادرک متعلق بغيرذلك و احق عند المحققين إن التصو ر يتعلق بما يتعلق به التصديق ايضا فلا امتهازر 
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بی التصور و .التصديق. ا( عسي الذات و اللوازم كاحقمال الصدق و الكذبا دوي المتعلق ٠‏ و اعلم انه 
ذکر السید الشریف انه تجوز ا يفسر العكم بالتصديق غقط ر ان يغسر بالقصديق و التكذيسب وهذا 
بناء على ان اف عان إن النسبة ليست بواقعة اذ عان بان النسبة السلبية واقعة فعلىی هذا +جوز اں يعرف 
السكم بادرالك الوقوع فقط وان يعرف بادرإلكف الوقوم والاوقوع معا #التقسيم * الحكم سواء اخذ 
بمعفى التصديق ار بمعنى النسبة الخبرية ينقسم الى شرعي و غير شرعي فالشرعي ما يوخذ م الشرع 
بشرط ان لا يغالف القطعيات بالفسجة الىى فبم اللخذ سواء کان مما یتوقف علی الشرع باں لا یدرک لرلاخطاب 
الشارع كرجوب الصلوة او لم يکری كوجودء تعالى وتوحيدة و هرينقسم الى مالايتعلق بكيغية عمل ويسمى اصلها 
و اعتقاديا و الى ما يتعلق بها و يسمى عمليا و فرعيا و غير الشرعي مالا يوخذ مي الشرع كااحكام الحقلية 
المأخوذة س مجرب العقل ر الاصطلاحية المأاخوذة ص الاصطلاح واكثر ما ذكرنا هو خلاصة ما ذكري 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي فى الخطية و حاشية شرح الشمسية « ومنها المحكوم عليه ه 
و نها المحكوم به قال اللي في حاشية المطول في بى التاكيد اطلاق الحم على المجكوم به 
مقعارف عند الفا كاطلاقه على المكوم عليه إنتهى « و هكذا ذكر السيد الشريف في حاشية المطول . 
و منها نفس القضية على ما ذكر اللي ايضا في حاشية الغيالي ر هذا كما يطلق التصديق على 
القضية ٠‏ و منها القضاء كما جيىى في لفظ الديانة فيي فصل النون مى باب الدال الميملة رما ذكر الغزالي 
حیہی قال حکم است و قضا است ر قدر است منوجہ کردں اسباب بجانب مسببات حکم مطلق 
است و وي سجحانه تعالۍی مسب همه ([سیاب اسي ”جيل و مقفصل و از حکم منشعسب و متفرع 
میگردد قضا و قدر پس تدبير المي صل رضح اسباب را تا متوجه گردد جانب مسببات حکم ارست 
و قاتم کردن اسجاب کلیہ و پیدا کردں آں مٹل زمیری و آسماں و کرواکب و حرکات متناسبڈ آں و جز آنں 
که متغیر و متبدل نمیشود و منعدم نمیگردد تا رقتیکه اجل آں دررسد قضا است و متوجه گروانیدں این 
اسباب باحوال و حرکات متناسیۂ مدرد و مقدرۇ ”سوب بجانب مسجبات و حادث گشتن آں أحظه 
بلعظه قدر است پس حمم تدبیر ارلي کل و امراوست کلمم البصرو قضا رضع کل مراسباب کلیڈ دائمه 
را و قدر توجیه ایی اسباب کلیه بمسبجات محدرده بعدد معیں که زیادہ و نقصان نگردد ه ازیذجا است که 
هی چیز از قضا وقدر وې تعالی بیروں رود و زبادت و نقصاں نه پدیرد ر کدا ذكر المولوي عبد الحق 
المحدث غي ترجمة المشكوة فيي باب اليمان بالقدر » و منها خطاب الله تعالىى المتعلق بافعال 
المكلفين هكذا نقل ع الاشعري و هذا المعنىي مصطلحات الاصرلييرى ر الأخطاب فى اللغة توجيه الكلام نحر 
الخير ثم نل الى الكثام الذي يقع ب الخخاطب و باضافته الی الله تعالیی خرے خطاب مر سواه اذ 3 حکم 
ال ححكمة ر رجرب طاعة النبي عليه السلام و ارلى الامر و السيد انما هو بايجاب الله تعالى اياها» ر المراد 
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بالخطاب ههنا ليس المعنى اللغوي اللهم الا ان يراد باأعكم المعنى المصدري بل المراد به المعنى 
المنقول م الکلام المذگور لكر لا مطلقا بل الكلام النفسي لآن اللفظي لیس اکم بل دال عليه سواد زی 
بالكلام الذي يقع به التخاطي الكلام الذي م شانه التخاطيب فیکوں الکلام خطابا به ازئیا كما هو راي 
الاشعري مس قدم الحكم و الخطاب بناء على ازلية تعلقات الام و تنوعه فى الازل مرا او نهيا او غير هما 
ار ارتة نة معنا الظاهر المتبادر اي الكام الذي يقح به (لقخاطب بالفعل وهو الکلام الذي قصد مذه 
افھام میں هو متھیری لفهمه کما ذهب اليه ابن القطان م ان اکم و الخطاب حادثاں بناء على حدرف 
تعلقات الکلام و عدم تنوعه فی الازل و ھذا معنیی ما قال اں الحکم ر الخطاب حادثاں بل جميع اقسام 
الكلام مع قدمه فهر لايسمى الكلام فى الازل خطابا« و معنىى تعلق بافعال المكلفي تعلقه بفعل مي افعالهم 
لابجمإح افعالهم على ما يوهم اضافة إاجمح م الاستغراق و الا لم يوجد حكم صلا اذ لا خطاب يتعلق بجميع 
الافعال فيشمل خوراص النبي صلى الله علیە و آل وسلم ایضا کاباحة ما فوق الاربح می النساء لایقاں انا کان 
المراد با'خطاب الكلام النفسي ولا شک انه صفة راحدة فيتحقق خطاب راحد متعلق بجميع الافعال 
لا نانقول الكلام و ان كانت صفة و احدة لک ليس خطابا الا باعتبار تعلقه و هو متعدد بحسب 
المتعلقات فلا يكو خطاب راحد متعلقا بالجميح و خرج بقروله المتعلق بافعال المكلفين الخطابات 
المتعلقة باحوال ذاته و صفاته و تنزیهاته و غير فلت مما لیس بفعل المکلف کالقصص ٭ و اعترنں على 
[أحدبانه غير مانع ان يدخل فيه القصص المجينة لافعال المكلفيرى و احوالهم و الاخجار المتعلقة باعمالهم 
کقوله تعالیی و اللە خلقکم و ما تعملوں مع اذیا ليست احکكاماه و اجيب بان الحيثية معتبرة فى الحدرد 
فالمعنى الحكم خطاب الله متعلق بفعل المکلفیرى مرى حيت هو فعل المكلف وليس تعلق الخطاب بالافعال 
فيي صو رالنقض م حیہی انھا افعال المکلفیں هدا لك اعتجار حيثية التكليف فيما يتعلق به خطاب الاباحة 
بل الندب والكراهة موضع تامل و لذ ازاد البعض فى الحد قولنا بالاقتضاء او التخيي ر للاحتراز عر الامور المفكورة 
و كلمة او لتقسيم الأمحدرد درن اأحد « ر معنى الاقتضاء الطلب و هر اما طلب الفعل مع المنع ع الترك وهو 
الاتجاب إو طلب الترلك مع المنح ع الفعل و هو التحريم او طلب الفعل بدرن المح عر الترک وهو 
الندب او طلب الترك بدرن المنح عى الفعل وهر الكراهة و معنى النخيير عدم طلب الفعل و الترک 
و هو الاباحةۃ ٭ اں قیل فا کا (لخطاب متعلقا بافعال المكلفيری فى الازل كما هو راي الاشعري يلزم طلسب 
الفعل و انرک مي المعدرم وهو سفه » قلت السغه انما هر طاي الفعل ار الترك عر المعدرم حال عدمة 
و اما طلبه منه على تقدير و جود» فلا كما اذا قدر الرجل ابنا فامرة بطلب العلم حي الوجود لك بقي 
انه يلزم خرو الخطاب الوضعي م الحد مع انه حكم فان الخطاب نوعان تكليغي و هر المتعلق بانعال 


المكلغي, بالاقتضاء و التخييرر وضعي رهر الخطاب باختصاص شیوی بشیری و ذلك عل ثلثة اقسام سي 
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کا أخطاب بان هذا سبسب لذلک كالدلوك للصلوة و شرطي کالخطاب با هذا شرط لذ لك كالطهارة للصلوة 
و مانعي اي هدا مانع لذلک كالنجاسة للصلرة فاجاب البعض عنه بان خطاب الرضح یس کم و ان 
جعلها غيرنا حكما اذ 3 مشاحة فى الاصطلا و لوسلم انه حكم فلا نسلم خروجة ع الد اف المراد من 
الاقتضاء و التخيير اعم مر التصربحي و الضمني و (لخطاب الوضعي سى قبيل الضمني اذ معنىى سببية 
الدلولف و جوب الصلوةعند الدلوك و معنىى شرطية الطهارة وجوبها فى الصلوة أو حرمة الصلوة بدرنها 
و معنىن ما نعية النجاسة حرمة الصلوة معها او و جوب ازالتها حالة الصلوة و كذا فيي جميع الاسباب و الشررط 
و الموانح وبعضهم زاد قيدا فی التعریف ليشتمله فقال بالاقتضاء إو الفخيير ار الوضع اي وضع الشارع 
و جعله « فان قلست الحكم يتنارل القياس المحتمل للخطاء فعيف ينسب الى الله تعالىى قلت إلساكم 
فى المسكلة الاجتهادية هو الله تعالى الا انه لم يكم الا بالصواب فالحكم المنسوب اليه هر الحق الذي 
لاحرم حوله الباطل وما رقع مى الخطاء للمجتهد فايس بعكم حقيقة بل ظاهرا و هو معدرز فيي ذلك ه٠‏ 
قال صدر الشريعة بعضهم عرف الحكم الشرعي بهذا التعريف المذكورفاذا كان هذا التعربف للحكم فمعنى 
الشرعي مايترقف على الشرع فيكو قيدا مخرجا لوجوب الايمان و نوه واذا كان تعريفا للحكم الشرعي 
فمعنی الشرعي ما ر رد به خطاب الشارع لاما يترقف على الشرع و الالكان الحد إعم مى المحدو د لتذارله 
مثل و جوب الايمان و معنى الحكم في قولنا الحكم الشرعي على هذا اسناد اسر الى آخر و الالزم تكرار 
قيد الشرعي» وقال اآمدي الحكم خطاب الشارع لفايدة شرعية قيل ان فسرالآمدي الغايدة الشرعية بمتعلق 
الحکم فدور و لوسلم ان لادورفلادلیل عليه فی اللقظ و ان فسرھابما لا تكرں حسية و لا عقلية على ما يشعر 
به كلاہه حيي قال هذا القيد احتراز عر خطابه بما لا يفيد فايدة شرعية كا لاخبار ع الەڪسوسات 
والمعقولات و رد على طرب الحد اخبار الشارع بالمغیبات کقوله تعالیی وهم م بعد غلبم سیغلجوں فزيد قيد 
يختص به لخر مااررد عليه اذ لا تحصل تللك الغايدة الا بالاطلاع على الخطاب لان فايدة اللخجار 
عى المغيبات قد بطلع عليهالا مى خطاب الشرع اف لكل خجر مدلول خارجي قد یعلم رقرعه بطریق آخر 
كالاحساس فى المحسوسات و الضرورة و الاستدلال فى المعقولات و الالھام مثلا فی المغیبات فان للخبر 
لفظا و معنىى بوتا في نفس المتكلم يدل عليه اللفظ فيرتمم في نفس السامع هو مغهوم الطرفين و إلعكم 
و متعلقا لذلک المعذى هو النسبة المخحققة فيي نفس الاسر بين الطرفين يشعر اللفظ برقوعه فى اأخارج 
لک الاشعار بوقوعه لا پستلزم رقرعھ بل قد یکوں راقعا فیکوں الأخبرصادقا وقد لا یکوں فیکوں کاذبا !جلاف الحم 
بالمعنى المذكور فانه إنشاء و الانشاء له لفظ وسعنىن يدل عليه لكي ليس لمعناه متعلق يقصد الاشعار 
و الأعلام به بل انما يقصد به الاشعار بنفس ذلک المعنوی الثابیت فى النفس االطلیي مثا فى الانشاءات 
الطلبية و مثل هذا المعنىى 9 يعلم الا باللغظ توقيغا اي بطريق جعل السامع راقغا على ثبوته فى النفس 
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فيختص باأخطاب الدال عليه فمثل قولة تعالىى كتسب عليكم الصيام أن قصد به الأعلام بنسبة واقعة سابقة كان 
خجرا فلا یکوں حکما بالمعنی المذکورو ان قصد بغ الاعلام بالطلب القائم بالنفس کاں انشاء فیکوں حکكما 
یں ههنا در ران معرفة الخطاب المغيدةً فائدة مختصة به موقوفة علىى تصور الفائة المختصة ضرر رة تروقف 
الكلام على تصور اجزائه و هي متوقفة على الخطاب فيلزم الدور قيل جوابه ان المتوقف على الأخطاب 
حصرل الفائدة ر ما توقف عليه الأخطاب تصررها و حصول الشيوى غير تصوره فلا دوره قيل لاجاحة الى 
زيادة القید بل الحد مطرد رمنعکس لاغبار عليه و ذلک بان تفسرالغائدة الشرعية بتلحصيل ما هر حصولها 
بخطاب الشارع دون ما هو حاصل فيي نغسه و لو فی المسنقبل و رد به خطاب الشرع ام لا لكنه يعلم 
بخطابه کالمغیبات فان الاخبارعنھا لابحصلھا بل یفید العلم بھا لک بقي بعد شییی و ھر ان مثل قرله تعالی 
فنعم الماهدرن و نعم العبد يدخل فى الد و ليس بكم « و منها الاثرالثابت بالشيري كتا رقع في الہداد 
حاشية الكافية فيي حرف المعرب ء٠‏ و فى العارفية حاشية شرح الوقاية في بيان الوضوء كرون الحكم بمعنى 
الاثر الثابت بالشيیی انما هو م ارضاع الفقهاء و اصطلاحات المتأخرین انتهي ٭ وفی التوضیے يطلقوں 
الحكم على ما ثبت باأخطاب كالوجوب و الحرمة مجازا بطريق اطلاق اسم المصدر على المفعول كالخلق 
على المخلوق لك لما شاع فيه صار منقولا اصطلاحيا و هو حقيقة اصطلاحية انتمىى و حاصل هذا ان الحكم 
عند الفقهاء هو اثر خطاب الشارع ٠‏ ومنها الاثر المترتب على العقود و الفسوخ كمللك الرقبة او المتعة 
او المنفعة المقرتىب على فعل المكلف ر هو الشراءه وفى التلويع في باب الأحكم اطاق الحكم فى الشرع 
على خطاب الشارع و على الاثر المترتب على العقود و الفسموخ انما هو بطريق الاشتراك انتهى ه فعام 
می هذا ان اطلاق الحکم على الاثر الثابہت بالشيرى ليس م اوضاع الغقهاء كما ذكره صاحب العارفية 
اللهم الا ان يراد بالشيىي خطاب الشارع ار العقود والفسوخ نعم اطلاقه بهذا المعذىى شائح في عرفهم و عرف 
غيرهم قال المولوي عصام الدين في حاشية الغوائد الضيائية تفسير الحكم بااثر المترتب على الشيي 
مما اتىى به اقوام بعد اقوام وان لم اعثر علىى مآخذه في افانين الكام انتهى ه و منها الخاصة كما رقع 
فى ا'أحاشية الهندية في حى المعرب قال الهداد هذا مى قبيل ذكر اللازم و اراد الملزوم لان حكم 
الشيى اي اثر لا يكرن الا مختصابه ضرو رة اسنحالة توارد لمرن عل اثرواحد #۴ تقسیم * مايطلق 
عليه لفظ الحكم شرعا علىى ما اختاره صدر الشريعة فى التوضيع هو ما حاصله ان الحكم ماحم بتعلق 
شیری بشیری اوا فان لم یکی فالحکم اما صفة لفعل المکلف او اثر لھ فاں کاں اثرا کالمللگ فلا بحر ههنا 
عنه و انكان صفة فالمعتبر فيه اعتبارا ارليا ما المقاصد الدنيوية او اللخروية فالارل ينقسم الفعل بالنظر اليه 
تارة الىى “حي وباطل ر فاسد و تارة الى منعقد و غير منعقد وتارة الى نافذ و غيرنافذ وتارة الى لازم وغير 
لازم و الثاني ما اصلي ار غير اصلي فلاصلي اما ان یکو الفعل اول مى الترك ارالقرك اول می الفعل 
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ارلا یکویی احندهما ارلیی فالاول انان مع منع الترك بدليل قطعي ففرض ار بظني فواجسی والا فان کان الفعل 
طريقة مسلوكة فى الدين فسنة و الا فندب و الثاني ان كان مع منح الفعل فعرام والافمكروه و الثالت مباج 
و غي رالاصلي رخصة و انکآں حکما بتعلق شیری بشیری فالمتعلق انان داخ فرکن و الاغان كان موثرا فيه فعلة 
و الافان كان موصلا اليه فى الجملة فسبب والافان توقف الشيىى عليه فشرط والا فعلامة ٠‏ و انما قلغا هذا 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ الحكم شرعا اذ لو اريد بالحكم خطاب الشار ع او اثره لا يشمل الحكم فو الملک 
لاں الماک انما ٹیم بفعل المكلف لا (لخطاب فالمقصود ههنا بيان اقسام ما يطلق عليه لفظ الحكم فى 
الشرع فان الغحقيق ان اطلاق الحكم علىى خطاب الشرع و على اثر و على الاثرالمترتب على العقود 
ر الفسوخ انما هوبطربق الاشترالت هکذا ذكر فى التلويع في باب كم و مثل هذا تقسيمهم العلة الى 
سبعة اقسام کما #جیي في “عله ٭» اعلم ان افعال المكلف الناعشرقسما لان ما ياتي به المكلف ان تسار 
فعله و ترکه فمباے و الا فان کان فعله اول فمح المع ع الترک واجب و بدرنه مندرب و ان کان 
تركه اولىى فمع المنح ع الفعل بدليل قطعي حرام و بدليل ظني مكروة كراهة اللحريم و بدرن المنع 
ع الفعل مکروه كراهة التنزیه هدا علیی راي محمد رے و اما علیی رائھما فھو ان ما یکون ترکه ارلی 
م فعله فهو مع المنع ع الفعل حرام و بدرنة مكروه كراهة التنزيه ان كان الى الحل اقرب بمعنىى انه 
لا یعاقسب فاعله لک یثاب تارکہ ادنیی ثواب و مکروہ کراھۃ الکحریم اں کان الی ارام اقرب بمعنی ان 
فاعله يستحق محذررا دون العقوبة بالنار ثم المراد بالوالجسي ما يشمل الفرض ايضا لان استحمالة بهذا 
المعفون شائع عندهم كقولهم الزكوة راجبة و الح واجسي إخلاف إطاق الحرام على المكروه تحريما فانه ليس 
بشائع والمراد بالمندرب ما يشمل السنة الغير الموكدة والنفل و اما السنة الموكدة فهي د اخلة فى الواجسب 
على الاصم فصارت الاقسا م ستة و لكل من منها با طرڑاں فعل اي الایقاع و ترک اي عدم الفعل فيصيرالنا عشر 
قسما هکذا فی التلویے و حواشیه خاتمة ٤‏ ۴ قد عرفت إن اكم عند الاصولیی هو نفس خطاب الله تعالىى 
فالادجاب هو نفس معن قوله افعل و هو قاتم بد اته س+عانه و ليس للفعل م الاأيجاب المتعلق بة صفة حقيقية 
قائمة به تسمی وجوبا فان القول لفظیا کان ار نفسيا ليس لمتعلقه منه صفة حقيقية اىي لا نعحصل لما يتعلق 
به القول بسبب تعلقه به صغة مرجودة لان القرل يتعلق بالمعدرم كما يتعلق بالموجود فلو اققضى تعلقه 
تلك الصفة لكان المعدرم مستصفا بصفة حقيقية وهو اىي معنى قوله افعل اذ انسب الى العاكم تعالى 
لقیامه به يسمى (یجابا و اذا نسب الى ما فيع الحكم و هر الغفعل لتعلقه به يسمي وجوبا فالايجاب والوجوب 
متحداں بالذات لانهما ذلک المعنى القائم بذاته تعالى المتعلق بالفعل مختلغان بالاعتبار لانه باعتبارالقيام 
ا#جاب و باعتبار التعلق وجوب ركذا الحال فی القحریم و الرمة و ترت الوجوب على الایجاب باں يقال 
اوجسب الفعل فوجب مجني على التغاي ر الاعتباري فلاينافي الاتعاد الذاتي و هذا كماقيل التعليم و التعلم راح 
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بالدات واثنان بالاعتيار لاں شیا واحدا وھواسباق ما الیی اکتساب ٣جہول‏ بمعلوم يسمى بالقياس الى الذي 
بحصل فی تعلماو بالقیاس الى الذي یحصل منه تع لیما کا لحر را ریک فلذ لک الاتحاد تری الاصولییی یجعلری 
اقسام الحكم الوجوب والحرمة تارة والايجاب والفحريم اخرى و مرة الوجوب و التعريم «قيل ماذكرتم انما يدل 
علیی اں الفعل میں حیت تعلق بہ القول لم یتصف بصغة حقیقیة یسمیی و جوبا لک لم لایجرزاں یکوں صغة 
اعتبارية هي المسماة بالوجرب اعني کرنه حیٹ تعلق بہ الایجاب بل هذا هر الظاھرفیکرں کل می الموجب 
و الواجسپ متصغا بما هو قائم بے ولا شک ان القائم بالفعل ما ذکرناء لا نفس القول وان کانت هناک نسبجة 
قيام باعتجار التعلق و لوثبت ان الوجوب صفة حقيقية لتم المراد اذ ليس هنالك صفة حقيقية سوى مانكر 
الا ان الكلام فيي ذلک ٠‏ ر اعلم ان النزاع لفظي اذ لا شك في خطاب نغساني قائم بذاته تعالیی متعلق 
بالفعل يسم الجا با مثلا و في ان الفعل بحیہی یتعلق به ذلک الخطاب الا #جابي يسمی و جوبا فلفظ 
الوجوب ان اطلق عل ذلک الخطاب م حيري تعلقه بالفعل كان الامر على ما سبق ولا يلزم المساحة 
ف رصفی الفعل حینکذ بالوجوب و اں اطلق عل کوں الفعل تعلق به ذلک الأخطاب لم يتحد! بالذات 
و تلزمالمسامحة في عباراتهم حيث اطلق احدهما غلى الآخرهذا كله خلاصة ما فى العضدي و حواشيه ه 

الحاكم عند الاصوليي و الفقهاء هو الله تعالىى و المحكوم عليه هوم وقع له الخطاب اى المخاطي 
بالفتع و هر المكلض ر المحكوم به هر ما يتعلق به الأخطاب و هو فعل المكلف ويسمىن بالهكوم فيه فانا 
قيل الصلوة و اجبة فالمحكوم عليه هو المكلف و المحكوم به هو الصلوة و هذا كما يقال حكم الامير على زيد 
بكذا و هذا بخلاف اصطلاح المنطقيين فانهم يطلقون المحكرم عليه و به على طرفي القضية فاامعكوم عليه فى 
المثال المذكورعندهم الصلوة و الأمعكوم به هو الوجوب لافعل المكلف و هذا ظاهرفيما هو صفة قعل المكلف 
کالوجوب و نوه و فيما هو حكم تعليقي كالسببية و تحوها فانه خاطب المکلف بان فعله سبي لشیرى 
او شرطه إو غير ذلک و اما فيما هو اثر لفعل المكلف كملك الرقبة ار المتعة اوالمنفعة او ثبوت الدين فى 
الذمة فكو اكوم به فعل المكلف ليس بظاهر بل اذا جعلنا الملك نفس العكم نليس ههنا ما يصلم 
معکرما به کذا فی ٣لتلویے‏ ٭ 

المحكوم ملي یه و به و فيه قد عرفت معناها عند اهل الشرع قبيل هذاء ر اما المنظقيو 
فالمكوم عليه عندهم هر الام ر المتموب اليه فان كانت القضية حملية يسمىي موضوعا و ان انيف شرطية 
يسمىن متدما فالمحكوم به عندهم هر الامر المنسوب المسمىى فى القضية العملية بالمحمول و فى 
الشرطية بالتالي ٠‏ 

الهحكم اس مغعول مى الاحام يقال بناء محكم لي وثيق يمنع من التعرش له و سيت اليمكمة 
حكمة انها تمنع مما لينجغي «١‏ ر هر عند المد ثي عبارة عر الأحديت المقبول المحمول به السالم ع المعارضة 
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اي لم یات خر يضادء كذا في شرس النذخبة » وعند عامة الاصولييرى م العنفية هو اللفظ الذي ل يحتمل 
النسخ و القبديل ٠‏ ثم انقطاع احتمال النسخ قد يكون لمعن في ذاته بان 9 تمل التبدیل مقلا کاآیات 
الدالة علىى وجود الصانح ر صفاته و حدوث العالم ويسمى هذا محكما لحينه و قد يكون بانقطاع الوحي 
بوفاة النبي صلى الله عليه و آله و سلم و يسمىى “كما لخيره و ضد المجكم المتشابه وهو اللفظ الذي لا يغهم 
مغه المراد و يرجي بيانه صلا كمقطعات القرآن ر في المحكم و المقشابه اقوال كثيرة تذكر في لفظ المقشابه 
في فصل الھاء م باب الشیں ٠‏ 

الححكمية فرقة مر الخوارج وهم الذين خرجوا علىى علي كرم الله وجهه عند التعكيم و ما جرى 
ہیں الەجکمیں و کفررہ و ھم اٹخا عشر الف رجل کانوا اهل صلوۃ ر صیام قالوا می تصب می قریش وغیرھم 
و عدل فیمابیری الناس فهو امام و الافلا و وجب ان يعزل او يقتل و لم يوجبوا نصب الاسام و كفروا 
عثمان رضي الله عنه و اكثر الصحابة و مرتكب الكبيرة كذا في شر المواقف ٠‏ 

الحلم' بالكسرو سكون اللام هو ان يكون النفس مطمكُنة لايحركها الخضب بسهولة ولا تضطرب عند 
إصابة المكروه كذا فى الاطول « و قيل الظاهران الحلم كيفية نفسانية تقتضى إن تكن النفس مطمخنة ال 
فالكلام مبني على التسامے و !جيى في لفط الغنضب في فصل الباء مرى باب الغين الحمحجمة » 

الحمی بالضم و تشديد اليم و الالف المقصورة فى اللغخة بمعنىى تبي و عرفها الاطباء بانها 
حرارة غريجة تضر بالافعال تنبعست مى القلب الى الاعضاء » فالعرارة بمغزلة الجنس تشتمل الاسطقسية 
الموجودة فى البدن حيا و ميتا و الغريزية الموجود؟ فيه حيا رهي مقومة لوجود الانسان و الاسطقسية لماهيته 
و الغریبة احتراز عنھما لاں المراد بھا ما یرد علی البدں ص خارے بان لاتکوں جز مر البدں و المراد 
بالا فعال الطبعية الصادرة ع القوى البدنية و هو احتراز ع الغريبة التي لاتضر بالا فعال كحرارة 
الخضسب اذا لم تبلخ حد مضرة الافعال و قولهم تنجعسى احتراز عر غير المنبعثة عرى القللب الى الاعضاء 
كعرارة حاعصلة م الشہمس ر النار فى البدن ذ١‏ لم تضربالافعال و كيفية الانبعاث ان تلک الحرارة تنبعہف 
م القلب الى الاعضاء جميعها بواسطة الروے و الدم و الشرائين و لذا عرفت بانها حرارة غريبة تشتعل 
فی القلب ارا و تنبسط من بواسطة الروے و الدم و الشرائیں في جمیع البدں فتشتعل اشتعالا يضر 
بالافعال الطبعية التقسيم # تنقسم الحمىى باعتبارات الى اقسام « التقسيم الارل تنقسم باعقبار 
السبسب الیی حہیی مرض ر حمیں عرض فما کاں منھا تابعة لما ليس بمرض مثل عفونة الاخلاط تسمى 


حمی مرض و ما کان تابعة لمرض مثل الورم تسم حم عرض فان الورم مرض دون العفونة و معنى 
التبعية ان يكون سببها مقارنا لمرض تزول الحم بزواله و توجد بوجوده « الققسيم الثاني تنقسم 
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الحيوانية إو النغسانية إر الطبعية و هي حمىى يوم سمينت بها لانها تزرل فى الوم غالبا وان (متدمت 
في بعض الازمان الىى سبعة ايام ايضا و اما باعضاء البدن وهي حمى الدق و عرفت بانها حرارة فريبة 
تعدںث فی اليدن بواسطة حدرثها فى الأعضاء ارلا وهي (معالة تغفنى الامناف الاربعة می الرطوبات ألثانية 
فاں افنت الصنف اآرل و شرع غي افناء الثاني خصہں باسم حمی الدق وان ائنت 
الصنف الثاني م الرطوبة وشرعمت في (فغاء الثال خصت باسم الذدبول و لایفاع می باخ نهایته 
و ان افنت الصنف الثالمف ر شرعت في افناء الرابح خصت باسم المفتمت ه وبالجملة فحمى الدق 
تطلق على جميع تللكت الاقسام و على بعضها ايضا مى باب تسمية المقيى باسم المطلق و المعتبرفى الققسيم 
حالة فناء الرطوبة و شروع الحرارة الأخرى لان القغير يظهر عند ذلك لان زمان فعل الحرارة في رطوبة 
و احدة متشابهة و اما باخلاط البدن و هي الحمى الخلطية ر تسمى العحمى المادية ايضا فان كانت حادثة 
دسبب تعفن خلط تسمى حمى العضن و حمى العفونة و الحمى العفنية و انانم حادثة بسبب خلط 
فقط م غير غفونة تسم سونوخس » والمراد باأخلط ههنا الدم لاغير لان سونوخس ل يوجد فى 
الحمى الغيرالدمويةء و في شرع القانونچة ر الماذبة تسم حم عفن ايضا انتمى » و وجه الحصران البدن 
مركب من الاعضاء و الاخلاط و الاروا فمقىى سخ إحد هذه الاقسام اولا نسجت الحمى اليه و ان سن 
الباقي بسبة لان بعضها حار و بعضها محوي فتتادی (لسخونۃ می الیعض الی البعض ٭ فان قیل ان تعلقہت 
باجميع دفعة كانت خارجة عر الاقسام الثلثة قلت تكو في كلواحد من الاجناس الثلثة فيي هذه 
الصورة حرارتاں ذاتیة و عرضیۃ لانھا تسری م کلو احد الیی آخر ر حینکف تکوں حمیات لتا فلا تشر 
تم التعغر اما اں یکوں داخل العررق او خارجھا ر التي یکوں العف فیها داخل العروق تسمیی حمى لازمة 
و القي يكو التعفن فيها خار ج العروق تسمى حمى دائرة ونائبة و مغيرة ٠‏ و الحمى اللازمة اربعة اقسام باعقجار 
اقسام اللخلاط الارل السوداوبة و تسمى الربح اللازمة و مطلق الربع هر الحمى السودارية كما يستفاد من 
شرع القانونچة الثاني البلخمية و تسى العمى اللثقة و تسم بالحمى اللازمة ايضا م باب تسمية 
المقيد باسم المطلق كما في حمى الدق الثالسن الدموية و تسى الحمى المطبقة و هي ثلثة اقسام 
لاں می الدم شیگا یتحلل و شيا يتعفى فان تساريا فهي المسارية وان كان النعلل إكثر فهى المقناقصة 
وان كان التعفن اكث رفهى المتزا د5 كمافى الاقسرائي ٠‏ و فيي بحرا لجواه را أحمى المطبقة هى الأحمى الدموبة 
الازمة ر هي نوعان احدهما مر عفونة الدم فی الحررق و خارجھا و ٹانیھما ان تسخ الدم و تغلى 
م غير عفونة و تسمیی سو نوخس انتهی ٭ و هذا مخالف لما سبق مر ان الدموية الازمة مر اقسام 
العفنية و سونوخس مقابل لها و لما قيل مب ان الدم لا يتعغبى خارج العروق الرابح الصغراوية و تسمىى 
بالعمى المحرقة و بالغسي اللازمة كما في شرح القانونه ٠‏ و في بر الجواهر ان الحمى المحرقة هي 
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الصفرارية ايصا الا اي مادتها تعفنت داخل العررق بقرب القلبيي اوالكبد فان تعفنمت فى العروق البعيدة 
عر القلميب او الكبد سميمث بالاسم العام و هي الغب اللازمة سبيت بالمعرقة لشدة حرارته و كثرة عطشه 
و قلعه و قد تطلق الحمى المعرقة علىى ماكان ع بلخم مالع عفن بقرب القلب لنها بسبب ملوحية 
ماد تها می القلب تکرں اعراضھا قر بة فی الاشتداد مى المحرقة فاطلاق المحرقة علیھا یکو بالاشتراكف 
ي انتهی ه الڪمی الدائرة ثلثة اقسام لانها لا تكرن دموية اذ الدم لا تر خار ج العروق فلا تتعفى الا فيها 
آلارل السوداوبة و تسم بالربع الدائرة و مى انواعبا حمى الخمس و السدس و السبع و ماررائها الثاني 
الجلغمية و تسمى بالمواظبة و هي النائبة كل يرم ء قال الايلا قي نوعان مر البلغمية ينوب إحدهما نهارا ويقلح 
ليلا و يسمى النهارية و الخرينوب ليلا و يقلح نهارا و يسمى الليلية الثالت الصغرارية و تسمى بالغب الداكرة 
ایضا و هي تنقسم ال خالصۃ باں تکوں ماد تھا صفراء رقيقة صرفة و غير خالصةۃ بان تكو مختلطة بالبلخم 
اختلاطا ممتز جا مغلظا و هكذا الغسب اللازمة تنقسم الىى خالصة و غير خالصة كما يستفاد مى الموجز » 
ر فى القانونچة و شرحها و اما حمى الصغراء خارج العروق فخنقسم الى خالصة و هي ا لني ا 
نویتها علیی اننتي عشرة ساعة و هي لغب الدانرة لانها تنوب يوما و يوما 2 والى ي غير خالصة و هي الد 
تزيد مدة نوبتها على النتي عشرة ساعة رهي شطرالغب » وفي بج ر الجواهر اأحەی المثلثة هي ا 
« النقسيم الثالمى « تنقصم باعتبار حدوثها عى خلط او اكثر الىى بسيطة و مركبة فالبسيطة هي التي 
عدت بفساد خلط واحد والمركبة هي التي تحدت بسیسب فساں خلطیر او اکثر ثم الترکیب اما 
ترکډسب مداخلة ر هوان تدخل احدمما على اللخری و تسمىى حم متداخلة او تركب مبادلة وهو 
ان تأخذ احددهما بعد اقلاع الاخرى وتسمى حمى متبادلة او تركيسيب مشاركة وهو ان تأخذ (معا وتتركامعا 
ر تسمیی حمیں مشارکة و مشابکة و الارلیی اں لا بعتب رقید و تترکامعا فاں ذلک لا يتحقق الا فيما كانت المواد 
لأحميات مي نوع واحد فان الصفرارية و السوداو ية اذا اخذتا معا لا تتركان معا فان السودارية 
تنوب إربعا و عشرين ساعة و الصفراوية تنوب اتنتي عشرة ساعة و مى جملة المركبات شطرالغضنب »« 
» التقسيم الرابع تنقسم باعتبار اهتزاز البدن و عدمه الى الحمى الناقصة رهي التي يبحصل غيها اهتزاز 
تابدن مع حرات ارادية فارسیتها تپ لرزه و الحمى الصالبة و هي ما ليس كذلك » و مى انواع الحميات 
الحمى الغشية و هي التي #حدث فيها الغشي و قت و رردها » و منها الحمى الوبائية و هي الحادثة 
بسبسي الوباء «» و"مفها الحمى الحادة و هي التي تعرض فيها اعراض شديدة هي قصيرة المدة ه و منها 
المعتلطة و هي ميات ذات فترات و سجانات غيرمنظومة لا نوبة لها كذا في بحر الجواهره 
فصل النوں٭التحزیں بالزاء له حجمة عذد بحعض متاخري القراء أن يتركت طباعه و عادته فى التلارة باتي 
بها على وجه آخر؟ کان حزیں يکاد ان يکي می خن وع وخضوع رهومنهي لمافیهمں الرپاء كذ في الدقائق المحكمةه 
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الحسن بالضم و سكون السين يطلق في عرف العلماء صلىى ثلثة معان ل ازيد و كذا ضد الحسن 
وهو القبع « ال كو الشيرى ملائما للطبع وضد» القبع بمعنىى كونه منافر! له فما كان ملائما للطبح حسي 
کالحلو و ما کان منافرا له قبيع كالمر ر ما لیس شیا منهما فایس بحس ول قبیع کافعال الله تعالی لتنزهه 
ع الغرض ه ر فسرهما البعض بموافقة الغرض و خالغته فما ر افق الغرض‌ حس و ماخالفه‌قبیع وما لیس کذلک 
فليس حسفا و لا قيا و قد يعبرعنهما باشتماله على المصلحة و المفسدة فما فيع مصايحة حسن ومافيه 
مغسدة قبیع و ما لیس کذلک فليس حسفا و لا قا ر مآل العبارات الثلسی واحد فان الموافق للغرض 
فيع مصلحة لصاحبه و ملام لطبعة لميله اليه بسبيب إعتقاى النفع واأمخالف له مفسدة له غير ملائم لطبعه 
ر ليس المراد بالطبع المزاج حت يرد ان الموافق للغرض قد يكون منافرا نلطبع كالدراء الكريه للمريض بل 
الطبيعة الانسانية الجالبة للمنافع و الدافعة للمضار » و الثاني كون الشيوى صفة كمال و ضده القع و هو 
کون صفة نقصاں فما یکوں صفۃ کمال کالعلم حس و ما یکوں صفة نقصان کالجهل قبي و بالنظر الى هذا 
فسرد الصوفية إبجمعية الكمالات في ذات راحدة و هذا ل يكون الا فيي ذات الحق سجعانه كما رقع فيي بحعض 
الرسائل » و التالف كون الشيرى متعلق المد و ضدء القبع بمعنى كونه متعلق الذم فما تعلق به المدح 
يسم حسنا و ما تعلق به الذم يسم قجخحار مال يتعلق به شیري منهما فمو خارے عنهما و هذا يشتمل افعال 
اللەتعالیی ایضا و لو ارہد تخصیصہ بافعال العباد قیل الحسی کوں الشییی متعلق المدے عاجلا و الثواب آجلا 
اي فى الاخرة و القبع كرنه متعلق الذم عاجلا و العقاب آجلا فالطاعة حسنة ر المعصية ق#جحة ر المجاح والمكروه 
و افعال بعض غير المكلفيرى مثل المجنون و البهائم راسطة بينهما] و أما فعل الصبي فقد يون حسفا كالوا جب 
والمندوب رقد يكون واسطة هذا وكذ ااحاصل عند م فس ر الحسن بما امربه والقبي بمانمي عنه فانه ايضا مختص 
بافعال العباد راجعا لی الارل لان هذا تذسیر الاشعري الذ اھب الی کون الحسی و القبے شرعییں الا ان الحس 
علىى هذا هو الوالجب ر المندرب و القبع هوالحرام واما المباح والمكروه و فعل غير المكلف كالصبيان 
و الجاني و البهائم فواسطة بينهما اذ لاامرولانبي هناك ٭ و قال صد ر المشريعة الامراعم م ان یکو لایجاب 
او للاباحة او للندب فالمباحج حسن « و فيه ان المجاح ليس بمأموربه عنده فكيف يدخل فى الحس 
وقيل الأحسن ملا حرج في فعله ر القبيم ما فيه حرج فعلیی هذا المباے وفغل غير المکلف 
حس ان لاحرج في الفعل رالقبيع هو العرام لا غير و اما الممكروه فلا حرج في فعله فينبغي 
ان يكون حسنا اللهم الا ان يقال عدم أعوق المد الذي في الترک حرج فى الفعل فيكو قبجعاه 
و الحرے ان فسرباستحقاق الذم يكو هذ التفمير راجعا الى الارل الا انه لاتتصور الواسطة بينهما حيفكذ 
و ان فس ر باسقحقاق الذم شرعا يكون راجعا الى تفسي رالاشعري الا انه اتتصور الواسطة حينذ ايضا و يعون فعل 
الله تعالیی حسفا بعد و رود الشر ع و قجلة اذا لا حرج فيه مطلقاو اما على تفسيرمي قال الحسي ما امرالشارع 
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بالثناء علو فاعله و القجيم ما امر بذم فاعله فانما يكون حصنا بحد و رود الشرع لانه تعالىى امر 
بالثناء علىى فاعله ( قبله اذ لا امر حينشف اللهم الا ان يقال الامر قديم و رد او لم يري و هذا التفسير 
راجع الى تفسير الاشعري ايضا كما لا يخفىى » إعلم ان فعل العجد قبل ورود الشرع حصن بمعنى 
مالاحرع فيه و راسطة بينهما على تفسيرالاشعري و هذا التفسيرالاخير و امابعد وررد الشرع فهو اما حسس 
او قبيم او واسطة علىى جميح التفاسير « و بعض المعتزلة عرف الأحس بما يمد علىن فعله شرعا ار عقلا 
اوالقبيع بما يذم عليه فاعله ولا شک انه مسار للقعحريف الارل الا ان يبنى التعريف الارل علىى مذهب 
الاشعري « و بعضهم عرف اأحس بما يكون للقادر العالم بحاله ان يفعله و القبيع بما ليس للقادر العالم 
اله ان يفعله ٠‏ القادر احتراز ع فعل العاجزر المصظرفانه لا يوصف بحسي ولا قبي و قيد العالم لخر 
عنه فعل المجنون و المجرمات الصادرة عم لم يبلغه دعوة نبي او عم هو قريب العهد بالاسلام 
و المراد بقوله ان يفعلة ان يكو الاقدام عليه ملائما للعقل و قس عليه القبيع فاأحسى على هذا يشتمل 
الواجسب والمندرب و المباح و القبيع يشتمل الحرام و المكروه و هو ايضا راجع الى الارل و بالجملة 
فمرجح الجميع الى امر واحد و هو ان القبيعم مسايتعلق به الذم و الحس ما لیس کذلک اومايتعلق 
به المدح فتدبرولاتكى ممن يتوهم مى اختلاف العبارات اختلاف المعبرات مى ان المعاني للحسن 
و القبیے ازید می الثلثة ٭ اعلم اں الحسں ر القبع بالمعنییں الر لیں یٹبتاں بالعقل اتغاقا م الاشاعرة 
و المعتزلة و اما بالمعنى الثالمى فقد اختلغرا فيه و حاصل الاختلاف إن الاشعرية و بعض الحنفية يقولون 
انه ما امربه فعس و ما نهي عنه فقبيع فالحسن و القبعم مس آثار الامر و النهي و بالضرررة لايمكن 
ادراكه قبل الشرع اصلا و غيرهم يقولون انه جس فامربه و قبيع فنهي عنه فالحسي و القبيع ثابتان 
تلمآمور به و المنهي عنه في انفسهما قبل و رود الشرع و الامر و النهي يدان عليه دلالة المقتضى على 
المقتضي ٠‏ ثم المعتزلة يقرلون ان جميح المأمورات بها حسنة و المنهيات عنها قإجعة في انفسها و العقل 
يكم باحس و القبع اجمالا و قد يطلع على تفصيل ذلک اما بالضرورة إو بالنظر و قد لايطلع » و كثير 
مى الحنفية يقولون بالتفصيل فبعض المأمورات و المنهيات حسنها و قجحها فى انقسها و بعضها بالامر 
و النهي هذا هو المذكور فيي اكثر الكتب « و فى الكشف نقلا ع القواطع ان اكتر الحنغية و المعقزلة 
متفقو على القول بالتفصيل هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف و العضدي و حواشيه و التلوبع 
و حاشيته للمولوي عبن الحكيم ٠‏ فاد ه قال المعتزلة ما تدرلكف جهة حسنه او قجحه بالعقل مى الافعال 
الغير الاضطرارية ينقسم الى الأقسام الخمسة لانه أن اشتمل تركه على مغسدة فواجب و ان اشتمل فعله 
علىى مغسدة فرام و الا فان اشتمل فعله على مصلحة فمندرب و ان اشتمل تركه علىى مصلحة فمكروه 


وال اي وان لم يشتمل شيري مى طرفيه على مفسدة ولا مصلحة فمباج و إمامالاتدرلف جهة حسنه 
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إو قجحه بالعقل غلا سكم فيع قبل ورود الشرع إحكم خاص تفصيلي في فعل فعل و اما علىي سبهل 
الاجمال في جميع تلك الفعال فقيل بالحظر اىي السرمة و الاباحة و التوقف و بالجملة فاذ( لومظت 
خصوصیات تلک الانعال لم یکم فیھا بسحکم شاص و اما انا لوحظہت بهذا العنواں اي بکونما مما لا یدرلف 
العقل جهة حسنها ر قجها فيكم فيها بالاختلاف المذكور و هذا المسكم كالحكم با كل مرم فى الجنة 
ر كل كافر فى النار مع التوقف فى المعين منهما فاندفعح ما قيل عدم ادراك الجهة يقتضى التوقف 
فعيف قيل بالحظر و الاباحة » واما الاشاعرة فليا حكموا بان الأعاكم بالسحسي والقبع هوالشرع (العقل 
فلا تثبت الاحكام الخمسة المفكورة عندهم للاقعال قبل ورود الشرع كذا فيي شرح المواقف ٠١‏ نائدة ٠‏ 
البأمور به ني صفة الحصن نوعان حصن لمعلى في نفسة و يسمىى حسفا لعينه ايضا و حس لمعلّى في 
غيرة و يسم حصنا لخين و من الحمن لغیره نوع يسمیي بالجامح ر هو ما یکون حسنا لحن في 
شرطہ بعد ما کا حسنا لمعلی في نفسه ار لغین و هي القدرة التي بها یتمکی العبد م اداء ما رمه 
فان و جوب ١داء‏ العبادة يتوقف على القدرة كترقف وجوب السعي على وجوب الجمعة فصار حسفا 
تخیر مح كونه حسفا لذاته و ان شت القوضيع فارجع الى التلريع رالتوضيع ٠‏ 

العمسرى بغتحتين نعمت من الح فمعانية كمعانيع و اما المحدثون فقد اختلفوا في تفسين 
فقال الخطابي الحس ماعرف مخرجة و اشتهر رجاله اى الموضع الذي نخر منه الحديري وهوكونه شاميا 
او عربیا اوعراقیا او مکیا اوکوفیا او نحو ذلك و کان الحديث مى رراية راو قد اشتهربرواية (هل بلدء كقتاںة 
فی البصرییں فاں حدیہی البصرییں اذا جاء عری قتادة کاں *خرجه معروفا بخلافه عری غیرهم و ذلک كناية 
ع الاتصال اذا المرسل و المنقطح والمعضل لعدم ظهرر رجالها لا يعلم مخرج الحديري منها ٠‏ و المراد 
بالشهرة الشمرة بالعدالة و الضبط ء» قال اى دقيق العبد ليس في عبارة الخطابي كثير تلخيص و ايضا 
فالصحيع ما عرف “خرجه فيد خل 1لصحيع في حد الحس قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة ر الضبط المنجط 
ع الصحيع ه و قال اب الجوزي الس ما فيه ضعف قريب محتمل و اعترض اب دقيق العبد على 
هذا الأعد ايضا بانه ليس مضبوطا يتميز به القدر المحتمل عرى غيرة و اذا اضطرب هذا الوصف لم يحصل 
القعريف الممي زع الحقيقة »وقال الترمذي الحس الحدیہف الذي یروی م غير وجه نوه و ۵ یکون في 
اسنادء راو متھم بالکذب ولا یکوں شاذا و هو یشتمل ما اذا کان بعض رږاته مسیری الحفظ مم وصف بالغاط 
والخطا غير الفاحش او مستورا لم ينقل فيه جرح ول تعدیل و کذا اذا نقل فيه و لم بترجے احدهما على 
اآخرارومدلسا بالحَنْغة لدم منا فاتها نفي اشتراط الكذب وايضا يشتمل الصحيع فان اكثن كذلك و ايضا يرد 
علیی قوله و پروی م غیر وجه نوه الخریب الحس فانه لم يرو من رجه آخره قیل آراب الترمذي بقرله 
فيرستهم انه بلغ فى العدالة الى غاية ليتهم فوها بكذب إخلاف الصحيخ فانه ل يكفي فيه ذلک بل 9 بد 
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می الضهط ر اراد بقوله و پروی م غير وجه نوه انه يون منكرا يخالف زواية الثقات فلذلك 
خال و وه و لم يقل ویروی هر او مثله و لذلک يقول فيي احادیہی کثیرة حح غریب ۰ وقیل 
اى القرمذي يقول في بعض الاحادير حسس و في بعضها ”يع و في بعضها غریب و في بعضها 
حس يع و في بعضها حسن غريب رفي بعضها سیۍ غريب و في بعضها حسس یع غريب 
و تعريغه هذا انما رقع على الأرل فقط » رقيل فيي خلاصة الخلاصة اخس على الاصے حدیہ رراء 
القريسب مب الثقة بسند متصل الى المنتهى ا١ر‏ رراء ثقة بسند غير متصل و كا هما مروي بغير 
هذا السند و سالم عى الشذرف ر العلة فخري الصسحيع مس النوع الارل بالقرب مب الثقة و مر النوع الثاني 
بعدم الاتصال اذ يشترط فى الصسيم لجرت الوثرق ر اتصال الاسناد و خرج الضحيف منهما بقوذه 
و كلا هما مرري الخ فان تكثر الرواة #خرجه مى الضعف الى الحسن و اما التقييد بالاتصال فى 
الأول و بالونوق فى الثاني فلا خراج مالم يتصل عر الارل و مالم يک مرريا م الثقة عرى الثاني و ان كنا 
مروییں می غير وج فان كثرة الرواة لم تخر ج غير المتصل المروي ع غير الثقة عر الضعيیف 
اذا ئم يجب ر !مرد ها ضعفه و خر الشان والحلیل بما خر مس الصحیع و ما یرد على التعرپف شی 
الا الحسي الفرد » ر اأحس حجة كالصحيى و لك دونه لان شرائط الصحيع معتبرة فيه الا ان العدالة فى 
الصییے یجب اں تکوں ظاهرۃ و الاتقاں باسناده کاملا و لیس ذلك شرطا فی الس و اما اذا ردي 
مى وجه آخرغيلحق فى القرة الى الصحيع لاعتضاده بالجهتين بخلاف الضعيف فانه لم يكن حجة و لم 
يفجبر بقعدد الطرق ضعغه لكذب راريه او فسقه انتهى » و فيي شر الخخبة و شرحه خبر الواحد بنقل عدل 
خفيف الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ! هو الحسی لذاته اي ل بشییی خارج والحسی بشیی 
خار ج و یسمیی بالحسن لغیره هو الذي یکوں حسنه بسبب ااعتضاد تحور حدیہی الرارى المستور اذا 
تعددت طرقة و کذا کل ما کا ضحغة بسوء حفظ راریه کعاصم بی عبد الله العدري فانه مح صدقہ کاں مسیی 
إلحفظ كثير الوهم فاحش الخطا بحيرى ضعفه الايمة فاذا توبع ارتقىى حديثه الى الحسى ٠‏ ر المراد 
بخفيف الضبط في تعريف الحسس لذاته ان يكون الراوي متأخرا عن درجة العانظ الضابط تأاخرا يسيرا. 
غير فناحش لم يبلخ الى مرتبة الرارى الضعيف الفاحش الأخطاء » ر فوائد القيود تعلم في لغظ الصحة في 
فصل الحاء ص باب الصاد « و الحسى لذاته مشارلى للصحيے فی اوحاجاج به و لذا ادرجه طائفة منم 
فی الصسسیے و انکان درنه فى القرة انتهی » و ظاهر هذا يدل على ان اطلاق الحسن على الحم لذاته والحسن 
لذاته بطريق الاشقراك اللاظي ه فادة ٠‏ لو قيل هذا حديري حسس الاسنان ار اجه فهو درن قول 
حدیری یی او حديري حسس لنه قد يصع و #حسن الاسناد لاتصاله و ثقة رراته وضيطم دون المت لشذرذ 
او علة و اها قولهم حسن صجيع فللاتردد العاعصل مى المجتہد فى الناقل اي حسی عند قوم باعتبار وصفه 


مص الابتداً « حص البیاں ۰ حسی المطلبا ( ۴۸۸ ) حسن المطلع « حمس التعليل 


ميم عند قوم باعقجار وضعة فہذا درن ما قيل فيه مسي فقط لعدم القردد هناك رھذا حیہی اسصل 
می الغاقل القفرد بتللك الروایۃ باں لا یکوں الحدیٹ ذاسندیں واں لم عحصل التفرد فباعتبار اسنادیں 
احدھما می و اتخر حس فہو فرق ماقيل فيه يع فقط اذا کان فردا لان كثرة الطرق تقري ٠‏ 

حسرى الابتدآً و التخلص وللانتہاء قال اهل البیان ينبغي للمتکلم شارا کاں او کاتبا ان يتانق 
في ثلثة مواضع می کلامه حت يکون اعذب لفظا و احسن سبكا و اصع معنى احدها الابتداء انه اول 
ما يقرع السمع فانكان معررا اقبل السامح على الكلام و الا اعرض عنه و لو كان الباقي في نهاية الحس 
فینبغي ان یوتیی فیه باعذب اللفظ و اجزله واحسنه نظاما و سبکا و اجه معنی و یسمیی حسی الابقداء 
و احسنه ما نا سسب المقصود و يسمي براعة الاستهلال و ثانيها القتخلص و هو الانتقال مما افتتم بة الكلام 
الى المقصود مح رعاية المناسبة و احسنه ان يكو الانتقال علىى رجه سهل يختلسه اختلاسا دقيق المعنى 
إحيري لا يشعر السامع بالانتقال مى المعنى الارل الا وقد وقع الثاني لشدة الالنيام بينهما و #جيى في 
محله في فصل الصاد مى باب الخاء المحجمة و التها الانتهاء فيب ان يختم كامه شعرا كان او خطبة 
او رسالة باحص خاتمة حتىى ل يبقى معه للنفس تشوق الى ما يذكر بعد و قد قلت عناية المتقدمين 
بهذا النوع و المتأخرون #جهدرن في رعايتة و يسمونه حسي المقطع و جميح غواتع السور و خواتمها على 
احسر الوجوه و اكملها كما يشهد به التامل الصادق هكذا فيي المطول و الاتقان ٠‏ 

حسری البیارى هو عند البلغاء كشف المعنىى و ايصاله الى النفس و هوقد يجيىى مع الالجاز 
وقد يجيي مح الاطناب و المساراة ايضا كذا فى المطول في آخرغن البديع ٠‏ 

حسرى المطلب عندهم هو ان #خرج الى الخرض بعد تقدم الوسيلة كقوله تعالىى اياك نعيد 
و اياك نستخیں اھدنا و هو قریب می الغخلص کذا فی الاتقاں و ججیړی في فصل الصاد مر باب (لخاء 
ایضاه و نیز قريب است بحسن المطلب حسس الطلب در جامع الصنائع آررده حسن الطلب آنست 
کہ چوں چیزي طلب کند بطریقي طلب کند که بادب نزدیک بود از ایہام و خیال و لطیغةٌ دلریز 
.گردد مثاله ه شعره چه حاجت اس که مطلوب درمیان آرم « ز ررشني چو ضمیر تو غيب دان آمد ه 
ر نیز حضرت حافظ فرماید ٭ شعرہ ارباب حاجتیم و زباں سوال نیست « در حضرت کریم تمنا چه حاجت 
است ٭ جام جھان نماست ضمیر منیر دوست ٭ اظهار احتیاج خود آنجا چه حاجت است ٭ 

حسري المطلح نزد بلغا آنست که آغاز اشعار وقصائد وجمله منشات الفاظ فصیع وجزیل بود ومعاني 
بدیع و مناسب حال !جز مطاع آرد کذا في جامح الصنائح ر٬خفي‏ نیسست که ایری بعینه حسی الابتد(ء ست ه 
۰ ٠-حسن‏ التعليل عند ١هل‏ البديح مى المعمنات وهر ان يدعي لوصف علة مناسبة له باعتبار لليف 
غير حقيقي اي بان ينظر نظرا يشتمل على لطفب ر دقة و لايكون موافقا لما في نفس الامريعني 


غچہہ ان 3 یکر ما اعتبرة علة لهذا الوصف علة له فى الواقع و ال لما كاى مر المحسنات لعدم تصرف في 
فقولک ققل فلان اعادیه لدفع الضرر لیس م حص التعلیل و بھذا ظھر فسان ما قیل م ان هذا الرمف 
غھر مغید ار ااعتبار ۵ یکرں الا غیرحقیقي و لوکاں الامرکما تو ھم لوج اں یکوں جمجع اعتبارات العقل 
غير مطابق للواقع وهو اربعة اضرب لان الصغة الي (ادعیی لها علة مناسبة اما ثابنة قصد بیاری علیتها او 
غير ثابتة ريد اثباتها و الارلىى اما ان ل تظهرلها علة فى العادة و ان كانت لا تخلو فى الواقع عن علة كقوله 
٠‏ شعره لم حك نائلک السحاب و انما حمث به فصبيبها الرخصاء ه اي لم يشابه عطاءلك السحابٌ و انا 
صارت محمومة بسبسي عطاك و تغوقه عليها فالمصبوب منها اي مى السعاب هو الرخصاء اي عرق 
امي فنزول المطر مى السحاب صفة ثابتة له لاتظهرلها علة فى العادة ر قد علله بانه عرقى حما ها الحادثة 
بسبہیا عطاء الممدرے او تظهرلها علة غير العلة المد کو رة كقوله ۾ شعر» مراب قتل اعادیه و لکن ه يتقي E.‏ 
ما ترجو (لدتاب « أي الراجوں يعني ليس قتلة الاعدإء لدفع مضرتهم بل رجاء الراجیری بعثه الى قتلهم 
و الثانية اماممكنة كقوله ه شعره یا و اشیا حسنت فیذا اساء ته« تنجو خداركف انساني مر الخغرق٭ فان اساءټ 
الواشي ممکی لک لما خالف الشاعرالناس فی بحیت ل یستحسس الناس اساء الواشي عقبہ باں خدارالشاعر 
منه اي س الواشي نجی انسانه اي انسان عین الشاعر مى الغرق فى الدموع حيسي ترلك البكاء 
خوفا منه او غير ممكنة كقوله » شعره لولم تكن نية الجوزاء حذمقه » لما رايت عليها عقد منتطق ٭ هذا البيت 
ترجمة بیت فارسي و هو هذاه شعر ٭ گر نبودی عزم جوزا خدمتش ٭ کس ندیدی بر میان او کمره 
فنية الجوزاء خدمة الممدوع صفة غير ممكنة قصد الباتها و اأحق بحسن التعليل ما بني على الشک 
و لکونە مبنیا علی الشک لم بجعل می حسسی التعلیل لاں فی ادعاء و اصرارا والشک ینافیہ کقولک کان 
ققل فلان اعاديه لرضاء المحبيرى كذا فى المطول » 

حسسں القیاس نزد بلغاء آنست که در ربط لفظی آرد مکرر ر مفھوم آں در چیز باشد ر اگر در هر در 
جا یک مقهوم مراد دارند معنی تمام نکردی مثاله « اي آنکه خدات داد ملکی ابدي ۰ درجان «خشي 
بنام خود سنگګ زدي *٭ اسکندر اگر پیل زشاهان ستدی ه آني که تو پیل از سکندر ستدي « این رباعي 
در آنه رایات اعلاي شهنشاهي در لکهنوتي بود بانشاء رسید الغرض اسکندر نام بادشاه روم و بادشاه لکهنوتي 
ر نیز اسکند‌رنام بود و در مصراع سيوم مراد بادشاه روم است ودر چهارم باد شاه لکهنوتي رد ر هرد رجا بادشاه 
روم مراد نقواند بود زرا که کذب محض است ر همچنیری بادشاه لکهذوتي در هردر جا مراد نمیتواں شد که 
کذب "مض است و هم مدے نقواند بود زیراکه ملك لکهنوتي از مضافات دار الملك دهلي است پس 
بادشاه دهلي را ازاخذ پیلاں از بادشاه لکهنوتي چه (فآخار باشد کہ بداں کرده آید پس حسس القیاس 


کری باول مراں باںشاہ روم داشت تا مدے بلیخ خيزد ر معني تمام گردد کد( في جامع" الصناتح » 
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حسر المقطح نزد بلغاء آنست که دما گوئي چناںں کند کھ تعلیق آں باشیا و زماںں ممقد و یا 
فهر فاني باعبارات رائق رفصيم ر ترکیب لطیفی و معان بدیع کند مٹالھ ٭ تا دھد در عالم کو وفساد 
از مھر و کیں ٭ بزم ورزم خسرران احوال گيتي را نظام ه باد د ر دست معبانت لبالب جام می ۰ 
بادت از حلق عدو تیخ زبان آرر بکام ه کذافي جامع اتصنائع ٠‏ وای معني م“خالفب حسي المقطع 
بمعني حسس الانتها است و لك از“جمع الصنائع فرقي معلوم نمي شرد چراکه میکوید حسي المقطع 
آنست که شاعرابیات اخیر شعر خوب گوید و بلفظ عجیب و معنی غریب خقم کند و ایں در قصائد 
اگثر دعا می باشد ۰ 

حسن النسق عند البلغاء هوان ياتي المذكلم بکلمات مستتاليات معطوغات متلاحمات تلاحما سلهما 
مستیسنا بحیری اذا فردت کل جملة منه قامت‌بنفسها و استقل معناها بلفظها و منه قوله تعالیی و قيل 
يا ارض ابلعي مالك الآية فان جملها معطوفة بعضها على بعض بواو النسق على الترتيب الذي تقتضيه 
البلاغة مى الابقداء بال( هم الني هر انعحسارالماء ع الأرض المتوقف عليه غاية مطلوب اهل السفينة مي الاطاق 
م سجخھا ثم انقظاع السماء المتوقف علیہ تمام ذللت می دفح اذاء بعد الخروے ومنع اخلاق ما کاں بلارض ثم 
الاخباربذهاب الماء بعد انقطاع الماد تين الذي هومتاخر عنه قطعاثم بقضاء الامر الذي هو هلاك من 
قدرهلاکه و نجاة می سبق نجاته و آاخر عما قبله الا ان علم ذلك لاهل السفينة بعد خررجهم منها و خررجمم 
موقوف على ما تقدم ثم اخبر باستواء السفينة و استقرار ها المفيد ذهاب الخرف و حصول الا من 
می الاضطراب ثم ختم بالدعاء علی الظالمیری لافادۃ ان الخغرق و ان عم الارض فلم يشتمل الا مي استعحق 
العذاب لظلمة كذ فى الاتقان في نوع بدائع القرآن ٠‏ 

الأستحسارى هو فى اللغة عد الشيرى حسنا و اختلفت عبارات الاصوليين في تفسيرء و في كونه دليلا 
فقال الحنغية و الحنابلة بکونه دلیلا و نکن غیرهم حتی قال الشافعي می (ستحس فقدشرع قیل معناء 
اں م اثبت حکما بان مستڪس عنده مى غي ردليل شرعي فهو الشار ع لذلك الأحكم وابو حنيفة رحمه الله 
اجل قدرا م ان يقول في الدیی مي غير دلیل شرعي و من غیران يرجع الى اصل شرعي ۰ و ني 
ميزان الشعراني في حسف ذم الراي و قد ررى الشيخ محي الدين العربي غى الفتوحات بسنف» الى 
الامام ابي حنيفة انه كان يقول اياكم ر القرل فيي دين الله بالراي و عليكم با تباع السنة فمرى خرج منها 
ضل غفاں قیل ان المحتہدیں قد صرحوا باحکام فی اشیاء لم تصرے فی الشریعة بتحریمها و لا بایجابها 
فر موها ر اوجبوها فالجواب انهم لوا علموا م قرا الا ولة بشعريمها إو بايجابها ما قالوا به و القراس 
اصدق الادلة و قد يعلمون ذلك بالكشف ايضا فتشاهد به القرآن و كان الامام ابو حنيفة يقول القدرية 


مجرس فذه الآامة ر الشيحة الدجال و کان يقول حرام على من لم يعرف دليلي ان يغتي بکلامي و کاں 
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اذا افقو يقول هذا راي ابي حنيغة و هو احس ماقدر ناه عليه فس چا باحس منه فهو اولی 
بالصواب و کاںی یقول ایاکم و آراء الرجال الى قرلء فكيف ينبغي لاحد ار ينسب الامام الى القرل ني 
دير الله بالراي الذي ل يشهد له كتاب ولاسنة و کان يقول عليكم بآثار السلف و ایاکم و راي الرجال 
و کان يقول لم یزل الناس في طاح مادام فیھم م يطلب الحدیری فاذا طلبوا العلم بلا حديہف 
فسدرا و کان یقرل ل ینبغیي لاحد اں یقول فقولا حتی یعلم ان شریعة رسول الله صلی الله عليه و سلم تقبله 
و كان #جمح العلماء فيي كل مسكلة لم يجدها صريحة فى الكتاب و السنة ويعمل بما يتفقون عليه فيها 
و کذلک کان يفعل اذا استنبط حكما فلا يكتبه حقىى بجمع عليه علماء عصرة فان رضوه قال لابي يوسف 
اكقبه فمن كان على هذا القدم من اتباع السنة كيف يجوز نسبته الى الراي معان الله ان يقع فيي مثل 
ذلك عاقل فضلا عرى فاضل انتهى م الميزان ه و لذا قول الحق انه لا يوجد فى الاستحسان ما يصلعم 
ملا للنزاع اما مر جهة التسمية فلانه اصطلاح ر لا مشاحة فى الاصطلاح و قد قال الله تعالىى الذي 
يستمعون القول فيتجعون احسنه و قال‌النبي صلى الله عليه رسلم ما رآه المسلمون حسنا فهو عند الله حسن 
و قال النبي صلى الله عليه و سلم من سن فى الاسلام سنة حسنة فله اجرها واجر م عمل بها بعد 
م غبر ان ینقص مں اجورھم شیوی و مں سی فی الاسلام سنة سیکة کان عليه و زرها و و زر م عمل 
بھا مہی غیر ان ینقص می او زارهم شییی رراه مسلم ونقل عن الائمة اطلاق الاستحسان في دخول الحمام 
و شرب الماء مہ ید السقاء و نحو ذلك ٭ و عن الشافعي انه قال (سخحسی فی المتعة ان یکوں ٹلثین 
درهما و اسقحسی ترك شیوی للمكاتسب مى نجوم الكتابة و اما مى جهة المعفى فقد قيل هو دليل ينقد 
فيي نفس ا لەجتهد يعسر عليه التعبیر عنە فاں ارید بالانقداے الثبوت فلا نزاع في انه دجي العمل به 
ولا اثر لحجزہ عری القتحبیر عنە وان ارید به انه رقع له شلك فلا نزاع في بطلان العمل به و قيل هر العدرل 
عں قياس الى قياس اقوی منه ر هدا ممالا نزاع في قبوله « و يري عليه انه ليس بجامع لخررج 
الاسدحسان التابمت بالائر كالسلم و الاجارة ر بقاء الصوم فى النسيان ار بالاجماع كالاستصناع او بالضرروة 
كطهارة الحياض و اآباره ر قيل هر العدرل الى خلاف انظ لدليل اقوى و لانزاع في قبوله ايضا « وقيل 
تخصیص القیاس بد لیل اقوی منه فیرجع الیں تخصیس العلة» ر قال الكرخي هو العدرل في مسكلة عى 
مثل ما نحکم نه في نظائرها الى خلانه لدليل اقوى يقتضى الحدرل ع الارل و يدخل فيه التخصيصس 
و النسغ ٠‏ وقال ابواأحسي البصري هو ترك رجه من وجرة الاجتهاد غيرشامل شمول الالفاظ لرجة ر هو 
اقوی منه و هو في حكم الطاري على الارل » و احقرزبقوله غير شامل ع ترك العموم الى الخصرص 
و بقوله و .هو فيي حكم الطاري ع القیاس فیما اذا قالوا ترکنا الاستحساں بالقیاس » ر اررد على هذه 


القغفاسیر اں ترک الاستیساں بالقیاس تکوں عد رلا ع الاقری الی الاضعفب و اجیب بان انما یکوں 
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بانضمام معئی آخرالی القیاس به یصیر اقری می ااستعساں وقیل ہو العدول عر حکم الدلیل الى 
العادت و المصلية كدخول امام مر غير تعییری مدة المكي و إلعادة اں کانہت معتجرة شرعا فلانزاع في 
انها مقبولة و ا فلا نزاع في كونها مردردة ٠‏ و الذي استقر عليه راي المتاخرين هو انه عبارة عى دليل 
يقابل القياس الجلي نصا كان او اجماعا ار قياسا خفيا او ضرورة فهو اعم مى القياس الخفي هذا فى 
الفروع فان اطلاق الاستحسان على النص و الاجماع عند و قوعها في مقابلة القياس الجلي شائع فى 
الفروع «ر ما قيل انه لاعبرة بالقياس في مقابلة النص روالاجماع بالاتفاق فكيف يصع التمسلك به فالجواب 
عنه انه لا يتمسلف به الا عند عدم ظهورالنص ر الاجماع و اما في اصطلاح الاصول فقد خلب اطلاقه على 
القياس الخفي كما غلب اسم القياس على القياس الجلي تمييزا بي القياسين و بالجملة لما اختلفف 
العبارات في تفسیر الاسحساں مع انه قد يطلق لخة عل ما يمول الیھ الانساں و اں کاں مستقبحا عزں 
الخير و كثر استعماله فيي مقابلة القياس الجلي و على القياس الخفي كان انكار العمل به عند الجهل 
بمعناء مستجسنا ان لا وجه لقبول العمل بما يعرف معناه و بعد ما استقرت الاراء على انه اسم لدليل 
متفق عليه سواء کان قياسا خفيا إو اعم منه اذا رقع في مقابلة القياس الأجلي حتى ل يطلق على نفس 
الدليل م غير مقابلة فهوحجة عند الجمیع م غير تصور خلاف «فائدته الفرق بي المستحسی بالقیاس 
الخفي و المستحسى بغي ان الول يعد الى صورة اخرى لان من شان القياس القعدية و الثاني 
لایقبل التعدیۃ لان معدرل عں سن القیاس ملا اذا اختلف المتبایعان في مقدار الٹمں فالقیاس ان یکوں 
اليمين على المشتري فقط لانه المنكرفهذا قياس جلي الا انه ثبت بالاستحسان التحالف اي اليمين 
علىى كل منهما اما قبل القبص فبالقياس الخفي وهو ان البائح ينكر وجوب تسليم المبيع بما اقرب 
المشقري مر الثمرى كما ان المشتري ينكروجوب زيادة الثم فينعالفان و اما بعد قبض المبيع فلقوله عليه 
السلام اذا اختاف المتبايعان و السلعة قائمة تحالغا و ترادا فوجوب التحالف قبل القبض يتعدى الى 
ورنة المشتري و البائع اذا اختلفا فى الثمرى بعد موت المشتري والبائع وإما بعد القبض فلا يتعدى الى 
الورثة هذا كله خلاصة ما فى العضدي و حاشيقه للتفتازاني و التوضيع و التلوبع و غيرها ه 

الاحصان بالصاد| المهملة لغةٌ يقح على معان كلها ترجع الى معنى واحد وهو ان #حمی الشیی 
و يمنع منه و هو الحرية و الحفافب و الاسلام و ذوات الازواج فان الحرية تحص ع قيد العبودية والعغفة 
- عر الزنى والاسلام عن الفراحش و الزوج حصن الزرجة ع الزنىى و غير كذا في بعض كتيب اللغة ه ر في 
فتع القدير الالحصان في اللغة المنع قال تعالىى ل#حصنكم م با سكم و اطلق في استعمال الشارع بمعنی 
الاسلام و بمعنى العقل ر بمعنى العرية و بمعنى التزويع و بمعنى الصابة فى النكاج و بمعنى العفة 
ر احصان الرجم اى الاحصان الموجب للرجم عند الأحنغية ان يكو الشخص حرا عاقلا بالغامسلما قد تزرچ 


( ۳۹۳( الحضانة ٠‏ العيں 


اسراًة نکاحا عا و دخل بھا و هما علیی صفة الاحصاں ٭ قال فی المبسوط المتقدموں یقرلوں اں شرائط 
الحصان سبعة و عد ماذكر سابقا ثم قال فاما العقل و البلوغ فمما شرطان لاهلية العقوبة و الحرية شرط 
تتكميل العقوبة لا شرط الاحصان على الخصرص ر شرط الدخول ثبت بقوله عليه السلام الٹیہیں بالثیہب 
لا یکوں الا بالدخول انتهی ۰ راختلف في شرط الاسلام و کون كلواحد م الزوجي مساو يا للاخرفي شرائط 
الأحصان رقت الاصابة حكم النكاح فهما شرطان عندنا خلافا للشافعي رع فلوزنى الذمى الثيب بالحرة جلد 
عندنا و يرجم عند» و لوتزوج الحراامسام البالخ العاقل امة او صبية ار مجنونة او كتابية و دخل بها 
لا یصیر الزو ج محصنا بهذا الدخول حتی لوزنو بعده لايرجم عندنا خلافا له ه و قولنا يدخل بها فيي نكأ 
“یع يعني تکرں (لصسحۃ قائمة حال الدخول حت لوتزو ج میں علق طلاقھا بتزوجھا یکو النکاے عییا 
فلودخل بها عقيبه لا يصير "حصنا لرقرع ااطلاق قبل « و اعلم ان الاضافة في قرلنا شرائط الالحصان بيانية 
اي الشرانط التي هي الاحصان و كذ شرط الاحصان و اأحاصل ان الاحصان الذي هو شرط الرجم هي الامو ر 
المذكورة فهي اجزا وه او هينه تكو باجتماعها فهي اجزاء عاية و كل جزء علة و كلواحد حينكف 
شرط و جوب الرجم والمجموع علة لوجود الشرط المسمى بالاحصان ه٠‏ ر احصان القذف اي الاحصان المرجسب 
لحد القذف عندھم هر ان يكو المقذرف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا عر فعل الزناء انتهى كام فتع القدير» 
وفی البرجندي لیس المراد بالزنی ھہناما یوجب الحد بل اعم منه فكل و طي امراًة حرام لعیذه فهو زنی 
ولا جد قاذفه وان کان حراما لخیرو لا یکوں زنی و حه قاذفه فوطری المكاتبة زنی عند ابي يوسف رحمه الله 
خلافا لا ب#حنيفة ومحمد رحمهما الله و وطى الامة التي هي اخته مى الرضاعة زنى على الصحيے لان الحرمة 
موبدت هو ذكر الكرخي انه لا یکوں زنی و یشترط ان لا یکوں المقذوف رجلا مجبوبا ولا (مراۃ رتقاء ان لوکاں 
كذلك « جب الحد و كذا يشترط ان لا يكون في دار الحرب و عسكر اهل البغي فانه ا يجي (لحد هناف 
كما فى الخزانة و تفصيل الاحكام يطلب مى الكتب الفقهية ه و في رسالة المين الجرجاني الاحصان هو 
إلتحقق بالعبودية علىى مشاهدة حضرة الربوبية بنور البصيرة اي روية الحق موصرفا بصفاته بعين صفته فهو 
یره یقینا ولا يراه حقيقة و لهذا رسول الله صلی الله علیه و آل و سلم قال صل کانک ترا فاں لم تک تراه 
فانه یرال لانه یراہ می وراء حجې صفاته فلايرى الحق بالحقيقة لانه تعالى هر الرائي و صغه بوصفه 
و هودون مقام المشاهدة في مقام الررح ٭ 

الحضانة بالکسر و بالضاد إلمعجمة لغةٌ مصدر حضن الصبي اي رباہ کہا فی القاموس و شرعا 
تربية الام او غيرها الصغيرا و الصغيرة كذا فيي جامع الرموز ه 

الحميرى بالكسر و سكون المثناة القحتانية الد هر و المدة او وقت مبهم سنة او اكثر او معن شهران 


اوستة اشھر او سنتاں او سبع سنیں او اربعوں سنة کما فی القاموس ر فی العرف یطلق هو کلفظ الزماں 
4X‏ 


زلم اباة ه اأعمذر ) ۳۹ () رمان( 


علوی ستة اشهر سواء استعمل منکرا او معرفا کذا في جامع الرموز في کتاب الآیماں » و فی البرجندي هو 
والزمان في إصل اللغة يقعان على القلول و الكثير لكى العف خصصهما بستة اشمر ه و الحين عند 
الفحاة هو المفعول فيه ٠‏ و في شرح الوقاية فيي كتاب الآيمان المصدر قد يقح حینا نعو آتیک خفوق النجم 
اي وشت خفوقه انتهىى ه٠‏ الحينية الممكنة عند المنطقيين قضية موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم 
كالحينية المطلقة و هي التي حكم فيها بسلسب الضرورة بحسب الوصف مى الجاني المخال ف للعكم كقولنا 
کل مس به ذات الجنب ممکن ان يسعل في بحعض اروقات كونه مجنوبا و هي نقيض المشروطة العامة كما 
ان الحينية المطلقة نقيض العرفية العامة وهي التي حكم فيها بالثبوت إو السلب بالفعل في بعض اوقات 
وصف الموضوع کقولنا کل مر به ذات الجنب يسعل بالفعل فيي بعض اوقات کرنه ”مجنوبا هکذا ذکر غي 
کتب المنطق في بیان التناقض بیری الموجهات ه 

فصل الوأر+ الحمےاباة بباي موحده در لخت بمعني فرو گذاردن و با کسي معارضه کردں در 
بخشش و بیع کردں بکمقر از قیمت وخریدں به بیشتر از تيمت کما فيي کنز اللغات وغیره ه ونزد بلغا عبارت 
است از گفتی چیزی مثل چیزی که دیگری گفتھ باشد خواء آنچیز وزں شعرباشد و یا قافیه و یا ردیغفی 
و یا صنعتی ويا دو کس براي امنحان طبع خود ر یا بالتماس دیگری بگویند و ایی سه نوع است 
ر دلیل انحصارآنکه مجیب یا بیش است یا کم یا برابراگربیش است آنرا تنبیه گریند يعني ار را بیدار 
میکند بر قصوراو و يا دیگری ار را مطلع میگرداند که مي بایست ای چنیں گفتني و نتوانست 
و اگ رکم است آنرا مطابقت خروانند و اگر برابرست "ابا نام نهند کدا فيي جامح الصنائع پس ٭ساباة 
را دو معنی است یکی اعم دیگری اخص ۰ه 

اذو بالفتعم و سكون الذال المحجمة هو.عند اهل القوافي حركة ما قبل الف كذا في 
عنوان الشرف در رسال منلخب تيل الصناعة گوید حذر حرکت ما قبل ردف ر قید است مانند 
حرکت ما قبل الف بهار و قرار و حرکت ما قبل هاي مهر وکلچهر و رعایت تکرار حدر در قوافي 
واجب است مگر رقتی که روي مذحرک شرد بسبب حرف وصل که ای هنگام نزد بیشتر شعراه 
اختلافف حذریکه حرکت ما قبل قید اسست جائز است بشرطیکه منجر نشود بتبدیل قید بر ردف که اگر 
باں منجرشود ایں ھم جائز نیست و خذو در لغت ہمعنی برابر کردں چیزی با چیزی آمدہ چوں 
خرکت ما قبل ردف براب ر حرکت تا سیس بود در لزوم آں را حدر نام کردند اننھی ٭ پس ایں تعریفب 
مختص بغارسیاں است چراکه عربیاں قید را اعتبار نمي ‌کنند و لھذا صاحب عنوان الشرف حذر را 
مختص ت#عرکت ماقبل ردف نمود ٭ 

(أمازاة عند المتكلمين و السكماء الاتحاد فى الوضع كشخصيى تساريا فى الوضع بالقهاس الى 


) ۳4 ( الحشو 


ثالرف ر لهمي موازاة ايضا وهر مى اقسام الوحدة على ما في شر ح المواقف ٠‏ و عند المعاسبین يطلق 
علیی طریق مں طرق الضرب و ھر اں ترسم المضروب ثم ترسم المضررب فی تحتہ !یہی یکوں اوله 
ماذيا تخر المضروب ثم تضرب آخر المضروب في واحد واحد م مفردات المضروب فيه فتضربه 
اولا فيي آحاد المضررب فيه و تضع العاصل فوقهما و تزيد لكل عشرة واحدا علىى حاصل ضربه فيما 
يساره ثم تضع آحاد الأحاصل الضرب الثاني على يسار ما وضح ارلا وتفعل بالعشرة ما عرفت و هكذا 
ثم تو آخر المضروب و تنقل المضروب فيه الى اليمين بمرتبة ان لم یک ما قبل آخر المضررب صفغرا 
و الافقنقل بمرتبتیری ١‏ بمراتہب اں کاں ما قبل آخر المضروب صغفرا او اصغارا ثم تضرب آ خر المضروب الذي 
صار معاذيا لارل المضروب فيه في كلراحد مى مفردات المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما كمامرو هكذا 
الىى ان يصيرالمضررب و المضر وب فيه ”عاذيي مثاله المضروب هذا العدد ۷ء۷ و المضروب فيه هذا 


م | فالحاصل هذا ۸۴۸۴ وصورة العمل هكذا س a E‏ 


الحو بالفتے و سکوں الشیں المحجمة فی اللخة بمعنیی درمیاں افتاد» زائد وشتران خرف ومد 
فروایه کما فيي کنز,اللغات ٭ و عند ( ناي هو الصلة فى اللباب القضية التي بهايتم الموصول تسمى 
صلة و حشواه و عند اهل العروض و الشعراء هو الرکی الارسط مں المصراع كما فيي رسالة قطب الدين 
السرخسي و عروض سيغي ٭ و عند اهل المعاني هو ان یکوں اللغظ زائں( لالفائدۃ ٣یہی‏ یکوں الزائد 


متعينا فبقيد لالفائدة خر الاطناب و بقيد التعين خرج التطويل الذي سماه صاحب جامع الصنائع 
بالحشو القبيع و هو قسمان لان ذلك الزائد اما ان يكون مفسدا للمعفى او لايكون فاشو المفسد 
کلفظ الندی في بیت ابی الطیب ه شعر « ولا فضل فيها للشجاعة و الندى ٠‏ و صبر الغتىن للا لقاء 
شعوب « اى المنية يعني لا فضيلة فى الدنيا للشجاعة و العطاء و الصبر على الشدائد على تقدير عدم 
الموت و هذا يصع فى الشجاعة و الصبر درن العطاء فان الشجاع اذا تيقن بالخلود هان علي الاقتعام 
في الحروب لعدم خوف الهلالك و كذا الصابراذا تيقر بالدرام و بزوال العو ادث و الشدائد هان عليه الصبر 
على المكروه لوثوقه بالخلاص عليه بخلاف العطاء فان الخلود يزيد فى الأحاجة الى المال فيزيد فضل العطاء 
مع الخلود ٠‏ اقول قوله والندى ليس بحشو كما زعموا لان المال مخلوق لروقاية النفس ص الهلاك 
نه يتوسل به الى دفع اجو ع الذحي يفضي الى الهلاك لان البدن بسبب اشتعال الحرارة الخريزية يحلل 
و یقجفف فلو لم یصل اليه بدل ما یتحلل می الماکولات و المشروبات شرف على الھلالت بل بہللڭ 
وايضا يتشبسى بالمال الى رفع الامراض التي توصل الى الافناء لو لم يصل اليه الدراء فلا جرم ان المال 
وسيلة البقاء فاذا علم الجواد انه يتاج الى المال فى الحال و فى المآل و معهذا يجود به على الاغيار 
کاں في فایة الفضل کما مدے الله تعالیی اللذیں یبذلوں اموالہم مع احتیاجہم الیہا بقوله یوثرون 


السرة » الحشرفى العروض ) ۳۹۹ () األحشرية 


علیی انغصہم و لو کان بہم خساسة فلو لم يكن الموت و الردعل لم يكى فضل للجود والندى ه والحشو 
الخير المفسى للمعنىى كلفظ قبله فيي قول زهربى ابي سلمى ه٠‏ شعر ه فاعلم علم اليوم ر الامس قبله . 
و كنني عن علم ما في غد عسي « فقوله قبله صفة الامس بتقدير الكائى قبله وهو الوصف للثاكيد و هو 
حشر اذل فائدة فی التاکید فيه !خلاف ابصرته بعيني وسمعته باذني وضربته بيدي فانه يدنع التجوز 
بالابصار و السماع ع العلم بلا شبهة و بالضرب عر الامربه فهذه انماتقال في مقام افتقرالى التاكيد و مثل 
هذا رقع فی التنزیل نحو فویل لھم مما کقتبست ایدیهم و نحو یقولون بافواههم ما ليس في قلوبهم وعو 
ما من دابة فى الارض راطائر يطير إجناحيه الاعلىن الله رزقها هذا كله خلاصة ما فى المطول والاطول ٠‏ 
ودر مجمع الصذائع گوید اعتراض الکلام قبل التمام را حشو نامند و آنچنان بود که شاعر در بیتی بمعني 
آغاز کند و بیش از انکه آن معني تمام سازد سخنی در میانږ آرد که معني مقصود بغیر او تمام شود (نگاه 
بتمام ساختی آں مشغول شود و ایں را سە مرتبھ است حشو قبیے و آں آنست که شاعر در میاں بیت 
لفظی آرد که زاند براصل مراد باشد و آرردن او بی فانده بود وشعر از سلاست بروك چنانچه لفظ فرق 
با وجود لفظ سر دریری بیت ٭ شعره ساقیا باده ده که رنم خماره سر وفرق مرا بدرد آرد « و حشو مقوسط 
وآں آنست کھ آرردن کلام معترض اگرچه زائد بر اصل مراد باشد ١ما‏ در سلاست بیت نقصاں نکند 
چنانچه لفظ اي آفتاب مرتبه دریں بیت « شعر «ه در جنب راي روش تو نور آفتاب » اي آفتاب 
مرتبه نوریست مستعار ٭» و حشو ملیع وآن آنست کہ آوردں حشو سبب حس کلام گردد و سخ را 
ملاحت بخشد و ایں قسم اکثر دعائي مي باشد مثاله ه شعره تیغت که باد سینة خصمت نیام اوه دردست 
تو چو با اسد الله ذوالفقار » لفظ باد سین خصمت نيام اوحشو ملیع است وایی قسم را حشو لو زین 
نیز خوانند و لوزینم معرب لوزینه است انتهی ه و ظاهرآنست که آنچه در مجمع الصخائع ذک رکرده (صطلاج 
بلغاي فرس است چراکه در اصطلاے (هل عرب حشو همیشه بیغائدہ میجاشد هی رقت مغید نبود ۰ 
للا و نزد صوفیه ظہور انوار را گویند که ازراه مشاهد: حاصل آید جرد ازمادء کذا فيي بعض الرسائل 
الصدوفى العروض ر هو الاجزاء المذكورة بين الصدر و الحروض و بين الابتداء و الضرب من 
البیت ملا ان کان البيت مركبا مى مفاعيلن ثماني مرات فمفاعيان الاول صدرو الثاني و الثالمف حشو 
و الرابح عروض ر الخامس ابتداء و السادس و السابع حشو و الثامی ضرب و اذاکاں مرکہا می مفاعیاں 
اربع مرات فمفاعيلن الارل صدر و الثاني عروض و الثالمي ابتداء و الرابح ضرب فلا يوجد فيه الحشو 
هكذا في رسالة السيد الجرجاني ه 
المشوية بسكو الشين وفتحها وهم قوم تمسكوا بالظواه ر فذهبرا الى التجسم وغیره و هم می 
الفرق الضالة قال السبكي في شرح إصول ابن الأداجب الحشوية طائفة ضلرا من سواء السبيل +جرون 


القتعري ه الأحصاء ) ۳۹۷( احصاء الاسماء الالهية ء الهاو ٠‏ 


آيات الله على ظاهرها ر يعتقدرن انه المراد سموا بذلك لانم كانوا في حلقة الأحسس البصري فوجدهم 
یتکلموی کلامافقال ردرا هرلاء ایی حشاء الحلقة فنسبوا الى حشاء فم حشوية بغفتم الشين ٭ وقيل سموا بذللك 
لان منهم المجسمة ارهم هم و الجسم حشو فعلىى هذا القياس فيع الحشرية بسكو الشين نسبة الى الحشره 
و قيل المراد بالحشوية طائفة لا يرون البح في آيات الصفات التي یتعذر اجراوها علیی ظاهرها بل 
یومنوں بما اراد» الله مع جزمهم بان الظاهرغيرمراد و يفوضون التاريل الى الله و علىى هذا اطلاق الحشوية 
علیہم غير مسنحس لان مذهب السلف انتهى « و قول طانفة +جوزون ان يخاطبنا الله بالمهمل و يطلقون 
الحشو علی الدیں فاں الدیں یتلقی مر الکتاب و السنة ر هما حشو ای واسطة بی الله و رسولة ر بیرى الناس 
كذاذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية البيضاري في تفسيرقوله تعالىى فاما ياتينكم مني هدی 
فمن تبع هدای فلا خوف عليہم ولا هم بحزنوں الآية ه 

فصل الياء *٭ التحرى بالراء الممملة لغ الطلب و شرعا طلب شيرى مى العبادات بغالب 
الراي عند تعذر الوقوف على (لحقيةة و انما قيد بالعبادات لانم كما قالوا القحري فيها قالوا الترخي فى 
المعاملات كما فى المجسوط كذا في جامع الرمو زفي فصل شروط الصلوة » ر فی الج رالراق شرے کنز الدقائق 
في کتاب الزكوة اللحري فى اللغة الطلب و الابتغاء و هوو التوخي سواء الاان لفظ التوخي يستعمل فى 
المعاملات والقحري فى العباداته ر فى الشريعة طلب الشيوى بغالب الراي عند تعذر الوقوف على حقيقته 
وھو غیر الشكت ر الظی فالشت اں یستوي طرفا العلم و الجہل و الظں ترجے احدھما م غيردلیل 
ر القحري ترجے احدهما م دليل يتوصل به الى طرف العلم وان كان لا يتوصل به الى مابوجب حقيقة 
العلم والیقیں انتهی کلام ٠‏ 

الےصاء بفتے العاء و الصاف المھملقیں ربالمد سنک ريز قال العلامة هر جوهر حجري یتکرن فى 
المثانة و الكلي و المعىى و الكيد و الرئة لاستحمال اغذية لزجة تعقدها الحرارة الغريزية كذا في بحر الجواهر ه 

أحصاء الاسماء الالهية هر التعقق بها فى الحضرة الوحدية بالفناء عن الرسوم الخلقية و اليقاء 
بجقاء الحضرة اللحدية «» و اما احصارها بالتخلق بها فهو يوجب دخول جنة الوراثة بصحة المتابعة وهي 


المشار اليها بقوله تعالىى اولك هم الوارٹون الذي يرثون الفرد رس هم فيا خالدرن ٠‏ و اما احصارها 
بتيقى معانيها و العمل بغجاريها فانه يستلزم دخول جنة الافعال بصحة التوكل فيي مقام المجاراة هكذا 
فی الاصطلاحات الصرفية لکمال الدیں ٠‏ 

إلسراه بالغتم والياء المثناة اللحتانية وهو انكسار و تغير يعترى الانسان می تخرف مایعاب به 
اويذم على ماقال الز”خشري كذا في بعر الجواهر » و فى الشرع عبارة عى خلق باعي على ترك 
القبيع كما في تيس رالقارس ترجمة يع الجخاري » و في رسالة السيد الجرجاني العياء انقباض النفس ٠ن‏ 


4Y 


إلسسكاية ) F۳4‏ ( السير 


شیر و ترکه حذرا ع اللوم فيه وهو نوعان نفساني و هو الذي خلقه الله تعالیی غى النغوس کلھا کالسیاء عر 
كشغب العو رة و الجماع بين الناس و ايماني و هوان يمقنع اموم م فعل المعامي خوفا م الله قخالی, 
الحكاية بالکسر فى اللغة باز گفتن از چوزي کما فی الصراح و محفی حكاية العال الماضية في 
عرف العلماء ان یغفرش ان ما کان فی الزماں الماضي واقع في هذا الزما فقد يعجر عذه بلفظ المضارع و قد 
يعبرعنه بلغظ اسم الفاعل و ليس معناها ان اللفظ الذي في ذلک الزمان اعکی الان على ما يلفظ بی 
كما في قولمم دعني مری تمرتاں علی ما زعمة السيف إالشر يذب في حواشي شر المقتاج بل المقصود 
حكاية المعفىى و انما يفعل هذا فى الفعل الماضى المستغرب انلف تحضر للمخاطب و تصوں ليتعجري 
عنه كما تقول رأيت الاسد فآ خن السيفب فاققله و هذا المعنىى اخذ. المحقى التغتازاني م كام الکشافی 
حیت قال و معفىى حكاية الحال الماضية ان يقدر اں ذلك الماضغي راقع في حال القکلم کہا في قوله 
تعال فلم تقتلون انبياء الله م قبل و قى إستحسنه الرغي و ذكر الاندلسي ان معناھا ان تقدر نفسک 
کانك موجود فيي ذلك الزماں ار تقدر ذنک الزمان كانه موجرد الان هذا كله خلاصة ما ذكره إالفاشل 
الچلپي في حواشی المطول في بحري الال ٭ اقول آعلم ان العدرل من الماضي الى المضارع لافادة 
استعضار صورة ما مضى لان المضارع مما يدل على الحال الذي مں شانھ اں یشاهن فکانه تسقیضر 
بلفظالمضارع تلک الصورة الماضية الحجيبة ليشاهدها العحاضرون ول يفعل ذلاف الا فيي امر يهقم 
بمشاهدته لغرابة او فظاعة إو تخبیه او تحسیں ار تقبڍع ار تهويل او تعظيم او اهانة ار غيرها کما في قوله 
تعالییرفقٹیر سڪابا بعد قوله تعالی الله الذي ارسل الریاے استضارا لتلک الصورة البديعة الدالة على 
القدرة القاهرة و الحكمة الباهرة يعني صورة ا لساب م“خرا بير السماء ر الارض على الكيفية المخصورصة 
و الانقلابات المقفارتة هكذا فى المطرل فيي بحري لر ء 
الحيوة باع بمعنی زندگي غد موت و الحي زند» کمانی الصراح و مغهومة بدیمي فاته من 
الکیغیات ال٥‏ سوسة و قال اہں سینا ماهیات إلمتسوسات غنجة عن التعريف ر اختلف في رسومها فقيل 
هي قوة تتبع الاعتدال النوعي ر تقيض منها سائر القوى العيوانية و معنى الاعتدال النوعي ان كل نوع 
مری انواع المرکبات العنصربة له مزاج “خصوص هو اصلم الامزجة بالنسبة اليه فالحيوة في کل نوع می انواع 
العيوانات تابعة لذلک المزاج المسمی بالاعتدال النوعي ومعنی الفیضاں اذه اذا حصل في مركب عنصري 
اعتدال نوعي فاضت علية مى المبدآ قوة الحیوةثم انبعش منها قوی اخرى اعنى الحراس الظاهرة و الباطذة 
و القوى (ل٥ڪركة‏ إلى جا المنافح و دفع المضار کل ذلک بتقدير العزيز العليم فهي تابعة ئلىزاج النوعي 
رمتبوعة لماعداهاه و قد ترسم الحيوة بانها قوة تقتضى السس و العركة اارادية مشررطة باعتدال المزاج . 
و استدل الحكيم على مغايرة العيرة ارتي ١س‏ ر الحعرئة غاال ابن سينا هي فيرقرة السس ر السمرئة 
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وغهرقوة التغذيةغانهاترجد فى العضو المغلو ج اذ هي الحافظة لاجزاء عى ا5نغكاك وليست له قرة الحس والعركة 
و كذ اأعال فى العضو الذابل فانة لولم يكى حيا يغسد بالتعضى مع عدم قوة التغذية وتوجد فى النبات قرة 
التغذية مع عدم الحيوة ٠‏ و اجيب بانالانسلم ان قوة الحس ر الحركة و التغذية مفقودة فى المغلوج و الذابل 
أجواز ان يكو الالحساس و الحركة و التغذية قد تخلف ع القوة الموجودة فيها لمانح يمذعها عرى فعلها 
لا لحدم المقتضي رلا نسلم ان التغذية التي فى اأحي موجودة فى النجات لجرازان تكون القغذية فى النبات 
*خالفة بالماهية للتغذية فى الحي هذا خلاصة ما فيي شرح الطرالح و شرح المواقف فعلىی هذا لا توجد 
اأحيوة فى النبات و قيل بوجردها فى النبات ايضالن الحيرة صفة هي مبد التغذية و التذمية ٠‏ ومنهم 
م ادع تحقق الحس والحركة فى النبات كما يجي في فصل التاء مر باب النون « و فى اآملخص الحيرة 
اما اعتدال المزاج او قوة الحس و الحركة او قوة تتبع ذلك الاعتدال سواء كان نفس قوة الحس ر الحركة 
او مغایرة لھا کما اختاره ابی سینا انتهی » و فی البیضاري فيي تفسی ر قوله تعالیی کیف تکفروں با لله و کنقم 
امواتا فاحياكم الآية الحيوة حقيقة فى القوة الحساسة او ما يقتضيها مجاز فى القوة النامحة لانها من 
مقدماتھا و فیما یخص الانسان مى الفضائل كالعقل و العلم والایمان مي حيتت انه كمالها و غايتها و الموت بازاكها 
يقال على ما يقابلها في کل مرتبة کما قال تعالیی يحییكم ثم يمیتكم و قال اعلموا ان الله إحيى الارض بعد 
سوتھا و قال او مں کان میتا فاحییناه وجعلنا له نورا مشي به فی الناس انتهى كلامة ه فاأدة » شرط الحيوة 
عند الحكماء البنية التي هي الجسم المركب مى العناصرعلى وجه بحصل مى تركيبها مزا قالوا الحيوة مشررطة 
باعتدال المزاج وبالرو ح الذي هي اجسام لطيغة تقولد مى بخارية اللخلاط سارية فى الشرائين المنبثة مي 
القلب و كذا عند المعتزلة الا ان البنية عندهم هي مجموع جراھرفردۃ لا یمک الحیوان م اقل منها و الاشاعرة 
لا يشترطون البنية و يقولون يجوز ان يخلق الله تعالىى الحيرة في جزء واحد م الاجزاء التي لا تتجزى . 
قال الصوفية الحيوة عبارة عى تجلى النفس و تنورها بالانوارالالمية ه رفى التذسيرالكبيرفي تغسيرقوله قعالىى 
اذ قال ابراهيم رب ارني كيف تحیى الموتىى ان المراد مى الموتى عند إهل التصوف القلوب 1*=جوبة 
عى انوار المكاشغات و القجلي و الاحياء عبارة عى حصول ذلك القتجلي و الا نوارالالهية انقهى « وفى 
القشيري في تغسير هذ الآية قال الجنيد الأحي مس تکوں حیوته بحیوة خالقه لامر تکوں حیوته بیقاء 
ھیکلہ و می یکوں بقاره بجقاء نفسه فانه میت في وقست حیوتہ و م کانست حیوتہ به کان حقيقة حیوته عند 
وفاته لانه يصل بذلک الى رتبة الحيوة الاصلية قال تعالی لیُنذر می کان حيا انتهىى ٭ والمستفاد مى الانسان 
الكامل ان الحيرة هي الوجود ر هي تعم المعاني و الهيكات والاشكال و الصورو الاقوال و الأعمال و المعادن 
و النجاتات وغيرذلک قال وجود الشيرى لنفسه حيرته القامة و وجودء لغيره حيو؟ اضافية له فالحق سجعانه 
موجود لنفسه فهو الحي وحيرته رهي السيرة القامة و الخلق مى حيت اأجملة موجودون بالله فميرتمم 
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اضافية ولذ! القحق بها الفناء و الوت ثم ان حيوة الله تعالىى فى الخلق واحدة تامة لكنهم متفارتون فيها 
فمنھم مسن ظهرت الحيوة فيه علىى صو رتا التامة و هوالانسان الكامل فان موجود لنفسة وجوديا حقيقيا 
لا مجازيا ولا اضافيا فربه هو الحي التام الحيوة تخلاف غير و الملائكة العليون وهم المهيمنة و من يلسق بهم 
وهم الذي ليسوا مس العناص ركالقلم ااعلی و اللو ے ر غیرھما مهدا النو ع فانھم ملحقوں بالانساں الکامل فافمم 
و مهم م ظمرت فيه الحيوة على صو رتها لك غيرتامة و هو الانسان الحيواني والملک و الجن فان كلام هواه 
موجود لنفسه یعلم انه موجود و انه کذا و کذا و لک هذا الرجود له غيرحقيقي لقیامه‌بغیره فربه موجود للحق 
ل وکانت حیوة ربه حيو غیرتامة ر منهم می ظهرت فيه لاعلیی صررتها و هي باقی الحیوانات و مهم می بطنت 
فيه الحيرة فكان موجودا لخيرة لا لنفسه كالنباتات و المعادن و المعاني وامثال ذلك فسارت الحيوة في جيع 
الاشياء فما موجود الا وهو حي لان و جود عير حيوته وما الفرق الا ان یکوں تاما اوغیر تام بل ما تم الا 
م حیوته التامة انه على القدر الذي تسخحقه مرتبة فلو نقص ار زاد لعدمت تلك المرتبة فمافى الوجود 
الا ما هو حي بحيوة تامة ولان الحيوة عي واحدة و لا سبيل الىى نقص فيهار لا الى انقسام لاستحالة تجزى 
الجوهرالفرد فالحيوة جوهر فرب موجود بعماله في كل شيرى فشيئية الشيى هي حيرته و هي حيوة الله التي 
قامہت الاشیاء بہا و ذلك هو دسجڑحہا می حیہی اسمه الي لاں کل موجود یسبے الحق مس حیہی کل 
اسم فتسجیی م حير اسمه الحي هوعیں رجوده بحیوته و م حير اسمه العلیم هو دخولها تحت 
علمة و قولها له يا عام هو كونها إعطاھا العلم می نفسھا باں حکم علیھا انها کذا و کنا و تسبییہاله می حیثش 
اسمك السميع هو اسماعها ايا كلامها و هو ما إستحق حقائقها بطريق العال فيما بينها وبين الله بطريق 
المقال و می حیہی اسمه القدی ر هو دخولها تحت قدرته وقس على ذلک باقي الاسماءه آذا علّمت ذلک 
فاعلم ان حيوتها محدثة بالنسبة اليها قديمة بالنسبة الى الله تعالى لانها حيرته و حيوته صفة له قديمة 
ومتی اردت ان تتعقل ذلک فانظر الى حيوتك و قید ها بلك فانك لا تجد الا روحا یختص بك ر ذنک 
هو المحدث رو مقیی رفعت النظر في حيوتك می الاختصاص بلت ر ذقت مس حیہی الشھود اں کل 
حي في حیوته کما كنت فیها و شهدت سريان تلك الحيرة في جميع الموجودات علست انها الحيوة 
الحق التي اقام بها العالم و هدي الحيوة القديمة الالهية ه و أعلم ان کل شیی م المعاني والهیځات و الاشکال 
و الصور و الاقوال و الاعمال والمعادں و النباتات و غير ذلک ممايطلق عليه اسم الوجود فان له حيرة في 
نغصء لنفسه حيوة تامة كحیرة الانساں لک لما حجب ذلك عن الاکٹرين نزلناء عى درجة الانسان و جعلناء 
موجود! لغيره و الا فكل شيوى له وجود في نفسة لنفسه وحيوة تامة بها ينطق و يعقل و يسمع و يبصر و يقدر 
و یرید و يفعل ما يشاء ولا يعرف هذا الا بطريق الذرق و الشف و ايد ذلک الاخبارات الألهية م اں 
اعمال تاتي يرم القيمة صررا تخاطي صاحبهافتقول له عملك ثم یاتیه غیرهار تطردہ رتناجیه ر می هذا القبیل 
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القبيل نطق الاعضاء و الأجوار انتهى ما فى الانسان الكامل ٠‏ فائدةه اختلف العلماء فى حيوته تعالی 
فذهسي العحكماء و ابوالحسين البصري مر المعتزلة الىى انها حة العلم و القدرة وقال الجمهور مي الاشاعرة 
وم المعتزلة إنها صغة توجب ”حة العلم و القدرة. و قال صاحب الانسان الكامل إنها هي رجودء 
لنفسۃ كما عرفت « 

الأحياء لغة جعل الشيوى حيا اي ذا قوة احساسية ار نامة ٠‏ و في عرف الشرع التصرف في ارض 
صموات بالبناء او الغرس او الزرع او السقي او غیرھا کیا فى الخلاصة و غيرها کذ!ا فيي جامع (لرموزه و عنذف 
الصوفية حصول القجلي للنفس و تنوره) بالانوار الالهية كما عرفت قبيل هذا ءه 

صیری ‏ سحیوة در اصطلاے صرفیه باط اسم حي است کسی کہ تحقق پیدا کرد بآں اسم خورد از 
آبعیاتی که هرکه او را خورد هرگز نمیرد کذا فی لطائف اللغات ٭ 

الحيوان بثلہی فتحات مترواليات فى الاصل مصدر حيى و القياس حييان قلبت الياء الثانية 
واوا ثم سي ما فيه حيوة حیوانا کذا فی الکشاف » و عرف بانع جسم نام حساس متیرلف بالارادة 
فاجسم جنس و الناموى فصل يخر الالجسام الغير النامكة كا حجرو فدو» مى المعادن و الحساس فصل 
فلابد ان يكو احدهما ذاتيا و الأخر عرضيا لامتناع التركب مى امور متساوية ولمالم يعلم ان ايهما ذاتي 
ذکرا معا هذا ذكر المولوي عبداأحكيم فى حاشية شر ح المواقف فى مقصد تقسيم اجزاء الماهية ه 
و عرف ايضا بانه مركي تام متحقق الحس رالارادة و قيد التحقق دفعا لماقيل م إن للنغلة إاحساسا 
کما #جيي في لغظ [لنجات في فصل التاء می باب النون « و عرف ايضا بانه ما يختص بالنفس الحيوانية 
وما سوى الانسان م الحيوانات يسمى بالحيوان الاعجم « ر في بعض الأعحواشى المعلقة على شر الملخص 
م ان الأحيران ماله تنفس نسيمي و منه ماله بدل التنفس النسيمي تنشق مائي فهو يقبل الماء ثم 
یرد ولا یعیش بدوں ذللت کالحیتاں و منە ما لاتنفس لە ولا استنشاق می العلازیں ٠‏ 

یانب لاء المعجمة 

فصل الالف إلخطاً ٠#‏ بفتحتين نقيض الصواب و قد يمد وقري بالقصرو المد قوله تعالىى ومن قتل 
مومنا خط وبالکس ر الاثم قال تعالی ان قتلھم کاں خطا کبیرا ای اثما کذا فی الصراے والمنٹخب ہ وفی المھذب 
إلخطا بالفتم خلاف صواب و گناه و المفهوم مى الفتع المبين شرح الأربعي ان الخطا يطلق على ثلثة معان 
الاثم و ضد العمد وضد الصواب قال المراد بالخطا في قوله عليه السلام ان الله تجارز عى امتى 
(لخطاً ضد العمد و هو ان يقصد بفعله شيا فيصادف غير ماقصد لا ضف الصواب خلافا لى زعمة لان تعمد 


المعصية يسمى خط بالمعنى الثاني ر هر غير ممکن الارادة ههنا» ر لفظه يمد ويقصر و يطلق على الدنپ 
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ایضامی خط و اخطا بمعنی عل ما قاله ابو عبيد؟ » وقال غير الەخطری مس اراد الصواب فصاز الى غين 
و الخاطري مى تعمد الى غين انتهى كلامهه ومن قال الخطاً فعل يصدر بلا قصد اليه عند مباشرة امر 
مقصود سرا فقد اراد ما هوبه ضد العمد ثم الخطا بهذا المعنىى يجوز المواخذة به لكى عغي عه المواخذة 
تفضل خلافا للمعتزلة فانهم قالوا لا يوأخف به لان المواخذة انما هي على الجناية و هي بالقصد » و الجواب ان 
ترك التثبت منه جناية و قصد و بهذا الاعتبار جعل الاصوليون الخطاً م العرارض المكتسبة «ه و فى العمادية 
الخطا و الصواب يستعملان فى المجتهدات ر قد سبق في لفط الأحق في فصل القاف من باب اإلساء . 
حساب الخطائيرى عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد المجهول بعد الخطائين و طريقه ان تفرض 

اف عدی شئت ر تسمیه المفروض الارل و تەخ ذلك المفررض بشروط تفوم می کلام السائل می الزیادۃ 
و النقصاں و تحوھا فان طابقت كلام السائل فقد حصل المطلوب و ان اخطات بزياد؟ ار نقصان فهو (لخطاء 
الارل الزائد ار الناقص ثم افرض عددا آخر و هر المغروض الثاني فامخحنه بالشروط المذكورة ايضا فان (صبمت 
فبها و ان اخطات فهو اأخطاء الثاني ثم اضرب المفروض الأرل فى الأخطاء الثاني و يسمى الحاصل المحفرظ 
الارل و اضرب المفروض الثاني فى الخطاء الارل و يسى الحاصل المحغفرظ الثاني فالخطاآں اں کنا 
متوافقیں باں کانا زائدیں او ناقصیں فاقسم الفضل بیں المحفوظیی على الفضل ہیں الخطائیں ر ان کانا 
متخالفیں بان کان احدهما زائدا و اللخرناقصا فاقسم مجموع المحفوظين على مجموع الخطائين قالخارج 
مى القسمة فى الصورتين هو المطلوب مثلا اذا قال السائل اي عدد اذازيد عليه ربعه صار ستة فان 
فرضته اربعة فمجموعه مع ربعه خمسة فقد اخطات بواحد ناتص ر ان فرضته اثنيں فمجموعه مع ربعه نصف 
واٹناں فقد اخطات بنصف وڈ ثة ناقص فاکخطاء الارل واحد ناقص رالثانيي نصف وثلثة ناقص وحاصل ضرب 

المقروض الارل وهر الاربعة فى اأخطاء الثاني وهو نصف و ثلثة اربعة عشرو هي المحغوظ الارل و حاصل ضرب 

المفروض الثاني و هو الائنان فى الخطاء الأول و هر الواحد اثنان ر هو الأمحفوظ الثاني و لما كان الخطاآن 
مقوافقیں قسمنا الفضل بی المحفوظیں و هو اثنا عشر على الفضل بیں الخطائیں و هونصف و اثنان 

فخرج اربعة و اربعة اخماس و هو المطلوب و ان فرضقة او 9 اربعة وثانها ثمانية فقد حصل الخطاء الارل ولحفا! 

ناقصا ر الثاني اربعة زائدة ر حاصل ضرب الاربعة فى الاربعة ستة عشرو هي المحغوظ الارل و حاصل ضرب 

الثمانية فى الواحد ثمانية و هي الەحغرظ الثاني و لما کاں الخطاآں متخالفیں قسمنا مجموع الەحفوظین 

و ھر اربعۃة و عشروں عل مجموع الخطائیں و ھوخمسةۃ فخرے اربعة و اربعۃ اخماس ایضا و اں شش 

التوشيع مع برهان العمل فارجع الى شرحنا على ضابط قوإعد الحساب المصمى بمرضع البراهین ٠‏ 

فصل الباء الموحدة ٭ الخبب بغتع الخاد و الباء الموحدة عند اهل المروض إسم !حرسي 
بالختر ع و ركض الخيل ر المتقارب و #جيى في فصل الباء مري باب القاف ه 


ډ جعم ) (أخرب ٠‏ الخرابات « الخطاب 


الضردب بالفتع و سكو الراء المهملة عند اهل العروض اجتماع الخرم و الف فهصيرمفاعيلى مفعول 
بصم اللام کذا في عنوان الشرف و هكذا في عررض سيفي حیہی قال خرب انداختں میم و نوں مغاعیلن 
است تا فاعیل بماند ومغعول بضم لام که کلم مستعمل اسبت !جایش آرند و رکنیکه درو خرب واقح شود 
آنرا اخرب ناسند و وجھ تسمیہ اینسی کھ خرب در لغت ویراں کردں است و چوں ازاول و آخرچیزی 
ذمانی ويراني تمام بار راه ابد ۰ 

الخرابات در لخت بمعني شراب خانه است ه و در اصطلاے صوفیہ عجارت ا[ست از خراب شدں 
صفات بشریه و فاني شد وجود جسماني و روحاني ه و خراباتي مرب کامل که ازو معارف الهیه بی اختیار 
صاد ر شود ه و خراب نیز خرابي عالم بشریت را گویند هکذ!ا في بعض الرسائل ه و د رکشف اللغات میگوید 
خرابات عبارت از مظهر جلالي است که ساللګ از جلي قهار مو و فاني گردد فلما تجلىي ربه الجبل 
جعله دکا و خرموسیی صعقا کنایست ازآنست ٭ و قیل عزلت خانڈ پیرومرشد را گویند کہ چون مرید بجهت 
خود بالحاے تمام برس آں جناب او را مست و لا یعقل گرداند٭ و درشرے گلشی گفته کہ مراد از خرابات 
مقام وحدت اسست و خراباتي فاني را گویند که از خود فراغست يافته و خود را بکوي نيستي درباخته 
باشں اضانت فعل ر رمف و هستي !خود نمودن نسب بحقیقہی کفر است ٭ 

الخطاب بالكسرو تخفيف الطاء المهملة على ما فى المنتخب و هو بحسب إصل اللغة توجيه 
الكلام نحو الغ رللافهام ثم تقل الى الكلام الموج نحو الغي ر للافهام وقد يعبرعنه بما يقع به القخاطب قال فى 
الاحكام الخطاب اللفظ المتواضع عليه المقصود بے افھام می هر متهیری لفهمه » فاحترز باللفظ عر الحركات 
و الاشارات المفهمة بالمواضعة و بالمقواضح عليه ع الاقوال المهملة و بالمقصود به الافهام عرى كلام 
لم يقصد به افهام المستمع فانه لا يسم خطابا و بقوله لم هو متهي لفهمه عى الخطاب لم لايغهم 
كالنائم و الظاهرعدم اعقبار القيد الاخير و لهذا يلاء الشخص على خطابه من ل يغهم ٠‏ و الكلام بطلق على 
العجارة الدالة بالوضح على مدلولها القائم بالنفس فالخطاب اما الكلام اللفطي إو الكلام النفسي الموجة به 
فو الغير للافهام و المتبادر م عبارة اللحكام الكلام اللفطي ر المراد بالخطاب فيي تفسير الحكم هو الكلام 
الففسي كما سبق «» ثم اأخطاب قسمان تكليفي و و ضعي رو قد سبق في لفظ الحم في فصل الميم من 
باب الاد » اعام أنه قد جرى الخلاف في تسمية كلام الله تعالىى خطابا فى الازل قبل وجود المخا طبين 
تنزيلا لما سيوج منزلة الموجود اوا ه وهو مبني علىى تفسير الخطاب فان قلفا انه الام الذي علم انه 
یغھم کاں خطابا وانما اعتبر العلم ولم يقل م شانه لغائدتيري احدنهما ا المتبادر منه الافهام بالقوة 
ف#خ رج عنه الطاب المغهم بالغعل و ثانيتهما ان المعقجر فيه العلم بكونه مغهما فى الجملة فما لايفهم 
فی الحال و لم یعلم افھامہ فی المآل ل یکرں خطابا ہل ا کاں مما بخاطپ یکوں لغرا بحسب الظاھر 


رأة ( ٣م‏ ) 


علىی ذلک التقدير و ليس المراد مى صيخة يفمم معنى الحال ار الاستقبال بل مطلق الانصافب 
بالافهام الشامل حال الكلام و ما بعدة ه وان قلنا انع الكلام الذي افهم لم يكر خطابا و المراد باافهام 
ههنا الافهام الواقح بالفعل إعم م الماضي و الحال ريبتني عليه ان الكلام حكم فى الازل ار يصير 
حكما فيما ليزال هذا كله خلاصة ما فى العضدي و حاشيته للسيد الشريف و العاصل ان ص قال (أخطاب 
هر الكلام الذي يقصد به الافهام سمي الكلام فى الازل خطابا لانه يقصد به الافهام فى الجملة و مي قال 
هو الكلام الذي يقصد به انهام من هر اهل للغهم علىى ما هو الاصل لايسميه فى الازل خطابا ٠‏ و الاكثر ممن 
اثببت لله تعالى الكلام النفسي م اهل السنة على انه كان فى الازل امر و نهي وخبرو اسخخبار و نداء « 
و الاشعرية علىى انه تعالىى تكلم بكلام واحد وهر الأخبر ويرجع الجميع اليه لينتظم له القول بالوحدة ٠‏ و ليس 
کذلک ان مدلول اللفط مارضع له اللفظ لا ما يقتضي مدلوله اويول اليه ار يأرل به والا لجاز اعتبان 
فى الخبر ايضا فحيكنذ يرتفع الوثرق ع الوعد و الوعيد لاحتمال معنى آخر مر البشارة والانذار و غيرهیا 
وص یرید ان یآمر او ینهی او یخبر ار يستخبر او یناد ي يجد في نفسه قبل التلفظ معناها ثم يعبر عنه 
بلغظ إو كتابة او اشارة و ذلك المعنىى هر الكلام النقسي و ما يعبربء هو الكلام اللفظي « و قد يسمى إلكلام 
الحسي و مغايرتهما بينة اذ المعجر به قى يختلفى دون المعنى و الفرق بير الكلام النفسي و العلم هو 
ان ما خاطب به مع نغسة او مح غيرة فهو كلام و الا فهو علم « و نسبة علمه تعالى الى جميع الازمنة على السوية 
فیکوں جمیح الازمنة می لالاز الى الابد بالقیاس اليه تعالىى كالحاضر ف زماں راحد فخخاطي بالکام 
النفسي مع الەخاطب النفسي و لا جي فيه حضور المخاطضب ااحسي فیخاطي الله تعالىى كل قوم 
بحسب زمانه و تقدمه و تآخره مثلا اذا ارسلت زید!ا الى عمرو تعتب في مکتوبک اليه اني ارسلت 
اليك زيدا مع انه حي ماتكتبه لم يتحقق الارسال فتلاحظ حال المخاطب و كما تقدر ني نفسلك 
مخاطبا فتقول له تفعل ان كذا رستفعل بعد» كذا ولا شك ان هذا المضي والحضور و الاستقبال انما هو 
بالنسبة الىى زمان الوجود المقدر لهذا المخاطب 0 بالنسبة الىى زمان المتكلم ومن اراد ان يغهم هذا 
المعنىى فليجرن نغسه عر الزمان يجد هذا المعنىى معاينة وهذا سرهذا الموضح و الله الموفق هكذا في 
كليات ابى البقاء ٠‏ وكليل الخطاب عند الاصوليين هو مفهوم المخالفة وفحوى الخطاب و لص الخطاب 
عندهم هر مفهرم الموافقة و البعض فرق بينهما و جير في لغفظ المفهرم في فصل الميم م باب الغا ه 
الخطاية بالفتع بمعنى فريفتى بزبا كما فى الصراح و عند المنطقيين و السماء هوالقياس 
الولف مر المظنونات او منها و مى المقبولات ويسم قياسا خطابيا ايضا ويسم امارة عند المتكلمين 
صر ے بذ لک السيد الشريف في حاشية شرح الطرالح رصاحي هذا القیاس يسم خطیبا ر الغرښش منه 
ترغيب الناس فيماينفعهم م امور معاشهم و معادهم كما يغعله اأضطباء ورالوعاظ ٠‏ آعام انهم خصوا الجدل 


ۆز 8م ) (أخطبة 


رالخطابة بالقياس لنهم لا+حثرن الا عنه و الافهما قد يكونان استقراء و تمثيلا هكذا ني شرح الشمسية و حواشيه ه 
ر فى العاكمات الاقناعي يطلق على الخطابي و هو الدلیل المرکسب م المشهورات و المظنونات انتهى . 
و قول العلماء هذا مقام خطابي اي مقام یکتځی فی :جرد الظن کما رقح فی المطول ٭ نم آعلم ان خطابات 
القرآں علیی انعاء شتی فکل خطاب فی القرآں بقل فهو خطاب التشریف و خطاب العام و المراد به 
العموم أو الله الذي خلقكم و خطاب الخاص والمراد به الخصوص لحو يا ايها الرسول و خطاب العام 
و المراد به الخصوص نحو يا ايها الناس اتقوا ربكم ئم يدخل غيه غير المكلفين و خطاب الخاص و المراد به العموم 
فو يا ايها النبي اذا طلقتم النساء و خطاب المدے نویا ایھا الذیں آمنوا و خطاب الفم نعو یا ایھا الذین 
كغروا و خطاب الكرامة نحو يا ايها النبي و خطاب للاهانة نحو انك رجيم و خطاب الجمع بلفظ الواحد 
تجو يا ايها الانسان ما غرلك بربتك الكريم ر بالعكس نحو يا ايها الرسل كلوا مى الطيبات وخطاب الواحد 
بلفظ الائنين لحر القيا في جهنم و بالعکعس نعو فم ربکما یا موسی ای ر یا ھاررں و خطاب الائناں 
بلفظ الجمع نحو ان تبوا لقومكما بمصر بيرتا و اجعلوا بيوتكم قبلة و بالعكس نحو القيا في جهنم و خطاب 
الجمع بلفظ الواحد فحو وما تكرن في شان و ما تتلو منه مى قرآں ولا تعلمون و بالعكس نحو و اقيموا الصلوة 
و بشر المومنين و خطاب العيري و المراد به الخغير حر يا ايها النبي اتق الله و فحو لن اشركت ل«حبطن 
عملكګ و بالعکس لعو و لقد انزلفا الیم کتابا فيه ذکرکم وخطاب عام لم یقصد به معیں نحو و لو تری 
اذ الەجرموں ناکسو رو سہم و خطاب التخصیص ثم العدول الیی غیں نحو فاں لم یسقجیبوا لکم خوطب 
به النبيي و امته ثم قيل للكغار فاعلموا بدليل فهل انتم مسلمون و خطاب التلوبى و هو الالتغات 
ر خطاب القهيیع نسحو و على الله فتوكلوا ان كنتم مرمنين و خطاب الاستعطاف نعو يا عبادي الذين 
اسرفوا و خطاب (لقجذب ٹحر یا ابت لم تعبد الشیطاں و خطاب التعجیز نحو فاتوا بمررة من مثله 
و خطاب المعدوم وهو يصع الا تبعا للموجود نحو يا بني آدم و خطاب المشافهة و هو ليس بخطاب لمن بعدهم 
و انما یٹبہت لہم الحکم بدلیل آخرمں نص ار اجماع ار قیاس فان الصبي و المجنوں لما لم يبصلا لمثل 
هن! (لخطاب فالمعدوم اول هکذا فيي کلیات ابی البقاء ۰ 

الخطبة بالضم هي عبارة عى كام مشتمل على البسملة و الحمدلة و الثناء على الله تعالىى بما هو 
اهله و الصلوة على النبي صلى الله عليه و آله وسلم و تكون في اول الكلام « ثم خطبة المغابر غير خطبة 
الدفاتر لان خطبة المنابر تشتمل علىى ماذكرنا مع اشتمالها على الوصية بالققرى و الوعظ و القذكير و نحو 
ذلک بخلاف خطبة الدفاترفانها بخلاف ذلك كذا فى العيني شرے يع ال+خاري في شرے الحدیس 
الأرل « آعلم ان خطبة الكتسب إن الحقت بها بعد تصنيفها و تاليفها بان الف المولفب كتابه ارلا ثم الحقه 
اأخطبة تسمى خطبة الحاقية و ان كتب اول ثم الف الكتاب تسمى خطبة ابتدائية ه 

Ö0 هھ‎ 


اأضطيب ٠‏ الخطابية ٠‏ الخبي 7 C+‏ الخبيث ٠‏ الخنثى ٠‏ الضرر ج 


الخطيب هو صاحسب الخطابة ر مى يقرا الخطبة ه 

الخظطابية بالفتعم فرقة مى غلة الشيعة اعاب ابي خطاب الاسدي و هو نسب نفسه الى 
ابي عبد الله جعغر الصادق فلما علم منه غلوه في حقه تبر منه فلما اعتزل معنه ادعى الامر لنغسه و قالوا 
الائمة انبياء و ابو الخطاب نبي و زعموا ان النبياء فرضواً على الناس طاعة ابی الخطاب بل زادرا عل ذلک 

و قالوا الاكُمة ا ابنا الله و جعفر الصادق أله لك ابا الخطاب افضل منذه وس علي ر هواه 

يستڪلو شهادة الزور لموافقيهم على مخالغيهم و قالوا الأمام بعد قتل ابى الخطاب معمرذهبت الى 
ذلک جماعة منهم فعيدوا صعمرا كما كانوا يعبدون ١با‏ (أخطاب و قالوا الجنة نعيم الدنيا و النارآلامها و الدنيا 
ل تفني ر استباحوا الەڪرمات و ترلف الفرائض و قيل الامام بعد قتله بزيح و قالوا ان کل مرس پوحی 
اليه ر في اعاب بزیح م هر خیرم جبرئیل و میکائیل و ھم لایموتوں ابد بل اذا بلغوا النھایة 
يرفعون الى الملكوت وقيل الامام بعد قتل ابى الخطاب عمر بن بنان الحجل الا انهم يموتون كذا في 
شرح المواقف فلعنة الله تعالىى على هو لاء لعنا اشد مى اللحن على اليهرد ء 
فصل إلثاء المثلدة * لخبت بالضم و سكون الموحدة هر الفجاسة الأحقيقية كما ان الحدث هو النجاسة 
إأحكمية كمامر ه 

الخبيث بمعنی پليد و في شرح المصابيع في اول كتاب البيع الخبي فى الاصل ما يفن 
اردائته ويستعمل للرام من حيس كرهه الشارع و استردأء كما يستعمل الطيب للحلال قال الله تعالىى 

لا تقبدلرا الخبيمع بالطيب اي الحرام باعلال و للرديي مب المال قال الله تعالى و لا تيمموا الخبيري 

منه تنفقون اي الردي مى المال فيشتمل الخبيس على هذا المعغىي للمكرو» و لو تنزيها ه 

اخنثىى بالضم و سكون النون هي فعلىى مى الخنف بالفتع والسكوں و هو اللين و التکسر 
والغها المقصررة القانيمف و كان القياس ان ترصف بالمونمق و يون الضمير الراجع اليه كما هو المذكو رني 
كلام الفصجا, الا ان الغقهاء نظررا الى عدم تحقق التائيري فلم يلحقوا علامة التائيث في و صفة و ضمي 
تغلييا للذ كورة رقالوا انه شرعا ذوفرج و ذكر اي مولود له آلة المرآة و الرجل آخریی ذر فرجیںی 
اذ الفرج شامل لھما وم لم یکی له شی منهما و خرج بول می سرته فایس بخنشیی ولذا قال الشجخاں 
انا لاندري اسمه كما فى الاخقیار و قال ”محمد رح انه في حكم الخنثی ه وقیل باطلاق الخنثیى عليه ايضه 
فان بلخ الخنڈی م حیےی السں ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة الانوثة فيممىي خنثىى مشكلا هكذإ 
يستغاد مى البرجندي وجامع الرسوز ٠‏ 

فصل اجيم ٭ الخروج بالشم و تخغيف الراء الممملة فى اللغة ضد الدخول » و عند اهل القواني 
احد حر وف المد و اللورى الذي یکو بعد الوصل ان| تعرکی كذا في عنوان الشرف و فمير تعرلكف راجع 


ر( ۷م ( ۰ الضارج 


الى الوصل ه ول يتحرلك م حروف الوصل ال الهاء و حينگل يلزمها خروج كما وقع في بعض الرسائل 
لاھل الحرب ٭ و ایں اصطلاح عربیاں است ر امطلاے فارسیاں آنست کہ در جامع الصنائع آرد که خروج 
حرفي را گویند که بعد از وصل در آید و حرف وصل متعری نباشد چوں یای کاریم و باریم و گاه باشد که 
مشیع رک باشد چوں یای افگنیم و بشکنیم دریں بیت ٭ شعرہ تا چند بسنگ لاج غم افگنیم ه وز سنگ سکم 
شیشة دل بشگنیم ٭ انتهی ٭ و صاحسیں معیار الاشعا رگفته ارلیی آنست که هرچه بعد از رري ووصل آید 
جملہ را از حساب ردیف شمرند و ایر سخیں خلاف متحارف است چرا که مشهور است که هرچه بعد 
از روي مذدکور شود مادام که کلہی علسیںء یا بمنزلگ کلہی علنےں, نباشد ردیف نیست و رعابیت تکرار 
خرړ چ در قوافي واجسب است کذا فيي منتخسي تكميل الصناعة ٠‏ 

الخارج هو یطلق علیی معان منها مقابل ذی الید و ذر اليد هر المتصرف فی الشیری !حیہتف 
ينتفع به م عينه فااخارج هو الخارج ع التصرف وغير ذى اليد هكذا يستفاد مى جامع الرموز ني 
كقتاب الدعوى و بهذا المعنىى يستعمل في عرف الفقهاء كثيرا » و منها ما يخرج ع قسمة عدد علىى عدد 
وهر مصطلع المحاسبين وبجيرى في لفظ القسمة ه و منها ما ليس بجزء الماهية ولانفسها ويصمى عرضيا ايضا 
و يقابله الذاتي و بعرت الذاتي ہما لیس !خارج عر الشیری حت يشتمل ما هو جزء الشيي و ماهو 
عين الشيىى فيدخل الجنس و الفصل و النوع بخلاف ما قيل انه ما دخل فى الشيى فانه لايشتمل 
النوع « و منها مقابل الذهى كما يجي في فصل النون مى باب الذال المعجمة ه وسنها الخار ع التعقل 
ر یسم بالواقع و بجیری في فصل العیں م باب الوا ايضا و هذا هو المراد بالخارج الذي يدور عليه 
الصدق و الکذب اذ ئو ارید ب الخارے المقابل للذھں لم يشتمل الصادق و الکاذب الذھنییںی صرح بهذا 
صاحب الاطرل في “+عحرى صدق الخبره و منها الحس كما يجيي في لفظ الماهية في فصل الالف من 
باب المیم ه و منهاما هومصطلع اهل الرمل ربجیرى في لغفظ الشكل في فصل اللام من باب الشين المعجرة. 
ومنها ما هر مصطلع اهل الهيځة ويسم بالخارج المرکز و هر فلك جزئي شامل للارض مرکزہ خارج عن 
مركز العالم محدب سطحيه يماس بمجرب سطجي الفلك الآخر الذي هو داخل ني تحته على نقطة مشتركة 
بینهما مسا بلارے و مقعر سیه یماس بیقعر سطحي ذلک الفاک اآخر علىى نقطة مقابلة للنقطة 
الارلیى مسماة بالحضیض » فالفلک جنس يشتمل جميع الافلاک ٠»‏ و الجزئي فصل يخر فلك الكلي 
و الشامل للارش یخرج فلک التدویرہ و قولنا مركز خارج ع مركز العالم احتراز ع الموافق المرکز مثل 
المائل و الجوزهر و القيد اللخیر لیس لاحتراز اذ لا یوجد فلك خارج المرکز لایماس محدب سطیي 
بقعر سطحي الغلک الذي هو في تحته ولایماس مقعر سطحیء بمقعر سطجیء بل لدفع تروهم می يتروهم 
ذلک الوهم و لتعقيق شكله و هيختة ء» ثم الافلاك الخارجة المراكز التي لخير الشهس وغير الخارج الارل 
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امطارد وهي .الانلالك التي فيها مراكز التداوير تسمىى باأحوامل ايضا أعملها مراكز التداويره و اما الغارج 
الول لحطارد فيسمى بالمديرهذ! هر المطابق بشرحي الملضص للقاضي و للسيد السند ٠‏ و قيل الفلک الذي 
یکوری القدوير فيه يسمىن فى الاصطلاع حامل التدويرل خارج المركزه قال عبد العلي الجرجندي الظاهر ان 
منطقة الخارے المرکز قد سماھا القدماء اول بالحامل احملھا مراکز التدارڈ ثم المتاخروں سموا خارج المرکز 
بالحامل لان عليه دائرةٍ مسماة بالحامل انتهى ٠‏ إعلم انهم قسموا الافلالك اأضارجة المراكز و التداوير كل 
واحد منها اربعة اقسام مختلغة فى الحظم و الصخر وسموا كل قسم نطاقا و #جهى في لفظ التد وير ٠‏ 

الخارجى باء النسبة يطلق على معان منھا من کان معتقدا لمذهسي الأخوار ج و تسمى بالخارجية 
ر هم فرقة من کجار الغرتق الاسلامية وهم سبع المحكمية والبيهشية و الازراقية و الفجدات والصخرية و الاباضية 
و الحجاردة و تفسي ر كل في موضعه ه و منها مقابل الذهني و يجيرى في لغفظ الوجود في فصل الدال من 
با الواوه و منها القضية التي يكورى اأحكم فيها على الافراد اأخارجية فقط و ربما یزاد التاء و قد سبق في 
لفظ الحقيقي غي فصل القافب من باب إلحاء »م 

المخرج اسم ظرف مي الخررج هر عند القراء و الصرفييرى عجارة ع موضع خروج الأحرف و ظهوره 
و تميز ع غيره بواسطة صوت ٠‏ ر قيل المخرج عيارة عرى الموضع المولد للحرف ر الارل اظهر كذا في 
تيسيرالقاربح ر الدقائق المحكمة » ومعرفة إلأمخرے تحصل بان تسكنه وتدخل عليه همزة الوصل و تنظر اين 
ینتھی الصوت فحیہی انتھیں فثمھ مخرجہ الا تری انک تقول آب ر تسکی فتجی الشفتیں قد (نطبقت 
احدهماعلى الأخريل كذا في بعض شرو ح الشافية » فائدة ه اختلفوا في مخار ج الحروف فالصحيع عند 
القراء و متقدمي (لنحاة كالخليل انها سبعة عشروقال كثير س الفريقين ستة عشر فاسقطوا مخ ر الحررف 
الجوفية و هي حررف المد واللين و جعلوا مخر ج الالف مي اقصى الأعلق و الواو مي مخرج الشركة 
ر كذا الياء وقال قوم اربعة عشر فاسقطوا مخر ج النون واللام و الراء و جعلوها م مخرج ٠‏ قال اب الحاجب 
و کل ذلك تقريب و الا غلكل حرف “خر ج لان الصوت الساذج الذي هو محل الأحررف و العروف 
هيكة عارضة له غير مخالف بعضها بعضا حقيقة بل بحسب الجهارة و اللج والغلظة الى غیرذلک ولااثر 
لمثلها في اختلاف الحروف لن الحرف الراحد قد يكر مجهورا و خغيا فاذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بانواع مختلفة فلو لا اختلاف اإرضاع آلة الريب اي مواضح تكونها فى اللسان 
و الحلق و الس و النطع والشفة وهي المصماة بالمخارے لم تختلف الأحروف اذ ( شی هنا يمكن 
اختلاف ا'حروف بسببہ الا مادتہا و آلتہا ٭ و یمک اں يقال ان اختلافہا مع اتاد المخرے بسبہب اختلافنی 
وضع الآلة مری شدة الاعتماد وسہولقه وغی رن لک فلایلزم ان یکوں لکل حرف مخرجا ۴٭ تفصیل المخار ج د 
المخعر ج الارل اأجوف أحررف المد واللهي ٠‏ الثاني اتصى الحلق للهمزة ر الهاء ه الثالمف وسطة للعيرى 
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ر اأحاة المهملقين ٠‏ الرابع اد ناء من الغم للغين و الخاء ه الخامس اقصى اللسان سمايلي العلق رمافرقه 
می العنک للقاف ٠‏ السادس اقصاہ می اسفل مخر ج القاف قليلا رمايلية مى العنک للكاف ٠‏ المابع 
وسطۂ بينه و بهي وسط الحنک للجيم و الشي المحجمة والياء ه الثامن للضاد المحجمة مى اول حافة اللسان 
و ما يليه مس الاضراس مى الجانسًب الايسرو قيل من الايمرى ء التاسع للام مى حافة اللسان ص ادناه 
الى منقهىى طرنة و ما بينها وبي ما يليها م الحنك الاعلی ٭ العاش ر للنون مر طرفه الاسفل مس الام قليلاه 
العادي عشرللراء من ”خر ج النون لكنها ادخل في ظاهر اللسان ٠‏ الثاني عشرللطاء ر الدال المهملتين والقاء 
المثناة الفرقانية م طرفة و اصول الثنايا العليا مصعد! الى جهة الحنک الاعلىى » الثالت عشر لعحروف الصفير 
الصاد و السين و الزاء بي طرف اللسان وفريق الثنايا السغلىى ء الرابح عش ر للظاء و الذال والثاء المثلثة مس 
بى الثنايا العليا ه (لغامس عشرللغاء مى باط الشفة السغلىى و اطراف الثنايا العليا « السادس عشر للهاء 
الموحدة والميم و الواو غي رالمدية مرى الشفتين « السابح عش ر لأخيشوم للغنة فى الادغام و النون والميم الساكنة 
ران شت الزيادة فارجع الى الاتقان و شرح الرضي للشافية ه و الهخرج عند المحاسبين عدد يخر منه 
الكس ر قالوا اذا جز الواحد الصحيع باجزاء معيذة سي مجموع تلك الاجزاء «خرجا و سمي بعض من 
تلک الاجزاء کسر لکن المعتبر عندهم فى الەخر ج اقل عدد صحیے :خرے منه الکسر و انما اعتبررا ذاک 
للسهولة فى الحساب فالمعتبر فيي مخر ج الربع مثلا هو الاربعة اذ هي اقل عدد صحيع #خر ج منه الربع 
لا غي ر كالثمانية و الستة عشر و الاربعة والعشريرى مثا و ان كان الربح خر منها ايضاء و مخرج درامطاح 
اهل جف رحرفی است کہ حاء ل شود از مدخل چنانکه در فصل لام ازباب دال مهمله مذکو ر خواهد شد ۰ 

الخراج بالکسر فی اللغة ما حصل مر ريع ارض او كرائها ار اجرة غلام و نحو ها ثم سمي ما یاخذه 
السلطان فيقح على الضريبة و الجزية و مال الغيوى كما فى الازاهير و فى الغالب بختص بضريبة الارض 
كما فى المفردات ٠‏ و خراج الاراضشي نوعان الارل خراجمقاسمة بالاضافة و هو جزء معي م الخارج يوضع 
الامام عليه كما يوضع ربح او ثلري و نعو هما و نصف الخارج غاية الطاقة والذاني خراج موظف بالاضافة 
ایضا و +جوزاں یکوں ترکیبا و صغيا و يسم خراج الوظيغة و المواظفة ايضا و هوشيى معيرى مر النقد 
اوالطعام يوضح الامام عليه كمارضع عمر رضي الله‌عنه على سواد العراق لکل جریب صاعا می برار شعیر و درھما 
كذا فيي جامع الرموز في كتاب الزكرة » و في فتع القديرحقيقة الخراج هو خراج الارض لانه اذا اطلق الخراج 
فانمايتبادر منه خراے الارض ولا يطلق على الجزية الا مقيدا فيقال خراج الرس و علامة المجاز لزرم التقييد 
انتهى ه لك في جامح الرموز الجزية تسم بالخراج و خراج الرس انتهى ٠‏ فهذا صريع في جواز اطاق 
الخراج على الأجزية بلا تقييد ٠‏ 
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او باردا ه واهنهم می ذھی ائ ان الخراج مخصوص بالورام اأحارة اذا اخذت فى الأجمع دو الباردة كذ( 
قال العلامة ه و قال مولانا نفیس الخراے ورم حار کبيرفي داخله موضح تنصب اليه المادة و تتقيع كذا في 
بسر الجواهر و ألمدة قيل هي القيع و قيل با لغرق بينهما كما تذكر في موضعهاه و فى الموجز الفرق بهنه 
و بين الذبياة ان الدبيلة ورم في داخلة موضع تنصب اليه المادة و اما الخراج فهرما كان مح ذلك حارا 
واذا رأيت مح الورم حرقا و ضرانا كثيرا و انغمازا تح الاصبع فهو خراج و يعرف موضع المدة بانع إذا 
عصر احس الشیوی بحر باصبع اخری تو ضع تجته ه 

تذردی المناط هو عند الاصوليين الاخالة و المناسبة و يجيوى في فصل الباء مى باب النون ٠‏ 

الاختلاج هو حركة العضو كما فى المنتخي قال الاطباء هو حركة عضلانية بغي رارادة و قد يتركف 
معها مايلتصق بها مى الجلد ويسرع انقضائها كذا في بحر الجواهر ه ر الفرق بينه وبين الرعشة !جى 
في فصل الشين المحجمة مى باب الراء ه و أختلاج القلب هو ان يتحرك القلىب حركة منكرة لغرط الامقلاءه 
ر اختلاي المعدة هو حركة شبيهة بالخفقان تحدث قى المعدة لا كما تجدث فى الاعضاء الحضلانية كذا 
فيي حدرد الامراض ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الخوزة هي البيضة ر قد سبق ذكرها فيي فصل الضاد المعجمة من 
باب الباء الموحد# ٠‏ 

فصل الراء المهملة ٭ الخبر بغتم رلخاء و الياء الموحدا هو عند بعض ( لمحد تیں مراد 
للحديہى وقيل مبايں له وقيل اعم مى الحديمي مطلقا و قد سبق في فصل الثاء المثلثة مى باب 
الحاء المهملة « و عذن النحاة هو المجرد المسند الى المبتدأً ر قد سبق في لغظ المبتداً في فصل الالف 
مى باب الباء الموحدة و خبران و اخواتها عندهم هو المسند مى معمولها و على هذا فقس خبر التي 
لنفي الجنس وخجرما ولا المشبھتیں بلیس و خبر کاں و اخواتھا و غیر ذلک کما فی الكافيي » ر قد اطلق 
لفظ الأخبر عند إهل البيان و الاصوليين ر المنطقيين و المقكلمين و غيرهم على الكلام القام الغير الانشائي فمن 
لم يثبت الكلام النفمي يطلقه على الصيغة التي هي قسم مس الكلام اللفظي اللساني 9 غيرو اما مى اثبت 
الكلام النفسي فيطلقه على الصيغة و على المعنى الذي هوقسم مب الكلام النفسي ايضا فعلىى هذا الغبر 
هو الكلام المخبربه وقد يقال بمعنى الاخبار اي الكشف و الاعلام كما في قولهم الصدق هر الخجرعن الشيىى على 
ما هو به صرے بذلت فی المطول ٭ و المفھوم م بعض كتيب إللغة كالمنذخ ي ان ھذیں المعنییںی لخویاں 
حیہنف ذکرفیه خبر بغتحتیں آک هي و سخ کہ بداں اعلام کنند ولا یبعد ان یکرں ماذکں العلیاء تمقیق 
للمعنى اللغوي فانهم كثيرا ما #حققون المفهومات اللغوية كتعريف الحكماء أأعرارة ر البرردة كمامر و تفسيرهم 
للوجود و الاصكان و الامقناع و الوجوب والقدم و فو ذلک و يويد ذلک ما تیل می اں العلماء اختلغرا 
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ني تحديد الخبر فقيل ل يد لحصرء و قيل لانه ضروري وقيل يد واختلفوا في حدیده فقال القافي 
و المعقزلة هو الكام الذي يدخل فيه الصدق والكذب ٠‏ ر اعترض عليه بان الواو للجمع فيلزم الصدق 
و الکذب معا و ذلك محال و ایضا یرد کلام الله تعالىى سواء اريد الاجتماع ار اكتفي بالاحتمال لانه لايعحتمل 
لذب ٠‏ واجيسب بان المراد دخوله لغة اي لوقيل فيه صدق او كذب لم بخطاً لغة وکل خجر کذلک و ان 
امتنع صدق البعض ار كذبه عقلا لى يرد عليه ان الصدق لغة الخبر الموافق للمخبربة و الكذب خلافه وهو 
الخبر المخالف للمخبر به فجهذا عرفهما إهل اللغة فهما لا يعرفان الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور وإما 
ما قيل في جوابه اں ذلک انما یری لو فسرالصدق و الكذب بما ذكرتم اما لو فسرا بمطابقة النسجة الايقاعية 
و الانقزاعية للواقح وعدم مطابقتها للواقع فلا دور اصلا فلا #جدي نفعا اذ هذ انما يصي لو لم يعرقوا اأخبربما 
يدخله الصدق و الكذب لخة فبعضهم عد ل ع ذلك للزوم الدررفقال هو الكلام الذي يدخله التصديق و التكذيیب 
ولاينفعه اف يرد عليه انهما (لحكم بالصدق و الكذب فما فعل الا ان اوسع الدائرة وقيل هر ما يحتمل الصد ق 
و الكدب و بهذا عرفع المنطقيرون ايضا و لا يلزم الدرر و لا خروج كلام الله تعالىى ان المعتبر الاحقمال بالنظر 
الیی ماهية مفھوم الخڊر مع قطح النظر عما عدا ٭ و مختار بعض المتأخریں اں الخبر هو ما تركب مس 
امریںی حکم فی بنسبة احدھما الى اللخرنسبة خارجیۃ :دس السکوت علیھاہ و انما قال امریں درن کلمتیں 
او لفظين ليشتمل الخجر النفسي وقال حكم قيه بنسبة لجخ رج ماترگب مي غير نسبة و قال بحسن 
السكوت عليها لأخخر المركبات التقييدية و قيد النسبة بالخارجية لخر ج الامرو غيرة لان المراد بالخارجية 
اں یکون لتلک النسية امر خارجي بحیہی یکم بصدقھا ان طابقته و بکذبها ان خالفته و ليس الامرو نوه 
کزلاك هکذا یستفاد می کشف البزد ري و العضدي و حواشیه و سیتضع ذلك غاية اتضاع في لفظ الصدق 
في فصل القافی سی باب الصاد المهملة و لفظ القضية في فصل الياء مى باب القاف ١‏ فائدة ه لاشك ان 
قصد المخبر بخبن افاد: المخاطب اما الحکم کقولک زيد قائم لمر لايعرف انه قاكم او كون الهخبرعالما به اي 
بالحكم كقولك قد حقظت التورىة لمي حفظ التوربة و يسمى الارل اي العكم م حيرف انه يستفيد. 
[لمخاطي مى الخجرفائںة اأخبر لا مى حيري انه يغين المخاطب كما تشعر به عبارة البعض لان الفائدة 
لغة ما استفدته مى علم او غيرة و يسمى الثاني اىي كو الخبر عالما به لازم فائدة الخبر كذا فى الاظول 
في بحري الاسنان « فاننة » إعلم ان الحذاق مى النحاة و اهل البيان و غيرهم قاطبة متفقون على انحصار 
الكلام فى الخبر و الانشاء و انه ليس له قسم ثالى ٠‏ و ادع قوم ان اقضام الكلام عشرة نداء و مسخلة و اصر 
و تشنع وجب و قسم و شرط و وضح و شک واستغہام ه وقيل تسعة باسقاط الاستغہام لدخوله فى المسثلة » 
و قيل ثمانية باسقاط التشنع لدخوله فيها و قيل سبعة باسقاط الشك لنه مى قسم الخبره وقال اللخفغن 
هي ستة خبر و استخبار و امر و نېي و نداه وتم ه و قال بعضهم خمسة خبر و استخبار وامر 
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و تصریے طسبو نهاء » و قال قوم اربعة خجرو استخبارو طلسي ونداء » و قال كثهرون ثلثة خبر و طلسي 
و انشاء قالوا لان الكلام اما ان يحتمل التصديق و اللكذيسب اول الاول الخير و الثاني ان اقتر معاء 
بلغظه فو الانشاء و ان لم يقترى بلفظه بل تأخر عنه فهو الطلب و المعققري علىى دخول الطلب فى 
الانشاء و ان معنىى اضرب ملا و هو طلب الضرب مقتر بلفظة و اما الضرب الذي يرجد بعد ذللكف 
فهومتعلق الطلب انغسه « وقال بعض مى جعل الاقسام ثلثة الكلام ان إفاد بالوضح طلبا فلا ضلوا إما ان 
يطلب ذكر الماهية او تحصيلها او الكف عنها الأول الاستفهام و الثاني الاسر و الثالمى النهي و ان آم يشد 
طلیا بالوضع فان لم تحتل الصدق و الکذاب یسم تنبیہا و انشاء لانلك نبہت به على مقصودك 
و انشاتھ اي ابتکرتہ م غی ران یکوں موجود! فى اأخارے سواء إفاد طلبا باللازم كالتمني و الترجي والنداء 
و القسم ارلا کانت طالق وان احتملہما می حیہی هو فہو الخب ر کذا فی الاتقاں و بجیری ما یتعلق بہذا 
فيي لغظ المرکب في فصل الباء مر باب الراء ٠‏ و يسمي اب اأحاجب في مختص ر الاصول غير الخجر 
بالتنبيه و ادخل غية الامر و النهي والتمني و الترجي و القسم و النداء والاستفهام ٠‏ قال المعقق 
التفتازاني هذه القتسمية غير متعارف ه٠‏ فائدة «ه صيخ العقود نسو بحت و اشتريت و طلقت 
واعتقت لاشك إنہا فى اللغة اخبار و فى الشرع تستعمل اخجارا ايضا انما النزاعم فيا اذا قصد بها 
حدوت الجكم و ايجاده وقد اختلف فيها و الصحيع إنها انشاء لصدق حد الانشاء عليہا لانها لا تدل 
على اأعكم بنسبة خارجية فان بحت لا يدل على بيع آخر غيرالبيع الذي يقع به ولا يوجد فيه احتمال 
الصدق و الکذب اف لو حکم علیہ باحدھما کان خطا قطعا و تحقیقه يطلب می العضدي و حراشيه 
١#‏ التقسيم # يقسم الخجر الىى ما يعلم صدقه و الى ما يعلم كذبة و الى مالا يعلم صدقه ولا كذبه 
آلقسم الارل و هوما يعلم صدقه اما ضروري او نظري و الضروري اما ضروري بنفسه اي بنفس الخبر 
فاده هر الدي يغيد الحلم الضرو ري لمضمونه و هو المتراتر و اما ضروري بخيرة اي استغيد العلم الضروري 
لمضمونه مى غير الخبر وهو الموافق للعلم الضررري جحو الواحد نصف الاثنين و الفظري مثل خبر الله 
و خجر رسوله وخبر اهل الاجماع و الخبر الموافق للنظر الصحيع فى القطعيات فان ذللك كله قد علم 
رقو ع مضمونه بالنظره القسم الثاني "و هو ما علم كذبة و هو كل خبر“خالفب لما علم صدقه صر الاقسام 
المذكورة ٠‏ القسم الثالسي وهو ما لا يعلم صدقه ول كذبه فقد يظري صدقه كخب ر العدل وقد يظري كذبه 
كب ر الكذوب و قد لا يظرى صد قه ولا كذبه كخب رمجهول العحاله وقد خالف في هذا التقسيم بعض الظاهرية 
فقال کل خب رلا یعلم صدقه فهو کذب قطعا و فماده ظاهره و ایضا ينقحم الیی متواتر وآحاد فالمقواتر خجر 
بلغت رړاته مبلغا احالت العادة ترافقهم على الکذب كما بجیی في محله و اآحاد خبرلم ینته الی‌هفه 
المرتبة ه و فيي شرح الخخبة خبر الواحد فى اللغة ما يرريء شخص راحد ر ني اصطلاح المحدثهن خبر 
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ئم لمجممع بشروط القواترغجه و هويشتمل المشهور و العزيز و الغريسب و المقيول و المردود ٠‏ أعلم انى خبر 
الرسول صلى الله عليه و سلم في اصطلاے الاصولییں على ثلثة اقام الارل المتواتر ر هو الأخبرالدذي رراه قوم 
( ينوهم توافقهم على ,الكدب عادة و يدوم هذا الأحذ م قر الرسرل صلى الله عليه رآله وسلم .الى يومنا هذا 
فیکوں آخره کارله واوله کآ خر و اوسطه کطرغيه يعني يستوي فيه جمیع الازمنة می اول ما نها ذلك ااخبر 
الى آخر ما بلخ الى الناقل الاخيركنقل القرآن و الصلوة الخمس و انه يوجب علم اليقين كالعيان علما 
ضروريا و الثاني المشہور وهو ما کان م الآحاد فى القرن الارل ثم انتشرحتى ينقله قوم لايتوهم توافقہم 
على الكذب ر هر الق الثاني وهر بعدهم و انه يوجب علم طمانينة اي يرج جہة الصدق فهو دون المتواتر 
ر فوق الواحد و الثالري الخبر الواحد وهوكل خبريروية الواحد ار الأثنان فصاعد! رلاعبرة للعدد فية بعب 
ان یکوں دون المقواتر و الشہور و انه يوجب العمل درن العلم اليقي هكذا في نور الانوار ه اعلم ان اهل 
العربية اتفقوا علون ان الخبر معتمل للصدق و الكذب و هذا الكلام ايضا يحتمل الصدق و الكذب ول تفصي 
عنہ ال باں يقال اں هذا القول فرد میں افراد مطلق الخبر فلە اعتجاراں احدھما م حيرف ذاته مع 
قطح النظر عى خصوصية کرنه خبرا جزئيا و ثانيهما م حيث عروض هذ! المفوم له فثبوت الاحتمال له 
بالاعتبار الثاني لاينافي عدم لزوم الاحتمال بااعتبار الارل ك للاتصور المتصور و اذا عرفت هذا فاعرف 
ان اأخجر هو الكلام الذي يقبل الصدق والكذب لاجل ذاته اي لاجل حقيقته اي م حي ان فيه البات 
شوی لشيو او نغيه عنه مى غيرنظ ر الى الخار ج ر الى خصوصية المخبر نحو خبر الله تعالى و الى البرهان 
الذي #خصه بالصدق ويرفح احتمال الكذب نعو العالم حادث وبالعكس عر العالم قديم و ايضا م غيرنظر 
الى خصوص المادة القي تعلق بها الكلام كان يكو م الامور الضرورية التي ل يقبل اثباتها ا الصدق 
و لا يقل نغيها ال الكذب نعو اجتماع النقيضي باطل « ثم ان الخبر بالنظر لما يعرض له إما مقطو ع بصدفه 
كالمعلوم ضرورة گالواحد نصف الاثنجری ار استدللا نعو العالم حادث و گخبجر الصادق و هوالله تعالیى و رسوله 
واصا مقطوع بكذب كالمعلوم خلافه ضرو رة نحو و السماء اسفل والارض فوق او استدللا نحو العالم قديم 
هکی في کلیات (بی البقاء ٠‏ 

الاأخبار هو عند ا( لەد ٹوں مرادئی للفیحںیےی وقيل مغایر له ر قد سبق فيي فصل الثاء المثلذة من 
باب الاد « و عند اهل العربية يطلق على ا لخب رو هوالكلام الذي لنسبته خار ج تطابقه ارلا تطابقه ه وقد يطلق 
على القاء هذا الكلام و هوفعل المقكلم اىي الكشف و الا علام و هذا ظاعره و اما المخنى الارل فقد قال سعد الملة 
فی التلويي في تعرږفے اصول الفقه المر کب الغام (لەیتەل للصدق و الکذدب يسمیی می حیہی اشتمالة 
علی السكم قضية و م جیہی احتماله الصدق و الکذب خبرا ر می حو إفادته كم اخجارا و مں 
جیٹ کونہ جزء م الدلھل مقدمةۃ وم حیت يطلب بالد لول مطلوبا و می حیہےی بحصل مس الەلیل 

5 C 


. الخهارية ه الاستغباره الضدره التضدير ( بيعم ) المخدره الخنازيره اللختصار 
نتفجة وهن حيري يقع فى العلم و يسال عن مسالة .فالفات_ولحهة واختاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات انتهوں ٠‏ 

الأخبارية فرقة م الامامية وقد سبق ذكرها في فصل الميم م باب الالف . 

الإستفبار عند اهل العربية هو الاستغهام و هوطلب الغهم ٠‏ وقيل ااستضبار ساسبق اوا ولم يقم 
حق الغہم فاذ| سالیت عنه ٹانیا کاں استغهاما حکاء ابی نارس في فقه اللغة كذا فى الاتقاں في انواع 
الانشاء » و في بعض الكت الاسفضيار هو طلب الخبره 

الخدر بغتع الخاء وّالدال المهملة بمعني سستي اندام و باطل شس حس لمس قال الشين 
هو علة آلية تحدث في حس لمس بھا آفة اما بطلانا ار نقصانا ٭ و اعلم ان کٹیرا م المقاخریی تضعصوں 
الخدر بنقصان الحس فقط وفي بعض انواع اأضدر س الانسان فى العضو شبيها إحركة الذمل كذا 

في بجر الجواهر ٠‏ 

التخدير هو مقابل اللذع وهو تبريد للعضو حيسي يصير جوهر الروح العامل لقوة الس و العركة 

باردا في مزاجه غليظا في جرهره فلاتستحملها القوى النفسانية و #جيرى في فصل العين المهملة مر باب الام ه 

المخدر علىي صيغه اسم الفاعل مى القخدير عند الاطجاء دراء إجعل الرو العساس ار المعرك 

تعضو غير قابل لقاثير القوة النفسانية قبرلا تاما كالافيوبى كذا فى الموجز في فر الادوية ٠‏ 

الضنازير جمع خنزير بكسر إلخاء و سكو النوري و كسر الزاء المحجمة بعدها ياء تستانية سا كنة 
ر هي عند الاطباء او رام صغار صلاب تتمكرى في مواضعها و اترک و تكرن على لون البدر كذا ني 
بحر الجواهر » و في شرح القانونچه الخنازير ار رام سلعة مقشبثة بالأعم غير بثرية اكثرها فى العنق . 

الأختصار بالصاد المهملة هو عند بعض اهل العربية مرادف للايجاز وقيل اخص منه لانه خاس 
بحذف الجمل بخلاف الايجاره و قيل الانجار عند السكاكي ما يكون بالنسبة الى المتعارف ر اللختصار 
عند» ما يكو بالنسبة الى مقتضى المقام و جير في فصل الزاء اأمعجمة مر باب الواوه و قال ججد العلي 
البرجندي في حاشیۃ شرے الملخص 'الایجاز بیاں المعنی المقصود باقل مما یمکی ص اللفظ می غير حذف 

و الاختصارعبارة عى الحذف صع قرينة تدل على خصوص الععذرف ر الاقتصار عجار عری حذف لایکوںی کذ لک 
و قد يستعمل الاختصار مرادغا للايجار انتهى » وقد يراد بالاختصار الحذف بدليل و بالاقتصار الحذف بغير 
دايل كما سبق غي لفط الجذف «» فعلىي هذا يكر اللختصار اعم مما ذكره عبد العلي البرجندي لانه يشتمل 
ا أحذف تقرينة لا تدل على خصرص الە هذ رف (يضا+خلاف ماف كرة « رفي بعض اأحراشى المعلقة على الضوء 

٠‏ ما حاصله الاقتصار ترلكف بعض الشيى نميا مفسيا كانه لم يكى كقرلك الفاعل نى المجهول و بعبارة اخری 
الحذف عى اللفظ و الغية جبهعا و بعبارة اخرى الجذف مع كوبى لذ رف فير مراب ٠‏ و علىى هذا قيلي 
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يجوز الاقتصار على احد مغعولي باب علمت ان حذف احد مغعولية عر اللغظ لاع المعنىى جائز 
کا في قوله تعالیی ول تسسبی الذی قتلوا في سبیل الله (مواتا اي ( تحسمبں الذیں ققلوا انفمهم (مراتا ه 
ر الاختصار ترك بعض الشيى صررة لا حقيقة « و يعبر منه ايضا بالعذفى عى اللفظ دون النهة ز بالحذغف 
مع کو المعذوف مرادا » ر في شرع هداية النسو فى الخطبة قيل الاختصار قلة اللفظ و المعفىى و قيل 
هو مختص باللفاظ و قيل هو أعذف لدليل ر قيل السذف عى اللفظ دو النهة و قيل قلة الالغاظ و كثرة 
المعاني و الاقتصار عكسة فى الكل انتهىى ٠‏ ر فى الأعاشية المذقولة عنه قوله فی الكل اي في جميع !لوجوه 
المدكورة فى اللختصار اما عكس الرل فان الاقتصار قلة اللفظ و كثرة المعنىى و اما الثاني فلان الاقتصار غير 
مخحمتص باالغاظ و اما الثالف فلان الاقتصار ١‏ أحذف بدون الدليل واما الرابح فلان الاقتصار الجذف 
ص 'اللفظ و ١‏ لنية جميعا و اما عكس الخامس فلان الاقتصار كثرة الالفاظ و قلة المعاني انتهىى ٠‏ 

الخضر اشر و ن6 الضاد المحجة نام پیغه‌جریست عليه السلام و نزد صوفيه كنايمت از 
ا چ و ایی کا فش اسف كذا في كش اللغات ٠‏ و فى الأصطاحات الصرفية لكمال الدين 
ابى الغنائم الخض ركناية عى البسط ر الياس عر القبض و اما كور الخضر عليه السلام شخصا (نسانيا باقيا 
میں زماں موسی عليه السلام الیی هذا العید ار ررحانیا یتبثل بصورته لم یرشد. فغیر معقق عندي بل 
قد يتمثلمعنا. له بالصفة الغالبة عليه ثم ضمحل وهو روج ذلک الشخص ار رر القدس ٠‏ 

خض إء بغت الضاد المحجمة و الالف الممدرد در لغیت سبزرا گویند ر در اصطلاے محدٹیں جامے 
را گویند که درو خطهای سبز باشند كما ني تيمير القاري ترجمة صسيع ال#غاري و قد سبق فضي 
لفظ (أعمراء ‏ يضاه 

سخطرة بالفتے وسکوں الطاء المهملة در لفت چیزي دردل آمس وبرفر ر گذشقن كما في مجمع السلولف 
و فی الصرا الخطور گذشتی انديشه بدل ٠‏ و فيي شر القصيدة الغارضية الخاطر يطلق علىى ما بخطر 
بالبال ويطلق ايضا على القلىب و هذا مى باب اطلاق لغظ الحال على العحل يقال ررد لي خاطر 
ووقع ني خاطری کنا انتھیی کلام « ودر لطانف اللغات میگویی که خط در اصطلاے صوفیه عبارتست از (دعیڈ 
کہم خخوانند عبد را بر درکاں حق حیٹثیت ی که عبد دفع آں فقواند کرد انتهی کلام « و خاطرنزد صوفیة و اردیست 
که فررد می آید بردل درصررت خطاب ر مطالبه ر رارد عام است از خاطرو غیر خاطر مثل رارد حزں 
و رارد خرشي ر رارد قبض و وارد بسط « و اكثر المتصرغة على ان الخواطر اربعة خاطر س الحق 
و هو غلم يقذنه الله قحال ص الغيب في قلوب بهل القرب و العضور فض غير واسطة و خاطر مس 
الماك ر هر الذي حرف على إلطاعة و برغب فى الخيرات ويعرز مي المعاصي ر المكان و يلوم على 
إرتكاب المخالفات ر على التكسلل م السراقات و خاظر مي النفس ر هر الي يتقافى الحظرظ العاجلة 


Û Pr ) خسار‎ 


ويظهر الدعارى باطلة ه و خاطر مى الشيطان و يحمى +ضاطر العدو اف الشيطان عدر للمسلم وهر الذي 
يدعو الى المعاصي ر المناهي و المكاره ٠‏ و الفرق بين خاطر السق و الملک ان خاطر احق لايحرضة 
شیری و سائر الخواط ر تضەیل و تتلاشی عند ه سکُل بعض الکار م برهان العق فقال وارد يرد على القلب 
تضجر النفس عن تكذيجها و مع و جود الخاطر الملكي معارضة خاطر النفس و خاطرالشیطان و ان خاطر 
النفس ل ينقطع بنور الذكر بل يققاضیں الى مطلربه لتصل الو مرادها الا اذا ادركها التوفيق الازلي فيقلع 
عنھا عرق المطالبة ہ ر اما خاطر الشیطاں فانه ینقطع بنور الد کر و لک یمک ان یعود و نسو الذكر 
ويغويه « وقال بعضهم الخاطر خطاب يرذ على القلوب و الضمائر و قیل کل خاطر می الملک فقد 
يوافقه صاحبه و قد يغالغه بخلاف الخاطر الحقاني فانه لا يحصل خلاف مى العبد فيه * و فرق ميان 
خاطر نفس و خاطر شیطاں همیں اس کہ نفس آرزو !چیزی معیں کند و العاے کند تا بآں چیڑ 
رسد و شیطان آرزر +چیزی معیں نکند بلکه چوں داعي شود بمعصیتی کہ آں را سالگ اجابت نکند 
قی الحال بسری وسوسة دیگر اندازد چه مقصود او در فعلی معیی نیسی مقصود او آنست که مسلم 
را بھر طرر در معصیتی اندازد کیف کاں ٭ و قال بعضمم الخواطر اربعة خاطر م الله تعالیی و خاطر 
می الملك و خاطر م النفس و خاطر م العدو فالدي می الله تنبيه و الذي می الملک حي 
على الطأعة و الذي مي النفس مطالية الشهوة و الذي مي العدر تزيي المعصية فبنور التوحيد يقبل 
موی الله تعالىى و بنو ر المعرفة يقبل م الملك و بور الايمان ينهى النفس و بور الاسلام يرد على الطاعة ٠‏ 
و سحل الجنيں ع الخطرات فقال الخطرات اربعة خطرة می الله تعالی و خطرۃ می الملک و خطرة من 
النفس ر خطرة مى الشيطا فالتي مر الله ترشد الى الاشارة و التي م الملک ترشد إلى الطاعة و التي 
من النفس تج ر الى الدنيا و طلب عزها ر التي مى الشيطان تجرالى المعاصي ٠‏ و المشهور عند مشايخ 
الصوفية ار الأخواطر اربعة كلها مي الله تعالىى باأحقيقة الا ار بعضها يجوز ان يكو بخير واسطة و بعضها 
بواسطة فما كان بغير واسطة وهو خير فهو الأخاطر الرباني ولايضاف الى الله تعالىى الاالخير ادبا وما 
کاں بواسطةۃ ر هو خی رفھو اأخاطر الملکی ہ واں کاں شرا فاں کاں بالحاج و تصمیم علیی شیری معیں فیە 
حظ النفس فهو الخاطر النفساني و الا فهو الشيطاني ٠‏ ر جعل بعض المشايخ الواجب اي خطرة الواجب 
للق و العرام للشيطان و المندرب للملك ر المكروه للنفس و اما المباج فلما لم یک فيه تر جیے لم ینسب 
الى خاطر لا ستلزامه الترجيع « ر الشيخ “جد الديى البغدادي زاد على الخواطر الاربعة خاطر الروم 
و خاطر القلسب و خاطر الشين ر بعضهم زاد خاطر العقل و خاطر اليقي و بالحقيقة هذء الخواطر مندرجة 
تجہت (لخواطر الاربعۃ ٭ فاں خاطر الروے و خاطرالقلب مندرجاں تحت خاطر الملک » و اما خاطر العقل. 
فان کاں 'غیٰ اسداہ الررے و القلب نھر می قبیل خاطر الملک ر انکن في امداد 'لنفس ر الشیطاں 


Û FIV J}‏ الخماره الغير 


فهو مر قبيل خاطرالعدر ٠‏ و اما خاطر الشين فهو امداد همة الشيغ يصل الى قلىب المريد الطالسب 
مشتملا علوی کشف معضل ور حل مشکل في و قت استکشاف المرید ذلک با ستمدادہه می ضمیرالشینۓ 
وفی العال یذکشف و یتجیں و ذلک داخل تحت الخاطر الحقاني لان قلسب الشين بمثابة باب مغتوح 
الى عالم الغيب فكل أحظة يصل امداد فيض الأعحق سجعانه على قلب المريد بواسطة الشين ٠‏ و اما خاطر 
الیقیں فهر وارد جرد م معارضات الشکوك ر لاریہب انه داخل تح الخاط ر الحقاني « فائدة ه تمييز الخواطر 
كماينبغي لا يتيس رالا عند تجلية مرآة القلسب مى الامور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد و التقوى والذكر 
حت تنكشف فيها صرر حقائق الخواطر كما هي «» ومن لم يبلخ مس الزهد و التقوى هذ« المرتبة ويريد 
ان یمیز بی الخواطر فله طربق E‏ پزں ارلا خاطرة بمیزاں الشرع فاں کاں م قبیل الفرائض ار 
الفضائل یمضیة و ان کان “رما او مکرو ھا و ان کاں س قبیل المباحات فکل جانیب یکوں اقرب 
الىى مخالفة النفس يمضيه و ااب می سجوة ضس میب لی شی دي مت لم ای طباه 
النفس على نوعيرى بعضها حقرق لابد منها و بعضها حظوظ فالحقوق ضرو رة اذ قوام النفس و بقاء حيوتها 
مشررط و مربوط بها و الحظوظ ما زاد علیما فیلز م تمییز الحقوق مى الحظوظ کي تمضی الحقرق و تنفي 
الحظوظ » ر اهل البدايات يلزمهم الوقوف على الحقوق و حد الضرورة و تجارزھم ع ذلک ذنب ني حقهم » 
و اما المنتهي فله فتم طريق السعة و الخروج ع مضيق الضرر رة الىى فضاء المشاهدة و المسا٠حة‏ 
و امضاء خواطر الحظوظ باذں الحق سجعانہ وان شت الزيادة فارجع الى *جمع السلوک في فصل 
معرفة الخواطر . 

الخمار بالکسر مج رزناں و در اصطلاے سالکاں خمار (حدذجاب محبوبست جب عزت و ظاھرشدں 
پردهاي کثرت بررري وحدت ر ای مقام تلویں ساللك است کذا فيي کشف اللغات ۰ 

الخير بالفتع و سكون الياء المثناة القحتانية فى اللغة بمعذي نيكي و نيكو و نيكوتر كما فى الصراح 
ر ضده الشر قيل إلحكماء ربما يطلقون الأخير على الوجود و الشر على العدم و ربما يطلقون الأخير علىى حصول 
كمال الشیری و الشر على عدم حصوله قالوا الوجود خیر محض و العدم شر محض فان ارادوا بالخير 
في هذا القول الوجود يكون معنو ذلك الوجود وجود “حض فيخلو عى الفائدة و ان ارادو( به حصول 
الکمال فلا پشتمل لوجود الواجب لقیامه بذاته سواء ارید بالکمال صفة تناس ما حصل له ويليق به 
ارصغة كمال مقابلة لصفة نقصان فظه ران قولهم المذ كو رليس بصجيع ءلى الاطلاق و قيل لم يريدوا بذلك تصوبر 
معنى الخی رو الش ر كما حسب هذا القائل فقال ماقال فان معنا هما معلوم لجمهور الناس بداهة يوصغرن 
بکل منھما اشیاء ”خصوصۃ ویسلبونھما ع اشیاء آخر ولکنھم لایفرقوں مابالذات و ما بالعرض و يطلقوں الخیرعلی 
کل مکھما و کذا [لش رہ و القوم ذھبوا ای ان ما یطلقوں علیہ | لخیر قسماں خیربالذ ات و خیر بالعرض و کذاالشر 


5D 


( FIA ) اأخضير‎ 


فاں القتل ملا اذا تاملنا فی وجدناا شرا باعقبار ما یقضمنہ م العدم فانه لیس شرا می حیہیں 
ان القاتل کاں قادرا علیہ ولا می حیہت اں اة کانیت قاطعة ولا م حیہی اں العضو المقطرع کان 
قابلا للقطح بل" مى حيث انه ازال الحيرة و هو قيد عدمي و باقي القيود الوجودية خيرات نعم القتحارهم 
في هذه المقدمة بانها ضرورية غير صحيع و الظاهر انها اقناعية وان المثلة التي ذكررها في هذ(المقام 
توقع بہا ظا هكذا يستفاد مى شر القجريد و حواشيه « و اللحسى ما قال بعض الصونية ان الوجود خير 
محض و بالذات لكونه مستندا الى العزيز الحكيم و العدم شر محض وبالذات لعدم استناد» اليه و قد سبق 
غي لفظ الجمال زيادة تحقيق لهذا فيي فصل الام مر باب الجيم فان اذا قابلمت المنافح بالمضار تجد 
المنافح اكثر و اذا قابلست الشر بالخي ر تج الغير اكثر و كيف ل لان المومن يقابله الكافرو لك المرمس قد 
یمک وجودہ بحیہی لا یکوں فيه شراصلا م اول عمرة الى آخره كالانبياء و الأرلياء و الكافر لايمكى وجودء 
بحيرى لايكرن فيه خير اصلا غاية ما فى الباب ان الكفر يحبطه ولا ينفعه ويستحيل نظرا الى العادة 
ان يوجد كافرلا يسقى العطشان شربة ماء ولا يطعم الجائح لقمة خبز و لا يذكرربه في عمره و كيف لا و هو 
ف زماں صباں کان مغلرقا على الغطرة المقتضية للخيرات فخلق الغیر الخالسب كما ان ترك الخيرالكثير 
لاجل الشر القليل لا يناسب الحكمة الاترى ان التاجراذا طلب منه درهم بدينار فلو امتنع و يقرل في 
هدا شر و هوزرال الدرهم عن ملکي فیقال له لکن في مقابلته خی ر کثیرو هو حصول الدینار ني مالف 
و کڈد لك الانساں لو ترلك الحركة اليسيرة لما فيها م المشقة مع علمه إنها تحصل له راحة مستمرة بذمب 
الىى مخالفة الحكمة فاذ| نظر الى الحكمة كان رقو ع الخير المشوب بالشر القليل مي اللطف فخلق الله العام 
الذي فيه الشر لذللك و ایی هذا اشار الله تعال بقوله اني جاعل فى الارض خليفة قالوا اتجعل فيها 
می یفسد فیها و یسفلگ اإلدماء و فح نسب بحمدك و نقدس لك فقال الله تعالی في جوابهم اني 
اعلم ما لا تعلموں اي اني اعلم اں هذا القسم یناسب العكمة لان اأخير فيه كثيرو بی لهم خي بالتعليم 
كما قال وعلم آدم الاسماء كلها يعني ايها الملائكة خلق الشر المحض ر الشر الغالسب و الشرالمساري لايناسيب 
الحكمة واما خلق الخير الكثيرفمناسب ه٠‏ فقولهم اتجعل فيها مر يفسد فيها اشارة الى الشر و اجابهم الله 
بما فيه سس الغير بقوله و علم آدم الاسماء « فان قال قائل فاللة عادر علىى تخليص هذا القسم م الشر 
بدن لا یوجد فيه شرفیقال له ما قال الله تعالیی و لو شنا لآثینا کل نفس هداها و لى حق القول مني 
لاماای جهنم من الجنة رالناس اجمعير يعني لو شنا خلصنا الغی رمس الشر لک حینگذ لا یکر خلق لیر 
الغالسب و هو قسم معقول فھل کار ترکہ للشر القلیل و ہر لا پناسسی الحکمة راں کاں لا لذللك فلا مانع مری۔ 
خلقه فخغلقه لما فيه م الخير الكثير هذا خلاصة سافى القتفمير الكبير في تغسير قوله و لوشكنا لينا 
کل نفس هداها في سورة الم (سلںة © و في شرح المراقف في خاتمة مقصد انه تعالى مريد 


) ۴1۹ () الاختيار 


يح الكائنات ا اأسكماء قالرا المرجود ما خيرمحض شرغيه اصل كالعقول و الافلاك و اما الخيرغالب فيع كما 
ف هذا العام الواقح حت کر القمرفاں المرض مثلا و اں کان كثيرا فالصحة إكثر مذه و كذلك الالم كثير و اللذء 
اكثرمنه فالموجود عندنهم محص رفي هذین القسمیں ہو اما مایکوں شرا محضا او کان الشرفيه غالبا اومساریا 
فليس شهری منهامرجود! فاخي ز في هذاالعالم واقح بالقصد الارل داخل فى القضاء دخولا اصلياذاتيا و الشرراقع 
بالضرررة داخل فى القضاء دخول بالتبع و العرض و انماالقزم في هذا العالم فعل ماغلب خين لان ترك الغور 
الكثير لاجل الشرالقليل ش ركثير فليس مر الحكمة كما انه ليس مي الحكمة ايجاد الشر المحض ار الكثير او 
المساري فلايعد مى العكمة ترلك المطر الذي به حيوة العام للا تنهدم به دور معدردة الا تر انه اذا لذع 
اصجع انسان و علم ان حیوته فيي قطعها فانه يام ر بقطعها و بریده طبعا لارادة سلامته مس الهلالك فسلامة البدن 
خی رکٹثیر یستلزم شرا قلیلا فلابد للعاقل ان بختارہ و اذا احترز عنه حتیی هلک لم يعد عاقلا فضلا عر ان یعد 
حكيما فاعلا لمايفعله على ما ينبغي انتهى ٠‏ ر الفرق بي الأخيرو الكمال يبجيى في لفظ اللذة في فصل 
الذال المحجمة مى باب الام « 

الأختيار لغة الایثار يعني برگزیدں و یعرف بانه ترجیع الشیوی و تخصيصه و تقديمه على غير وهو 
اخص مر الارادة ٭ و عند المتکلمیں ر الحکماء قد یطلق علیی الارادة کما :جییی فی فصل الدال مر باب 
الراء المهملتين وقد يطلق على القدرة و يقابله الا#جاب و المشهور ان له معنيين الارل كو الفاعل بجيف 
ان شاء فعل ران لم يشا لم يفعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيدئة بل هر معلل بعدم المشيحة على ما ورد 
به الحدیہی المرفوع ما شاء الل کان و مالم يشاً لم يكى و هذا المعنىى مقفق عليه بير المقكلمين و الحكماء ال 
ان اأحكماء ذهبرا الى ان مشيحة الفعل الذي هر الغيض و الجود لازمة لذاته تعالىى كلزوم العلم و سار الصفات 
الكمالية له تعالىى فيوستحيل الانفكالك بينهما ر ان مشيحة الترلك و عدم مشيئة الفعل ممتنع فمقدمة الشرطية 
الارلى و هي ان شاء ر اجبة الصدق عندهم ومقدمة الشرطية الثانية ر هي اں ئم يشا ممتنعة الصدق و صدق 
الشرطية لایترقف علیی صدق شی می الطرفیں فکلتا الشرطیتیں صادقتان والمتکلمون قالوا جوا زتحقق مقدم كل 
مس الشرطيتين فالمختارو القاد ر علىى هذا المعنى هوالذي ان شاء فعل و ان لم يشا لم يفعل والثاني صحة الفعل 
و الق رک فاله‌ختار و القادرهو الذي يیصے منھ الفعل و الترك و قد بفسران بالدی ان شاء فعل و ان شاء ترک 
و هذا المعفنى مما ختلف فيغ المتكلمون و اأصكماء قنغاه السكماء لاعتقادهم أن ال!جاد» تعالى العالم علی 
النظام مر لوازم ذاته فیمقنع خلوہء عخە و زعموا اں هذا ھر الکلام القام و لم یتفبھوا علی ان هذا نقصاں تام فان 
كمال السلطنة يقتضي ان یکوی الوا جب قبل کل شيرى وبعدة كما لا تخفىى على العاقل المنصف والبتة 
المقكلمون كلهم و هر الحق الحقيق الائق بشانه تعالى لان حقيقة اللختيار هرهذا المعنى الثاني لان الراقح 
بالارادة و الختيار ما يصم رجوده و عدم بالنظر الى خإمت الغاعمل جین| یستغاد م شرے المواقف 


الضتيار () #۴ () 


و بعض حرواشيه و مما ذؤكن الصادق الأعلراني في حاشية الطيبي ه و قال مرزا زاهد فيي حاشية شرح 
المواقف في بحرن (متناع استناد القديم الى الواجسب أعلم ان الا جاب على اربعة انعا لرل وجوب 
الصدور نظرا الى ذات الفاعل مى حيسف هي مع قطح النظر عرى ارادة الفاعل و غاية الفعل و هو ليس 
محل الخلاف لاتغاق الكل على بوت الاختيار الذي هو مقابله لله تعالىى بل هو عند الحكماء غير متصور 
غي حقه تعالی فانه لا يمك النظر الى شير و قطع النظرعما هو عينه ٠‏ و الثاني وجوب الصدور نظر! الى 
ذات الفاعل بان يكون الأرادة و الخاية عير الفاعل ه وبعجارة اخرى وجوب الصدرور نظرا الى ذات الغاعل مح 
قطع النظر ع الخار وهذا محل الخلاف بي الحكماء والمتكلميرى فالحكماء ذهبوا الى هذا الاجاب في 
حقه تعالی و زعموا انه تعالىى يوجد العالم بارادته التي هي عينه و ذاته تعالىى غاية لوجود العالم بل علة 
تامة له و المتكلمون ذهبوا الى الاختيار المقابل لهذا الايجاب وقالوا انه تعالى اوجد العالم بالاراد5 الزائدة عليه 
لا لخرض ار بالاراد التي هي عينه لخرض هو خار ج عنه «» والثالمى وجوب الصدور نظرا الى ارادة الفامل 
ر المصلحة المترتبة على الفعل و هذا محل الخلاف بي الاشاعرة والمعتزلة فالاشاعرة قالوا بالاختيار 
المقابل لهذا الايجاب حيسي لم يقولوا بوجود الاصلع و جوزوا الترجيع بلامرجى والمعتزلة قالوا بهنا 
الاتجاب حيث ذهبرا الي وجوب الاصلع وامتناع الترجيع بلا مرجع « و الرابح وجوب الصدور بعد الاختيار 
و هذا الوجوب موكد للا ختيار ولا خلاف في لجوته و الاختيار الذي يقابله و اذا تعير ذللك علممت ان 
اثر الموجب على الأحوين الاولیں ٹجب ان یکوں داتما بدوامه اي بدرام فک الموجہب لامتناع 
تخلف المعلول عن العلة التامة ر اثر الموجي على المعنيين اللخيريى و كذا اثر المختار على هذه 
المعاني كلها يحتمل الامرين هذا ماظهرلي في هذا المقام و الجمهرر في غفلة عنه فظن بعضهم ان 
محل الخلاف بي الحكماء و المقكلمين هو الالجاب بالمعنى الارل و كلام اكثرهم مبني عليه ر ظن بعضيم 
انه لاخلاف بير الحكماء و المعتزلة الا غي قدم العالم و حدوثه مع اتفاقهما علىى ان ايجاد العالم ممكن 
بالنسبة الى ذاته تعالىى بدرن اعتجار الارادة و واجسب مع اعتبار الارادة التي هي عينه انتم كلاسه م 
فالاختيار على المعنى الارل امكان الصدرر بالنظر الى ذات الفاعل مح قطح النظر ع الارادة التي هي 
عیں الذات و کذا ع الغایة ر مرجعھ ال کوں الفاعل بحیہف اں شاء فعل و ان لم يشا لم يفعل و على 
المعنى الثاني امکاں الصدرر بالنظر الیی ذات الغاعمل مع قطح النظر عں الخارج و مرجع الیی کوں 
الفاعل بحيب يصع منه الفعل و الترلك وهو الذي نغاء الكماء عنه تعالی ٭ و اما تفسیرھم الق بصےۃ 
مدور الفعل ولا صدررة بالنسبة الى الفاعل فمبني على ظاهرالامر او بالنحجة الىى ما وراء الصادر الأرل 
هكذا ذكر مرزا زاهد ايضا و على المعنى الثالى امكان الصدورر نظرا الى ارادة الفاعل , المصلة 

و على المعنى الرابجع امكان الصدرر بعد اللخقيار هذا ثم اللختيار عند المنجميى يطلق على رقت 


Fr! )‏ ( الضبارء اللخيار 


3 احص منه في زعم المنجم مر الارقات المناسبة لشروع امر مقصود فیها و تعهن مثل ذلک الوق يحصل 
بملاحظة اسو ر كثهرة منها ملاحظة الطالع هكذا ذك ر الغاضل عبد العلي البرجندي في شرح بست باب ه 

ا خیار اعلم ان الخيارات على سبعة عشرقسما الارل خيار الشرط و هو ان يشترط احد المنعاقدین 
١و‏ كلاهما الخيار بين قبول العقد وردء ثلثة ايام او اقل الثاني خيار الروية و هوان يشقري شيا لم يره 
فللمشٽرى الخیار اذا رآه وهو غيرموقت بمد؟ و الثالری خيار العيب و هوان يجد بالمبيع عيبا ينقص 
الثمرى فله الخيار ان شاء. يختار المبيع بكل الث او يرده الى البائع والرابح خيار القعيين وهو 
ان یشتري آحد الشیکیںی علی انه یعیں احد سما ایا شاء الخامس خیار النقد باں اشتری شیا على انه 
اى لم ينقد ثمنة الى ثلثة ايام فلا بيع السادس خهار الغجن و هوان يعر البائح المشتري إو بالعكس او غر 
الدلال السابح خيار الكسية صورتها ان قال اشتريت ما في هذه الضابية ثم رأ ما فيها م الد 
او غیرة او قال بعت بما في هذه الصرة ثم رای الدراهم التي فیھا کاں له الخیار و الثامن خیار الاستحقاق 
و صورته (سقمق بعض المبيع فانكان الاستحقاق قبل القيض خير فى الكل و ان كان بعد خيّرفى القيمي 
ل فى المثلي التاسح خيار التخري ر الفعلي كالتصرية و المصراة هي ما كانت قليلة اللبى فشى البائح ضرعها 
و حبسها ع و لدها ليجتمع لبنها فيظن المشتري انها غزيرة اللبن و العاشر خياركشف الحال وهو فيما اذا 
اشتریئ بوزبى هذا اأحج ر ذهبا ر فيما لواشقرى باناء يعرف قدرة ه و ادخل في خيار الكشف خيارالتعشف 
و هو فيما اذا باع صبرة كل صاع. بدرهم ص البيح ني صاع مع الخيار للمشقري والحادي عشر اأخيار 
في خيانة المرابحة و الثاني عشر الأخيار فيي خيانة التولية و هو ان تظهر خيانة البائح في بيح المرابحة 
باقرار او ببرھان عل یلك إو بنكو له اخذه المشقري بكل ثمنة او رده لغوات الرضاء و فى التولية للمشتري 
الحط قدر الخيائة فى التولية وينبغي لن تكو الخيانة فى الوضيعة كذلک و الثالمف عشر الخيار في 
فوات وصف مرغوب فيه نحو ان يشتري عبد ابشرط کرنه خبازا او اتبا فظهر !خلافه اخذه بكل الثمن 
او رده و آلرابح عشر الخيار في تفريق صغقة بهلالك بحض المبيع قبل القبض و الخامس مشر الغيار في 
عقد الغضولي فان المالك يخير ان شاء اجاز وان شاء ابطل و السادس عشر الغيار في ظهور المجيع 
مستاجرا و السابح عشرالخيار في ظهو ر المجيع مرهونا رهوان يبيج الدار المستاجرة إو الشييى المرجون فان 
اجاز المستاجر ار المرتمى فلا خيار للمشتري ران لم جز فالخيار للمشتري إن شاء انقظر انقضاء مدة 
اللجارة غى الاجارة و انتظر اداء الدين فى المرهون او فسخ هكذا غى الى ر المغتار وشرحء للطعطاري . 

الاضیار بغتے الالف جمح خیراست ر در (صطاے سالکاں اخیار هغت تر را گویند از جملۂ سیصد 
و بجا و شض مرداں غیی ذا فی کشف اللغات ونیز دراں در بیان لغظ ارلیاء راقع شده که اخیار 
سیصد تری اند و ایشا را ابرار نیز خرانند و ډجیږی ایضا في لغظ الصوني في فضل إلغاء می باب الصاد ٭ 
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اميس ١‏ الاختلاس ٠‏ الخامسة ه ا لخا ) rr‏ ( رلم » الاعىادالمخيسة «ه *خمسة 
ا اأخمسةالمسترقة « الخمسة المغرنة 


فصل السيرى ٭ الخسيس فى اللغة فرومايه كما فى الصراح و في بعض كتمب اللغة اللخس 
زبوں ترو هو مقابل لاشرف كما !جى في فصل الفاء مر باب الشين ه ر فيي بعض كتيب اللغة الخسيس 
الدني وقيل السغلة « ر فى التاتار خانية في باب الكفو الخسيس م يخدم الظلمة و آں کان ذا مررة ه 
رفى الجرجندي في اول كتاب البيح المراد بالخسيس في بابالبيع مايقل ثمنه كالخبز و اللعم و بالنفيس 
ما يكثرنمنه كالعبده و في بعض الكتىب الشافعية الخسيس مادو نصاب السرقة ه و قيل ما يعد فى العادة 
خسیسا انتهیی ٠‏ 

الاختلاں بمعنیی ربودن است رو آن چنان باشد که معني غزل بمدے آرد ويا معني مدع 
بغزل آرد مثال ارال ٭ ع ٭ رمے تو راست چوں قد زیجاي دلبراں ه مثال درم « ع « همي از راستي 
قدت برع شاه دی ماند ه کذا في جامع الصنائع » و اختلاس نزد قراء ترك تکمیل حرکت را گویند کیا 
جرج الا 

الخامسة بالميم عند المخجمين هي سدس عشر الرابعة ه 

الخماسى بالتم عند الصرفيي كلمة فيها خمسة احرف إصول سواء کاں ”جردا جرش اومزید| فيه 
کعضرفرط راک ا 

المخمس على صيغة اسم مفعول مى باب التفعيل عند الشعراء يطلق علىى قسم من المسبط كا 
#جیی فى فصل الطاء من باب السين ٠‏ و عند المهندسيرى يطلق على شكل مسطع تحيط به خمسة اضلاع 
مقسارية و ان لم تك متسارية فلا يسمى مخمسابل ذا خمسة اضلاع كما فيي كتي الحساب « و عند اهل 
القكسير و اهل الأجغفر يطلق على رفق مشتمل على خمسة وعشرين مربعا صغيرا ٠‏ 

ألا مدان اله ذمسة #جيی فى فصل الدال مى باب العير في لفط الاعداد الطبحية ٠‏ 

مخمسة كتاب الدعوى عند الفقهاء اسم لمسئلة مشتملة علىى خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
کتاب الدعوی وهي قولھم سقط دعوی الملت المطلق ان برھں ذر اليد ان المدعیي به رديعة ار رهن 
او موج راو مغصوب هكذا في شرو مختصر الوقاية كجا مع الرموز و البرجندي ٠‏ 

اللخمسة المسترقة عند المنجمين اسم خمسة ايام معينة مى ايام السنة و بجي في لفظ السنة في 
فصل الواو می باب السیں ٠‏ 

الخمسة المفروة ذزد بلغاء عبارتست از التزام منشي یا شاءردرکلام خود پنې حرف را يعني 
١‏ و * ح ي که پیش ازین در کام نیارد مثاله « شعره هری بجی هوی احیاء حرا ه حوی احیاء 
حرا اود عي ه يعني فرود آمد بمسمیی #حیی ”عبت قبیلهای مصماة حرا ودرگرفرت به قبيلياي جوا آء 
کردں جحیہں ر ایرں منعت از ہخترعات امي رخسرر دهلوي است ۰ 


الاخنسية ه الخدش ) Fr”‏ ( اأخفش ء الخضروصس 


الأخنسية بفتى االف و سكو الخاء و فتع النون فرقة مب الخوارج الثعالبة “حاب اخنس بن 
قيس هم كالثعالبة فى الاحكام الا انهم امتازوا عنهم بان توقفوا فيمن هو في دار البعثة مى اهل القبلة 
فلم #عکموا عليه بایماں و لاکفرالا مر علم حاله مرى ايمانه و كفرة ه و حرصوا الاغتيال بالقدل لهخالغيهم والسرقة 
م اموالھم و نقل عنہم تجویز تزويي المسلمات من مشرکي قومهم کذا في شر المواقف ۰ 

فصل الشیر ٭ الخدش بالفتع و سكون الدال المهملة فى اللخة خراشيدن ه٠‏ و عند الاطياء هو 
تفرق اتصال راقع فى الجلد بشرط ان يكون قريب العهد و السحي ما يكو بعيد العهد كذا فى الاقسرائي ٠‏ 
و في شر القانونچة تغفرق الاتصال ان کاں فی الجلہد یسم خدشا اں کاں دقیقا و ”چا اں کاں منبسطاء 
و در وافیه آرد تفرق اتصال که از پوست فرو نگذرد آنرا “ې گریند و خدش نیز گویند و آنچه بکوشت 
فرو کذرد آں را جراحت گویند ه 

الخفش بفغع الخاء و الفاء هو ان تكون الطبقة القرنية و العنيية رقيقتين ضعيفتين ينغن فيهما شعاع 
الش»س و الضرء و هذه لا تكو الا مولودة مع الانسان ٭» و عفد اكثر الاطباء انه ضعف الجصر مع نداوۃ ڌکوں 
فى الاجغان و لدا سمي الخفاش به لضعف بصره كذا فيي بحر الجواهره 

فصل الصار المهملة * الخصوص بالفتع والضم فى اللغة الانغراد و يقابله الحموم « وعند 
المنطقییں کوں احد المفھومیںی غیر اشمل می الآخر اما مطلقا او مری وجه و يسم ذلک المفهوم خاصا 
ر اخص اما مطلقا ار من وجه و نجي فيي لغظ العموم في فصل الميم م باب العيرى و لفظ الكلي 
في فصل اللام مر باب الكاف » إعلم ان الخصوص قد بعتب رسب الصدق و قد يعتبر بحسب الوجود وقد 
يعتبر بحسي المفهوم و #جيرى في لفظ النسبة فيي فصل الباء مر باب النوں ٠‏ و يطلق عندهم ايضا 
علىى كو القضية “خصوصة حملية كانت او شرطية ء و عند الاصوليي كو اللفظ موضوعا بوضع راحد لراحد 
او لکٹیر *+عصور و ذلک اللذفظ يسمىى خاصا فاللفظ بمنزلة الجذس يشتمل المستعمل و المهمل 
و الموضّو ع خر ج المهمل و المراد بالوضع تخصيص اللفظ بازاء المعنىى فيدخل فيه الحقيقة و المجاز 
و تقييد الوضع بالوحدة بخرج المشترلك بالنسبة الى معانيه المتعددة و المراد بالواحد في قولهم لواحد 
اعم مى الواحد الشخصي كزيد ويسمى هذا الخصوص خصوص العين رم الواحد الجنسي كاانسان 
و يسمىي هذ| الأخصوص خصوص الأجذس و مر الراحد النوعي كرجل و امراة و يسمىي هذا الخصوص 
خصوص النوع و قولهم لكثيريشتمل التثنية والجمع المنكرو العام و اسم العدد و قيد محصور بخرج المنكر 
والعام « وذكر فخ رالاسلام ان الخاص كل لفظ و ضع لمعلّى راحد على الانغراد و كل اسم وضع لمسمى معلوم على 
الانغراد فالوضع يشتمل رضح الحقيقة والجاز وخر ب المهمل و بقيد الوحدة خر المشترك ر المطلق ايضا 
مند می یقول بانه و اسطة بیری الخاص و العام و هوقول بعض مشاینۓ اأجنفية ر الشافعية لان المطلق ليس 


( Pe” J) اأهاس‎ 


بمتعرضش للوحدة و لا للكثرة لأنها مى الصغات و المطلق متحرض للذات دون الصفات و بعضهم جمل المطلق 
می الغاس الفوعي و كنذا (أعال فى النعریغفب اآرل في شمرله للمطلق و عدم شموله له و بقيد الانفراد خرې 
العام و لم خر التثنية لانه اراد بلانغراد عدم المشاركة بير الافراد ر قد تم التعريف بهذا و يقذارل خصوس 
العين و الجنس و النوع الا انه افر خصوص الع بالدكر بطريق عطف الخاصس على العام اشارة الى 
كمال مغائرته أخصوص الجنس ر النوع و قوة خصوصه بحي ل شركة في مغهومة اصلا غعلىي هنا المراد 
بالمعفىى مدلول اللفظ و قيل المراد بالمعنىي ما يقابل العي كالعلم و الجهل هذا تعريف لقسمي الغاس 
الامتياري ر الحقيقي تنبیھا علیی جریاں ا أ٘خصرص فی المعاني و المسمیات بخلاف العموم فانه لا يجري 
الحموم فى المعاني و هذا رهم اذ لیس المراد بحدم جریاري العمرم فی المعانيي انه ”ختص باسم الین درن ر 
اسم المعفى للقطع بان مثل لغظ العلوم و الحركات عام بل المراد ان المعنى الواحد لایعم متعددا » و اعترس 
عليه ايضا بانه اذا كان تعريغا لقسمي الأخاص كان الوا جي ايراد كلمة او دون الواو لان المحدرد لیس *جہرع 
القسمیں ٭ رجوابۂ ان هذا بيار لقحميه على وجه يوخذ منه تعريف القسمي بدليل انه ذكركلمة كل وإلخاس 
اسم لکل م القسمیں لا لاحد القسمیری علیی ا الوار قد تستعمل بمعنو او » وقیل المراد ان لفظ الخاصس مقرل 
بالاشتراک على معنيين احدهما الخاص مطلقا و تخر خاص الخاص اعنى الاسم الموضوع للمسمى المعلوم 
اى المعين المشخص ٠‏ و بالجملة فعلىى هذا الخاص يطلق على معنييرى احدهما ما يعم الاقسام الثلثة و ثانيهما 
ماهو احد اقسامة و هو خاص العير هذا كله خلاصة ما فى التلويع و كشف البزدري و بجیری ما یتعلق بهذا 
غي لفظ العمرم في فصل المیم مر باب الع ٠‏ 

الخاس هو عند الاصولیین ما عرفت قبیل هذا » و عند المنطقییں يطلق بااشت رک اللغظي علو معان 
منها ما عرفت قبيل هذا و منها الخاصة في میزاں المنطق کلراحد مر العرض اللازم و المفارق ان اختص 
بافراد حقيقة راحدة فهو خاص » ر فيي شرحة بدیخ المیزاں الماشي بالفمبة اى الانسان خاص اضافي للانسان 
انقه ال ان اطلاق لغظ (لخاصة ههنا اشهر يقال الضاحاك خاصة الانسان و الماشي خاصة له و نعرذلك فعلى 
هذا التاء في لفظ (لدامة ليست للقاني بل للنقل مى الومصغية الى الاسمية كما في لغظ الحقيقة ٠‏ ثم لغظ 
الخماصة عند المنطقيين يطلق بالاشترالك اللغظي كما رقع فى الشغاء على المعنییں ٠‏ الرل مافختص بالشهيى 
بالقیاس الیں کل ما یغایرء کالضاحلف بالقياس الى الانسان و يسمىى خاصة مطلقة و عي التي عدت 
مى الكليات الأخمس ر يقابلها العرض العام و رست بانها المقولة على ما تحص طبيحة واحدة فقط قرولا 
عرضياء آلمراد بالطبيعة الحقيقة ر في اخقيارها علىى لفظ الماهية حوري لم يقل علىى ما تحت ماهية راحدة 
اشارة الى إن الأضاصة و كذا ائعرض العام المقابل له لا تكون للماهية المعدومة إن المعدوم صسلوب في 
نغسه فكيخسب يتصضس بشببي ر المراد بالسقيقة اعم مى الفوعية و الجذمية فتشتسل فراص الجناس ضا 
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و لابد مر اعقبار قيد الحيثية لان خراص ااجناس إعراض الماهية بالقياس الى انواعها و ما فيي قولنا 
ما تعرس طبيعة يراد به جنس الافراد فيشتمل ال٬ختص‏ بغر واحد سواء كان له حقيقة كخواص الاشخاس 
التي لها ماهية كلية ارلا كخواصه تعالىى و خواص القشخصات و آما كان غرض المنطقي لم يتعلق بمثل 
هذ الخراص لان لا بحن ع احوال الجزئيات اخرجها البعض م تعريف الخاصة فقال هي المقرلة 
علي افراد طبيعة راحدة فقط قولا عرضيا و اراد بالافراد ما فوق الواحد لاجميع الافراد فيدخل فى التعريف 
(لخاصة الشاملة و غير الشاملة و قيد فقط لا خراج العرض العام والقيد الاخير لا خراج النوع و الفصلالقربب 
و بکلواحد م القیدیرںی خر ج الجنس و الفصل البعيد ٠‏ وقال الشيغ فى الشفاء الخاصة المعتبرة 
ای التي هي احدی الکليات الخمس هي المقولة على اشخاص نوع راحد في جواب اي شيی هو 
لا بالذات سواء کان نوعا اخيرا ارلا ه و لا يبعد ان يعني احد بالخاصة کل عارش لاي کلي کاں ر لوجنسا اعلی 
و یکون ذلک جسنا جدا لکن النعارف جرىل في ايراد الخاصة على انها خاصة للنوع و للفصل ٠‏ 
و الثاني ما خص الشییی بالقياس الى بعض ما يغايره و يسمىى خاصة اضافية و غير مطلقة فهي 
ما یکون موجودة فيي غير ذلك الشيوى ايضا كالمشي بالنسبة الى الانسان هذا كله خلاصة ما فيي شر ج 
المطالح و شرح الشمسية و حواشيهما « و بقي ههنا شيىى و هو انه لايعلم بين العرض العام و الخاصة الاضافية 
فرق و لا٥عذ‏ ور فيي ذلک ٠‏ قال فى الحاشية الجلالية الغاصة التي هي احدى اقسام الكليات الخمس هي 
الخاصة المطلقه و اما اذا جعلست اعم مى المطلقة و الاضافية كما ذهب اليه بعض المتقأخرين فيكون 
الماشي بالنسبة الى الانسان خاصا و عرضا عاما معا فيتداخل بعض اقىسام الكلي في بعض غلا تکون 
القسمة حقيقية بل اعتجارية انتم * التقسيم * الخاصة المطلقة اما بسيطة او صركبة لان اختصاصها 
بالحقيقة اما لالجل التركيب ارلا و الثاني (لجسيطة كالضحک للانسان و الارل المركبة ولابد ان يلتم ممن 
امو رکلواحد منھا لا یکوں مختصا بالمعروض و یکوں *جموعها مختصا به مساریا له او اخص منه کقولنا 
بادى البشرة مستقيم القامة عريض الاظغار بالنسبة الى الانسان و ايضا كل مى الخاصة المطلقة و العرض العام 
ثلثة اقسام لانه قد يكون شاملا لجميع افران المعروض و هو اما لازم كالضاحلك بالقوة للانسان و الماشي 
بالقوة و اما مفارق كالضاحك ر الماشي بالفعل لە و قد یکوں غير شامل کالکاتب بالفعل للانسان ر الابيض 
بالفصل له« و جماعة خصروا اسم الخاصة المطلقة بالشاملة الازمة و حينكذ تجب تسمية القسمي اللخريى 
اي الخاصة الشاملة المغارقة وغي ر الشاملة بالعرض العام لكا يبطل التقسيم المخمس اي تقسيم الكليات الى 
خمس و نسبه الشيغ فى الشفاء الى الاضطراب لان الكلي انما يكر خاصة لصدقه على افراد حقيقة 
واحدة سواء وجد في کلها او بعضها دام اولم يدم و العام موضو ع بازاء الخاص فھو انما یکوں عاما اذا کان 
صادقا على حقيقة و غيرها فلا اعتيار فيي ذلك التخصيص لجهة العموم و امخصرص بل انما هر “جرد 
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اصطلاج ٠‏ فائدتيه المعتير عند جمهو ر المتأخرين فى التعريغات الخاصة المطلقة المسارية وعند المعققين 
غر بين الاقسام فى الاعتبار فى القعريغات ثم الخاصة عند اهل الهيثة تطلق بلاشتراك على اربعة 
معان الارل الخاصة الوسطية بمعنىى قوس معينة مى منطقة القدوير و الثاني إلخاصة الوسطية بمعنى 
السرة ني تلك القوس ر التآلسف الغامة المرئية بمعنىى قوس اخروى معينة مى منطقة القدوير 
والرابح الخاصة المرئية بمعنى الحركة فيي تلك القوس فالخاصة الوسطية بمعنى القوس هي قرس 
مي منطقة التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم الكوكب على توالي حركة الندرير موافقا 
لتوالي حركة البرو ج كما فى المتحيرة او مخالفا له كما في القمرو هذا على قياس ماقيل فى النطاقات 
الخاصة المرئية بمعنى القوس هي قرس مي منطقة التدو بر بين الذروة المرئية و مركز جرم الكركسب 
على توالي حركة التدويرو يسمي بالخاصة المعدلة ايضا لانها تحصل بزيادة تعديل الخاصة على الخاصة 
الوسطية اذا كان مركز التدوير هابطً او بنقصانه ع الخاصة الوسطية اذا كان مركز القدوير صاعدا » اعلم 
اں الخاصة الوسطية لا تختلف فى الازمنة المساوية و المرئية تختلف هذا يستغاد مما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة و غير و معنىى كل مي الدررة الوسطية و المرئية و تعديل الخاصة 
يجين في موضعه و خاصة الشس مركزه كما يجيو في فصل الزاء المحجمة مى باب الراء و الحركة 
الخاصة هي حركة التدوي ركمامر و ذو الخاصية عند الاطباء هو الدواء الذي يكون تاين بصورته فقط موافقا 
للطبيعة بان لا يكو مفسد اللحيوة و يجيى في لفظ الخذاء في ناقص باب الغين المحجمة ء 

و الخاصية بالحاق الياء تستعمل فى الموضع الذي يكون السبب فيه مخغيا كقول الاطباء هذا 
الدواء يعمل بالخاصية فقد عير وا بها عر السبب المجهول للاثر المعلوم بخلاف الخاصة فانها فى العرفب 
تطلق علی الاثر اعم م ان یکوں سبب وجوده معلوما او ”جھولا يقال ما خاصة ذلک الشیری آي مااٹن 
الناشي منه و الخواص إسم جمع الخاصة لا جمع الخاصية لان جمعها خاصيات ء٠‏ و مطلق الخاصة اما ان 
یکرں لها تعلق بالاستدلال ارلا يكرن ر على التقديرين اما ان تكرن هي لازمة لذلك التركيب لما هو 
هو او تکون كاللازمة له و الارل هو الخواص الاسقدلالية اللازمةۃ لما هو هو کعکوںس القضايا و نتائي الاقيسة 
و الثاني هو الخواص الاستد لالية الجارية مجرى اللازم كوازم التمثيلات و الاستقراءات مى القراكيب 
لا+#جرد الوضع و المزايا و الكيفيات عبارة ع الخصوصيات المفيدة لتلك الخواص و ارباب البلاغة يعبرون 
عن لطاثف علم المعانيي بالخاصة الجامعة لها وع لطائف علم البيان بالمزية و خواص القراكيب 
كالخواص التي يفيد‌ها الخبر المستعمل في معنی الانشاء و بالعکس مجازا فانه لابد في بیانھا مہ بیاں 
المعانى المجازية التي تترتب علیہا تلل الخراص ر اما المتولدات می ابواب الطلب فلیست مس 
جنس اخوراص بل هي معان جزية واأخواص و رائها وذلک ان الاستفهام مثلا يتولد منه الاستبطاء 
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و هو معنّی *جازي له و يلزمه الطلب و هو خاصة يقصدها البليخ في مقام يقتضيه وچس على هذا 
سائ رالمقولدات و حقيقة المزية المذكورة في كتب البلاغة هي خصرصية لها فضل على سائر الخصرصيات 
م جنسها سواء كانت تلك الأخصرصية في ترتيب معانى الفحو المعبرعنه بالنظم ار في دلالة المعاني 
الارل على المعانى الثواني فهي متنوعة الى نوعين احدهما ما فى النظم و حقه ان يججري عنه في 
ا و انيما ما في الدلالة و حقه ان ي+حسى عنه في علم البيان و الغرق بين الخواص و المزايا 
التي تتعلق بعلم المعاني هو اں تلك المزایا تثبت في نظم التراکیب فتترتب عليها خواصها المعتبرة 
عند البلغاء فالمزايا المذكورة مذشا لتلک الخواص و كذا المزايا التي تتعلق بعلم البيان فانها تتبت في 
دلالة المعانى الثواني فتترتب عليها الخراص المقصودة بتلك الدلالة و هي الاغراض المترتبة على 
إلمجاز المرسل و الاستعارة و الكناية كذا فيي كليات ابى البقاء ه 
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والضصوصية بالفتم افصع و حینئذ تكو صفة و العاق الياء المصدربة لكون المعنىى على 
المصدرية و التاء للمبالغة و اذا ضم يحتاج الى ان يجعل المصدر بمعنى الصفة إو الياء للنسجة والتاء 
للمبالغة كذ في كليات ابى البقاء » 

الجخت وة عند المنطقييرى و تسمى بالشخصية ايضا قد سبق في لفظ الحملية في فصل الام 
مى باب الحاء المهملة ٠‏ 

ولمخصوصس بالمدے و الذم عند إلفحاة يجيرى تفسيرهما في افعال المد و الذدم قي فصل اللام 
می باب الفاء ٠‏ 

الاختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم و عند بعض اهل البيان هو الحصر و بحضهم فرق 
بينهما و جيئ في لغظ القصرفي فصل الراء المهملة م باب القاف ء قال النحات م المواضح التي يضمر 
فیھا الفعل قیاسا باب الاختصاص و یکوں اللختصاص على طریقة النداء باں یکوں منقولا و ذلک باں يذکر 
المتكلم ارلا ضمبر المتكلم و يوتي بعد بلفظ اي و يجري مجراه فى النداء مي ضمه و الاتيان بعد بهاء 
القنبية و وضعه بذى الام او يذكر بعد ضمير المتكلم في مقام لفظ اي اسم مضاف دال على مغهوم 
ذلك الضمير و ذللك اما ان يعون لمجرد بيان المقصود بذللك الضمير نحو انا افعل كذا ايها الرجل اي 
انا افعل کذا مختصا م ہیں الرجال بغعلە فاں قولت ايها الرجل لتوكيد اللختصاص لان اللختصاص قد 
وقع ارلا بقوللك انا و ليس بنداء لان المراد بصيغة اي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق ل المخاطب 
فهو اي قولك ايها الرجل فيي محل النصب لانه حال في تقدير مختصا م بير الرجال و حكمه 
فی الاعراب و البناء حکم المنادی لاں کل ما انتقل مر باب الیی باب فاعراب عل حسب ما کان عليه 
او يكو لجيان المفهوم مى الضمير مع افقخار نحو انا أكرم الضيف ايها الرجل و كذا انا معشرالعرب نفعل 
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كذا فان المعش و المضاف الى العرب فيه قائم مقام اي في مسل النصسب على العال و دال علىى مغهوم 
ضميرالمقكلم ر على الافقخار ايضااو مع القصاغر نحو انا المسكير ايها الرجل ر يجي حذف حرف النداد 
فيي باب الاختصاص ہ٥‏ و قد یکرن الاختصاص علیں غیر طريقةۃ النداء باں لایکوں منقولا عنع نر فع العرب 
اقرب الناس للضيف فانه ليس منقولا م النداء لان اامنادى ل يكون معرفا بالام فيكون نصبه بغفعل 
مقدر اىي اخص العرب و لایجوز اظهاره کذا فى العباب ٠‏ 

الأختصاصات الشرمية عند الاصوليين هي الاغراض المترتبة على العقود و الفسوخ كملک الرقبة 
فى البيع و ملک المنفعة فى الاجارة و البينونة فى الطلاق كذا فى التلويع في باب العكم ٠‏ 

اختصاص النا صت ر هر التعلق الخاص الذي يصير به احد المتعلقيى ناعتا للخ رواخ رمنعوتا به 
و النعست حال و المنعوت محل كالتعلق بي لون البياض و الجسم المقتضي لكو البياض نهتا للجسم 
ر الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابيض كذا فى السيى الجرجاني ٠‏ 

التخصيص هرفى اللغة تمييز بعض الجملة بحكم و لذا يقال خص فلان بكذا كذ| في كشف البزدري » 
و في عرف الخحاة تقليل الاشتراك الحاصل فى النكرات و تقليل الاشتراك العاصل فى المعارف عندهم 
لا يسم توضيحا بل الترضيع عندهم رفع الاحتمال الحاصل فى المعرفة و هذا هر المراد بالتخصيص ر التوضيع 
في قولهم الوصف قد يكو للقخصيص وقد يكون للتوضيع ٠‏ و قد يطلق التخصيص على ما يعم 
تقليل الاشتراك و رفع الاحتمال ر تحقيق ذلك ان الوصف فى النكرات انما يقلل اللحتمال و الاشترالت 
و فی المعارف پرفعة بالکلية فان رجلا في قرلك رجل عالم کان حنمل على سبيل البدلية جميع افرادة 
و بذك ر العالم قد زال الاحتمال حي علم ان ليس المراد غير العالم و بقي الاحتمال بالنسبة الى افرادالعالم 
و امازید فيي قولت زیدں التاجر عند اشتراکه بیری التاجر و غیر فکاں “تملا لهما و بذکر الوصف ارتفع 
ذلك الاحتمال بالكلية لا يقال قد يرتفع اللحتمال بذکر الوصف فی النکرات كما اذا لم يك الموصوف 
الا واحدا وقد لا یرتفع فی المعارف کما اذا کان الموصوف بالتجارة مری المسمین بزيد متعدد! لا نا نقول 
مغهوم النكرة الموصوفة كلي و ان كان مخحصرا في فرد بحسب الواقع فلم برتفع الاحقمال بالكلية نظرا 
الى المفهوم و عند كو الموصوف بالخجارة م المصمیر بزيد متعددا يجبي ذكر الصفة الرافعة للاحتمال 
لانه انما يستعمل في واحد منهم بعينه و ذكر الوصف لدفع مزاحمة الغير ليتعيں المراد #جب 
ذکرما يعي المراد بخلاف النكرة فانها تستعمل في مفهومها الكليي و لذا تكرن حقيقة و ان قيدتبوصف 
لا توجد الا في راحد ٭ ثم کوں الوصف رافعا للاحتمال في سائ ر المعارف “حل تردد ٭ اعلم اں الاشتہ ا کی 
و الاحتمال اما معنوي اي ناش می المعنی کما فی النکرات و اما لفظي ای ناش می اللفظ سواء کاں 
بحسي الارضاع المتعددة كما فيي المشترك االفظي بالقياس الى افراد معنى راحد فهو ناش مي المعنىى 
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م قبهل الاشتراك المعنوي ارحس وضع واحد كيا في سائر المعارف فان المعرف بلام العهن 
ااخارجي ما كالرجل يصلمخ ان يطلق على خصرصية كل فرد م المفهومات الخارجية اما لانه مرضوع 
باراء تلك الخصومیات وضعا عاما واما انه مرضوع لمعنی لي ليستعل في جزئیاته لافیھ وایام کان 
فلاحتمال ناش من اللفظ فقال السيد السند الظاهر انهم ارادرا الاشتراك المعنوي لان التقليل انما يتصور 
فيه بلا ت#حل كما في رجل عالم فلاتكوں جارية في قولنا مين جارية صفة مخصصة و قد يتمحل فيحمل 
الاشترالك على ما هراعم من المعنوي و اللفظي و تجعل جارية صفة مخصصة لانها قللیت الاشترالكف باں 
رفعت مقتضى الاشتراك اللفظي و هو احتمال العين لمعانيه فلم يبق في عين جارية اا الاشتراك المعنوي 
بين افراد ذلك المعنى ٠‏ و صاحسب الاطرل قال الظاهر ان التخصيص محمول على ازالة الاشتراك لغظيا 
کان او مجنويا اما فى الجملة ار بالكلية الا انه فسر بتقليل الاشتراک لنه الغالب فى القخصيص و قلما 
يجلخ مرتبة الازالة بالكلية ه فان قلت الرجل العالم خيرم الجاهل في صورة الاستغراق لا يتصور ان يكرن 
تتقايل الاحتمال اذ لا احتمال لامستغرق بل لتقليل الشمول فہل يجعل تقليل الشمول مى اللخصيص 
قلت قرينة الاسقغراق تقوم بعد الوصف فالوصغى لتقليل الاحتمال و القرينة لتحمم مارفع فيه بعض 
الاحتمال فيكو الوصف فيه مخصصا ه» فان قلت لا يتم ذلك في كل رجل عالم قلست دخل الكل على 
الموصوف و لذا لا يمك وصف الكل بل يجي اجراء الومف على المضاف اليه ولو جعل تقايل الاشتراكف 
عبارة عرى رفح الاحتمال او ازالة بعض الشمول ان مقتضی الاشقراك قد یکوں الشمول و ان کان الاکثر الالحقمال 
هان الامر انتهىى و في عرف اهل المعاني هو القصر و بجي يي فصل الراء م باب القاففب 
وفي عرف الاصولیین يطلق على معان ٠‏ منها قصر العام علیی بعض مسمداته و هذا مصطلع الشافعية 
و المالكية فقيل المراى بالمسمحات اجزاء المسمىى للقطح بان الآحاد كزيد و عمرو مثا ليس مي افراد 
مسمى الرجال ان مسماه ما فوق الائنين مى هذا الجنس لك النحقيق على ما يجيي فيي لغظ العام 
إنها الآحاد اللي دل العام عليها باعتبار امسر اشترکہت فيه و هو معنیں مسميات الحام لا افراد مدلولة و لولا 
انهم جوزوا التخصيص بمثل الاستثناء الى الواحد لجاز جعل مسميات صيغة الجمح هي الجماعات 
ا اآحاد فیتنارل التعریف ما آرید به جمیع المسمیات اوا ثم اخرج بعض کا فی الاستثناء و مالم یرد به 
إلا بعض مسمخاته ابتداء كما في غير فالمراد بالكافربن فيي مثل اقتلوا الكافريى الا اهل الذمة جميع 
الكغار يصع اخراج اهل الذمة فيتعلق الحكم فيكو القصر على البعض باعتبار الحكم فقط و في مثل 
اقتلوا الکافریںی و لاتقتلوا اهل الذدمۃ یتبیں ان المراد بالکافریںی غير اهل الدمة خاصۃ فیکوں القصر 
على البعض باعتجار الدلالة و العكم جميعا ويكرن معنى القصر في الارل ان اللفظ الذي يتنارل جەيع 


إلمصمدات قد اقتصر اأعحكم على بعضها و فى الثاني ان اللفظ الذي كان يتنارل في نفسه قد اقتصرت 
a‏ 5 


.ي الخهصصيص ) re‏ () 


فلالتھا علی البعض خاصۃ و حینکذ 'یندنح ما یترھم می اں اللفظ اں کاں عل عمومہ فلا قصر ر آں و جدتد 
قرينة صارفة عنه فلا عموم رلاقصر « و قال ابو الحسن هو اخراي بعض ما تناوله ا( لخطاب و یری عليه ای م 
اخرج فالخطاب لم یتنارلە و اجیمب بان المراد ما يقنارله الخطاب بنقډیر عدم الءخصص كقولهم خصص 
العام و هذا عام مخصص ول شک إن المخصص ليس بعام لکن المراد به كونة عاما لول تخصيصة و هن 
ظاهر في غير استنناء و اما فى الاستثناء فاللفظ عام يتذارل (أجييع وان لم یکی (أجطاب اي سكم عاما 
فعبارة ابي الحسين يفتقر الىى هذا التاريل فى ااستثناء وغيرة وفى اللخراج ايضا لاقتضائه سابقية 
الدخول ر قولنا قصر العام علىى. بعض مسماته انما يغتةر اليه في غير الاستثناء فيكو اولىى و بعضهم 
لم یغرق ہیں العام و الخطاب فزعم ان عبارۃ ابی العسیں لایغتقر الى التاریل لان الخطاب في نفسه 
مقنارل لذلك البعض العخرج ٠‏ وقيل هو تعربف ان العموم للخصرص ر المراد بالتخصيص هر الامطاحي 
ر بالخصرص اللغوىي كانه قيل التخصيص تعريف ان المراد بائلفظ المرضر ع لجميع الأفراد هر البعض منها 
فلا دور و لا تساری العد و الەحدود فی الجلاء و الخفاء باعتبار ان م عرف حصرل الخصرص عرف 
تحصیل ااخصرص ر بالعكس لان الخصرص اللغوي قد عرف و التخصيص ااصطلاحي بعد لم يعرف ه« وقيل 
هو بیاں ما لم یرد باللفظ العام ٠‏ و منها قصر العام علیی بعض افرادء بکلام مستقل مقت اي غير متراخ وهذا 
مصطلع الحنفية فبقيد الكلام خرج المخصص الغير اللامي فانه ليس بتخصيص امطاحي نحوالعقل في 
قوله تعالی وهو خالق کل شیہی فا العقل بخصص ذات الله تعالى و اأحس في فحوقوله تعالی واَوَتيّت من 
کل شیو فان ا لڪس بخصص مالم يکن في ملك بلقيس ر العادة في نحو لايا کل الرس فانه لا يتنارل رس الطير 
مثلا و بقيد المسققل خر غيرالمستقل وهو الام الذي يتعلق بصدر الام اي ماهوصدر ر مقدم فى الاعتجار سواء 
کاں مقدما فی الذکر او لم یکن فلا يرد الشرط المقدم على الجزاء فانه موخراعتباراً و كذا لا يرد الاستثناء 
المقدم على المسنندیی مذه و نڪر ذلکک EF‏ تاما بنفسة حذی لو ذکر ممذغفرد الا يفيد المعفنى فانه لیس 
بنخصیص عند الحنفیۃ بل ان کاں بالا و اخراتها فاستثناء و الا فان کان بان يودي موادھا فشرط والا فاں کان 
بالىى رما يغيد معناها فغاية والا فصغة ار غيرهار بقيد المقترن خرج الذسن فانه اذا تراخى دليل القخصيص 
يسم خالا تخصيصا ٠‏ ر منها قصر العام على بعض افراده بدليل مستقل وبهذا المعنىى يطلق القخصيصس 
ايضا عند العنفية و بهذا الاعتباريقال النسغ تخصيص فله عندهم معنان ر مما ينبخي ان یعلم انه لیس 
معنى القصر عند الحنفية بوت الحكم للبعض و نغيهة عى المبعض فان هذا قول بمفهوم الصغة و الشرط وهو 
خلاف مذهبهم بل المراد م القصر ان يدل على الحكم فى البعض و لا يدل فى الجبحض الآخرلانغيا ول 
انباتا حتیی لو ثبت ثبت بدلیل آخر و لو انعدم انعدم بالعدم الاصلي و انه 9 بد فى التخصيص مس 
معنى المعارضة ولا پوجد ذلګ فی الدلیل الغیر المستشل فاں الاسقٹناء مثلا لبیاں انه لم یدخل تسف 


(e! J}‏ تخصيص العلة ٠‏ الذلاس ء٠‏ اللخلایں 


الصدر ل ا هنالف حكمان احدهما معارض لآخر كما يوجد فى الدليل المستقل ٠‏ و منها قصر اللفظ 
على بعض مسمداتة وان لم يك ذلك اللفظ عاما فيذا اعم مى المعنى الارل وهذا كما يقال للحشرة 
انة عام باعتبار تعدد آجاد مح القطح بان آحاده ليست مسملاتها وانما مسمداتها العشرات فاذا 
قصر العشرة مثلا علىى خمسة بالاستثناء عنه قيل قد خصص و كذللك المسلمون للمعهودين تحر جاء ني 
مسسلموري فاکر ممت المسلمير ا زريدا فانمم يسموں المسلمي عاما والاستثناء عذه تخصيصالئه ٠‏ اعلم 
ای التخصیص کما یطلق علی القول کما عرفہی کذلک قں یطلق تجورا على الفعل و کذلک 
النسنے صرے بذلکی فى العضدي في مباحي السنة # تقسيم التخصيصس بالمعنى الارل قالوا 
(لمخصصس ينقسم الى مقصل ر منفصل لنه اما ان لا يستقل بنفسه إو يستقل و الاول المتصل و الثاني 
المنغصل ر المخصص المتصل خمسة الاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية وبدل البعض نحو جاءنى القوم 
اکثرھم و المنفصل اما کلام او غین کالعقل نحو خالق کل شیری فان العقل هو المخصص للشیری بیا سوی 
الله تعالىى ر تخصيص الصبي و المجنون م خطابات الشرع مس هذا القبيل رحس نحو ار تت 
می کل شیری وکالعادة نعول ناکل راسا فانه یقع عل ما یتعارف اکله مشویا و کالتشکیک نحو کلمملرلفی 
ئي حر لا يقح على المكاتبي فهذا اي التخصيص بالمستقل تخصيص اتغاقا بي الحنفية و الشافعية 
ر المالكية بخلای التخصيص بخير المستقل فانه مختلف فيه كما عرفت هذا کله هر المستفاد مى كشف 
البزدري و التلويع والعضدي و حاشية النعقازاني ٠‏ 

تذصيص العلة عند الاصرليين هو ان يقول المجتمد كانت علتي صفة موثرة لك تخلف السكم 
عنها بمانع كذا في نور الانوار شرح المنار و بجيري في لفظ النقض ايضا في فصل الضان (لمحجمة 
میں باب الئوں ٠‏ 

الخلاص بالفتع فى اللغة بمعنىى رهائي كا فى الصراح راما فى الشر ع فقيل هو الدرك » و قيل هو 
تخلیص المبیح مں المسنحق و تسلیمه الى المشتري ر!جیی في لغطالد رک في فصل الکافب مص باب الدال ٭ 

الأ خلاص بكسرالهمزة هوعند السالكي اخراج الخلق ع معاملة الله تعالىى اي لايغعل فعلا الا لله تعالىى 
هکذ! في مجمع السلوک ر في مواضح آخرمنہ الاخلاص ان تکرں جمیح حراته و سكناته وقيامه و قعوده 
وتقلباته و افعاله و اقواله لله تعالىى » وفى الصحائف فى الصحيفه التاسعة عشرة اللخلاص تجرن الياعث 
للراحد ريضاد» الاشتراك رمال اخلاص صدق است انتهىى ٠‏ رمآ ل العبارات راحد »ر فى شر القصيد ت الفارضية 
اعلم ان کل ما یظھر می العبد قولا کان او فعلا عملا کان ار حالافله وجه الى اأخلق ر وجه الى العق سجعانه فمن 
(خلص وجه الحق عن رجه الأخلق يسم مخلصا بالكسر وفعله يسمیى اخلاصا وينقسم الى اخلاص ر اخلاص 
(اخلاص اما الارل فینقسم +حسب ما یظھر من العيد اربعة اقسام الارل اخلاص فى الاقرال بان #خلص عبارة 


( PY ) . (لتجلصس‎ 


فعل الحق فيما يظهر على لسانه م ااقوال ع عبارة فل نفسة و غبارة نظره تعالىى عليه ع عبارة نظر 
غين ٠‏ والتاني اخلاص فى الافعال الى المباحات بان بخلص غي كل عمل رجه طلسب رضاء العق تعالی 
فيما يفعله عن رجه طلب حظةه مي, الدنيا مى جرنفع ار دفح مضرة ولا يفعله ا لوجه الله تعالىى والتالنف 
اخلاص‌فى الاعمال اي العبادات الشرعية بان يخلص فيي كل عمل وجه طلب رضا الحق عر وجه طاہي 
حظه و تربص حسس ثرابه فى اتخرة۴ر الرآبع اخلاص فى الاحوال اي الا لمامات القلبية و الواردات 
الغيبية بان بخلص في كل حال وجه نلام الحق عليه ع وجه نظرالأخلق ول يبالي بنظرهم املا مبااته 
بوجودهم » راماالثاني اي اخلاص الاخلاص فهران يخا ٠‏ .حهنعل اللهتعالی في اخلاصة ع فعله فلایری الاخلاصس 
فعله بل يرا» مض فعل الله تعالىى فالمخلص ب ق هو الله تعالىى وهر خلس بالفتع لا خاس 
و هذا نهايةالخلاس انتهىى » و در“ جمعالسلوك لاص‌درعمل آنست کەصاحب آن در دتیاو آخرت 
بران عوض نخراهد و ایں اخلاصس صدیقاں ١‏ اا کسی که بر امید بهشت ر بیم دوز عمل کند 


او نیز مخلص است لیکی از جملڈ مخلصان صدیقان ذباشد و هرکه عمل براي مجرد ریا کند در معرض 
ھالکاں باشد و هذا معنین ما قيل الخالص ما اريد به وجه الله تعالىى وهذا معنى قول رويم الاخلاصس 
ان لايرضى صاحبه عليه عرضا فى الدارين ولا حظا فى الملكين « و قول بعض المشايز الخالص 
هو الذي لا باعي له الا طلب القرب م الحق ه ر فى آلسيد الجر جاني الاخلاص فى اللغة ترک الرياء 
فی الطاعات و فی الاصطلاے تخلیص القلب ع شائبة الشوب المکدر لصفائه ر تحقیقہە ان كل شين 
یتصور ان یشوبه غیرہ فاذا صفا ع شوبه و خلص عنه يسم خالصا و يسمي الفعل المخلص اخلاصا قال 
اللہ تعالیی می بیں فرت و دم لبنا خالصا فانما خلرص اللجں ان لا یکوں فيه شوب م الفرث و الدم ٠‏ 
و قال الغضیل ہی عیاض ترک العمل لاجل الناس ریاء ر العمل لاچلھم شرک ر الاخلاص الخلاص می هذیں 
و ايضا يها الاخلاص ان لاتطلي لعمللك شاهدا غيرالله ه وقيل الاخلاص تصفية الاعمال مرى الكدررات ٠‏ 
و قيل اللخلاص ستر بين العجدي و بي الله تعالىى ل يعلمه مللك فيكتبه ول شيطان فيفسدة ولا هرى 
فتميله » و الفرق بي الاخلاص ر الصدق الصدق إصل ر هر الأرل و الاخلاص فرع وهو تابح و فرق آخران 
اللخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى العمل ه 

التخلص عند البلغاء يطلق على اتيان الماد اسه فى المد كما في جامع الصنائح ه وعلى 
الانتقال مما افتتع به الكلام الى المقصود مع رعاية المناسبة قال فى الاتقان في فصل المناسبة بير الايات 
و یقرب می الاستطراد ار حت لا یکاد اں یفترقاء حسس التخلص و هو ان ينتقل مما ابتدیی به الكلام الى 
المقصود على وجه سهل بنختلسه اختلاسا دقيق المعنىن حيري لايشعرالسامع بالانتقال مى المعنى الارل الا 
قد رقع الثاني بشدة الالقیام بینهما ه و قد غلط ابو العلاء عمد ہب غانم في قوله لم یقح منه فی القرآن شين 


) ۳ ) الانخفاض م« (لمخررط 


لما فیہ مہ التکلف و قال اں القرآں انما ررد على الاقتتضاآت التي هي طريقة العرب من الانتقال الى 
غير ملائم و ليس كما قال فغيء مى التخلصات الحجيبة ما يحير الحقول و انظر الىى سورة الاعراف كيف ذكر 
الانبياء و القرون الماضية و الاممم السابةة ثم ذكر موس الى ان قص حاية السبعي رجلا ر دعائه لهم 
ولسائرامّته بقوله و اكب لنا فى هذه الدنيا حسنة و فى الآخرة و جوابه تعالىى عنه ثم تخلص بمناقسي 
سید المرسلیی بعد تخلصه لامته بقرله قال عذابي اصوب به می اشاء و رحمتي وسعت کلشیری فساکتبها 
للذیری م صفاتهم كيت و كيت و هم الذي يقبعون الرسول النبي الامي و اخذ فيي صفاته الكريمة وفضائله 
رفي سورة الشعراء حك قول ابراهيم ول تخزني يوم يبعثو فآخلص منه الى رصف المعاد بقوله يوم لا ينفع 
مال ولا بنوں ال آخره و في سورة الکمف حکی قرل ذی القرنین فی السد فان جاء وعد ربيي جعله دکاء 
و کان وعد ربي حقا فتخلص منه ایی وصف حالهم بعد د كه الذى هو مى شراط الساعة ثم النفخ فى الصور ثم 
ذکرالحشرو وصف مآ ل الکفار و المومنیں ٭ رقال بعضهم الغرق بی القخلص والاستطراد انك فى القخلص تركف 
ماکنیی فية بالكلية ر اقبات على ما تخلصت اليه و فى الاستطراد تمر بذكر الام رالذى استطردت اليه مرو را 
کالبرتق الخاطف ثم تترکه و تعود ال ما کذنت فی کان لم تقصد و انما عرض عررضا ٭ قول و بهذا یظهر 
ان ما فيي سو رة الاعراف ر الشعراء مى باب الاستطراد لا الفخلص لعردهة فى الاعراف الى قصة موسى 
عليه السلام بقوله و می قوم موسی ال آخرة و فى الشعراء الى ذکر الانجیاء و الامم و يقرب من حس 
القخلص الانتقال می حدیث الی آخرتنشیطا للسامح مفصولا بهذا كقوله تعالی في سررة ص بعد ذک رالانبياء 
ھذا ذکر و ان للمتقیں لحسس ماب فاں هذا القرآن نوع مى الذكر فلما انتهى ذكر الانبياء وهونوع من 
القنزیل اراد اں یذکر نوعا آخر و هو ذکر الجنةۃ و اھلھا ثم لما فرغ قال هذا و ان للطاغیں لشرمآب فذکر 
النارو اهلها » قال ابن الاثير في هذا المقام مى الفصل الذي هر احسن مى الوصل وهي علامة ر كيدة 
ہیں الخروج می کلام ال آخرر يقرب ايضا منه حسن المطلب « قال الزنجاني و الطيبي و هران #خرج 
الى الخرض بعد تقدم الوسیلة کقوله ایاک نعبد و ایاک نستعين « قال الطيبي و مما اجتمع فيه حس 
المطلسب و حسى التخلص قرله تعالىى حكاية عر ابراهيم فانهم عدرلي الارب العالمين الذي خلاقني فهو 
یهدیری الى قوله رب هب لي حكما و الحقني بالصالحیں انتهی ما في الاتقان » 

فصل الضار المعجمة « الأنخغاض بالفاء عند اهل البيثة هو مقابل الاستعلاء كما يجيرى 
في فصل الواو مہ باب الحیں ٠‏ 

فصل الطاء المهملة * المخروط هو عند المهندسين يطلق على معان ه متها المخررط المستدير 
اتام و هو جسم تعليمي احاط به سطع مسقدير اي دائرةٍ و سطع صنوبري مرتفع مس حيط ذلک 


السطع المسندیر متضائقا الیی نقطة بحیہی لرادیر خط مستقیم و اصل بی ٥+حیط‏ ذلک السطم 
DH‏ 


إأمخررط ( س ) 


المستدير وبين تلك النقطة ماسّة في كل الدورة اي ماس ذلک الخط ذلك السطع وقولنا مرتفح 
صفة كاشفة لقولنا صنوبري « و بعبارة اخري هو جسم احد طرفي دائرة و (آآخر نقطة و يحصل بينهما 
سطم تفرض عليه اي على ذلك السطع الخطوط المستقيمة الواصلة بينهما اي بي محيط الدائرة 
و تلک النقطة » و عرف ايضا بانه جسم يحدث م ادارة مثلىي قائُم الزاوية علىى احد ضلعي القائمة 
المغروض ثابتا الىى ان يعود الىى وضعة الارل » و ليس المراد بالحدوتث الحدرت بالغعل كما هوالمتبادر 
بل الحدرث می حیہی التوهم اذ (لخط عندهم عرض حال فى السطع (أحال فى الجسم فلا یمک حصول 
المطم بحركة الخط المتاخر عنه فى الوجود ولا حصول الجسم مى حركة السطع المتاخر عنه و على 
هذا يحمل كل ما رقع فيي عباراتمم مما يشعر بحدرث الخط م حركة النقطة و السطم مى حركة الخط 
و الجسم مى حركة السطع ٠‏ ثم تلك الدائرة تسم بقاعدة المخروط و تلك النقطة برأس المخررط و ذلك 
السطع المستدير أي الصنذوبري بالسطع المخروطي و الخط الراصل بي تلك النقطة و مركز القاعدة بسهم 
اأمخروط و “حوره فان کان ذلک الأخط عمودا على القاعدة فالمخروط قائم و الا فمائل واما ماقیل في 
تعریف الەخروط المذکور م انه مایحدث م ادارۃ خط موصول ہیں محیط دائرۃ و نقظۃ لاتکوں على تللك 
الدائرة الى ان يعود على وضعة الارل فغيه ان حركة الخط المذكور انما تحد رف سطحا مخ روطيا لا جسمامخر رطيا 
کما تقرر عندھم می ان حرکة رلخط تحں ت شیر مسطےا لا مچسیا ٭ ر منها المخروط المستدير الناقص 
و هو المخروط المستدير التام اامقطوع عنه بعضه مى طرف النقطة التي هي رأسها ٠‏ و بالجملة ناذا قطح 
اأمخروط المستدير اتام بسطع مستوبو ازى القاعدة كان القسم الذي يلى القاعدة مخررطا مستدير ناقصا 
و اما القسم الذي يلى الرس فمخروط تام لصدق تعريفه عليه ه ومنها المخروط المضلع و هو جسم تعليمي 
حاط به سطع مستو ذو اضلاع ثلثة فصاعدا هو اي ذلك السطع قاعدة ذلك الجسم و احاط به ايضا 
مثلثات عددها مسار بعدد اضلاع القاعدة و روسها اي روس تلک المثلثات جميعا عند نقطة هي رأسه اي 
راس ذلك الجسم فانكانت تللك ا(لمثلثات متسارية الساقات فالمخروط قائُم و الا فمائل « ومنها المخروط 
الذي يكر شبيها للمستدير او المضلح بان يكو رأسه نقطة وقاعدته لا تكون دائرة ولا شكلا مستقيم الاضلاع 
بل سطیا یط به خط راحد ليس بدائرة كالسطع البيضي و منه ما یکو رآسه نقطة و قاعدته سطيا 
بیط به خطرط بعضها مستقيم و نعضها مستديرو هذ المعاني كلها مما يستفاد مى ضابطة قواعد الحساب 
و غيرة « اعام ان المخروط ما خوذ مى قولهم رجل مخروط الوجة ار مخروط اللحية اذا كان فيه اوفيها طول 
بلا عرض كذا قيل ثم اقرل اطلاق المخروط على هذ» المعانيي بالاشترا ك اللفظي 9 المعنوي إذ ل يتحقق 
ھھنا مغھوم مشترلك ہیں الکل فان غاية ما يمک ههنا ان يقال ان المخروط هو الذي يكون في احد 
جانبيه فى الطول سطع ر فى الآخر نقطة و هذا المفهرم ليس بجامح لعدم صدقه على إلمخررط المستدير 


fre )‏ ( اأخط 


الناقص ر ليس بمانع ايضا ان لا بنحصر في تلك الاقسام المذكورة كما يشهد به التأامل ٠‏ 

الخط بالفتع و التشديد نة تصوير اللفظ بحروف هجائه المعبر عنه بالغارسية بنوشتن وعند 
الصوفية هو ما قال فيي کشف اللغات خط در اصطلاے صرفیاں اشارت !حقیقت “مدي است مں حیت 
اهي شامل خفا و ظهور وکموں و بروزاست ونيز گفته اند که خط عبارت است از عالم اروا که اقرب 
مراتب وجود است بغیب هویت در جرد و بی نشاني ه و عند بحض المتکلمین هو الجوهر المرکي 
مر جواهر فردة بجيرن لايكرن له الاطول ويسمى ايضا بالخط الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم 
في فصل الميم مى باب الجيم و يجيو ايضا في لغظ المقداره و عذد الحكماء و المهندسيرى عرض هو 
کم متصل له طول فقط اي مقدار له طول فقط » ر في اشکال التاسیس الخط طول بلا عرض ر قال شارحہ کاں 
المراد به ماله طول فقط ه ثم الخط إما مغرد و هو ما يعبر عنه باسم واحد كثلثة و جذر ثلثة و اما مركب 
وهو ما يعبر عنه باسمیری ریسمی ذا الاسمير ايضا كثلثة و جذر ثلثة “جموعي على مافي حواشي تعحربر 
اقليدس ٠‏ و ايضا الخط إما مستقيم او معدب فالمستقيم اقصر الخطرط الواصلة بين النقطتين اللتجى هما 
طرفاہ فاں النقطتیری یمک اں یوصل بینھما بخظرط غیر متناهیۃ العدد فما کاں منھا !یہی لایمکںی 
ان یوجد اقصر منها فهو المستقيم رلا يكفي في ذلک ان يكون اقصر بالفعل لجواز ان تكو الخطوط الواصلة 
بالفء ل و يمك ان يوصل بينهما اقصر منه فلا تكو تلك الخطوط مستقيمة « و عرف ايضا بانة الذي بعده 
مساو للبعد الذي بي طرفيه وهذا الرسم قريب مى الاول و بانه الذي پستر ظرفه ما عداء اذا وقع في 
امتداد شعاع البصر و آححدب بخلاف المستقيم « و الخط اذا اطلق فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم . 
و اسماء الخط المستقيم عشرة الضلح و الساق ومسقط الحجر و العمود والقاعدة و الجانب والقطر و الوتر 
و السهم و الارتفاع و تفسير كل في موضعه ه ثم الخط المحدب قسمان مستدير و يسم فرجاريا ايضا أحصوله 
بحركة رآس الفرجار و منعري و يسمى غير فرجاري ايضا فالمستدير خط توجد في داخله نقطة يتم ار 
جميع الخطوط المستقيمة الخارجة م تلك النقطة اليه اي الىى ذلك الخط ء و رسم ايضا بانه الذي 
يتوهم حدرثه مر حركة نقطة حول نقطة ثابته حركة تون بحيرى لا بختلف اليعد بسبسي تلك الحركة 
بینھما ای ہیں النقطتیی و بانه الذي یتوهم حدرثه م ادارة خط مستقیم مع ثبات احد طرفیه الى 
ان يعود على وضعة الارل ويسم الخط المستدير دائرة ايضا مجازا تسمية للعال باسم المحل ه وقد يطلق 
ااخط المستدير على ما فيه انحناء مطلقا فيشتل محيطات القطعات المختلفة و اأخط إالمنحني ما ل یکوں 
کلت ای ل یکو مستديرا بالمعنى الارل فهو ما يوجل فيه العناء ما هكذ| يستغاد مي ضابطة قواعداأحماب 
ر شر خلاصة الحساب « و الخط المقموم على ذسبة ذات وسط و طرغيرى هر الذي تكون نسبجته الى اعظم 


قسميه كنسبة اعظم قعمية الى اصغر هما هكذا قي صدر المقالة المادسة مى تعرير اقليدس ٠‏ 


خط الاستواء ه خط الست م الخط المدير ( ۳م ) خط المركزالمعدل » خط المشرق و المغرب 
خط الظل . خط التقريم خط نصف النهار 


خط الا سوأه هو عند اهل الهيثة دائرة عظيمة حادثة على سطع الارض عند توهمنا معدل النهار 
قاطعا للعالم فهي غي سطع معدل النهار و هذه الدائرة تنصف الارض بنصفين شمالي و جنوبي فالشالي 
ما کان في جهة القطب الذي يلي بنات النعش و الجنذوبي ما يقابله » و م خواصہ ان معدل النھار 
یسامت ابد روس سکانه و الشمس تسامت ر وسم فيي کل سنة مرتين مرة فيي ارل الحمل وات 
ارل الميزان و يسمي افقه افق الفلكک المستقيم و افق الكرة اامنتصبة لاستقامة كرة الفللك هناك ر انتصابها 
فى العحركة فان حركة الفللك هناك درابية و لما كان افقه منصفا للمعدل و المدارات اليومية على زرواياقوائم 
اعتدل الليل و النهار كمية هنالك ابدا و لهذا سبيت به ه و الفصول هناك ثمانية صيفان و خريفان 
و شتاآنں و ربیعان ومد کل فصل شہر و نصف فالشمس اذا رصلت احدی الاعتدالیں کاں مبداً الصيف 
لمرو ر الشمس على سمت روسہم و اذا وصلت احدی الانقلابیں کان في غایة بعد عن سمت الرآس فکان 
مجداً شتائھم و اذا بلغت الاعتدال الآخر کاں صیفا آخر و اذا نزلع الی الانقلاب اللخر کاں شتاء آخر و ہیں 
کل صیف ر شتاء خریف و بیں کل شتاء و ميف ربیح فم ارل الحمل ال نصف الثور ميف ر می نصف 
الثور ایی اول السرطان خریف رهکذاء و قد يطلق خط الاستواء عل خط المشرق و المغربایضا کہا سیجیری ه 

خط الست هو عندهم الخط الراصل بين نقطتي الست ٠‏ و خط سمت القبلة عند هم #جيي في 

فصل التاء مری باب ااسیری ٠‏ 

الخطالمدير عندهم هر الخط الخارج مر مركز معدل المسيرالىى مركز التدرير ويجيى في 
لفظ المعدل قي فصل اللام م باب العیرں مع بیاں مركز الخط المديرء 

خظ المركزالمعدل هرعندهم خط تخر م مركز العالم الى المركز التدو ير منتهيا الى فلك الجروے ء 

خط المشرق و المخرب عندهم هو الخط الواصل بين نقطتي المشرق و المغرب و يسمى 
خط الاعتدال ايضا « و في شرح الچغبيني للقاضفي و يسمي ايضا خط الاعتدال و الاستواء انتهىى وهذا 
الخط ر خط نصف النهار بخرجان في سطوح الرخامات المعمولة لمعرفة الارتغاعات ٠‏ 

خط الظل ریسم قطرالظل ایضا وهو عندھم خط الراصل بیں راس الہقیاس ر راس الظل ٭ 

خط التقويم ريسم بالخط التقويمي ایضا هو عندھم خط یخرج می مرکز العالم مارا بمرکز 
الكوكسب منتهيا الى سطم الفلك الاعلى ء 

خط نصنف النهار عندهم و هو الخط الواصل بی نقطتي الشمال و الجنوب سي به لان 
في سطع دائرة نصق النهار ٠‏ و بعبارة اخرى هو الفصل السشترک ہیں سطحي الأفق و نصف النهاره 
رقد يطلق على الفصل المشتركف بیں سطع الارض و دار نصف النهار لكرنه في سطع نصف النهار 
ایضا ويسم خط الزرال ایضا اذ هو اي الزرال یعرف به والمعنی الآرل هرالمشهور هذا يمتغاكد 


( ۳۷م ) خط الوسط م« (أخلط 


م شرح التدكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ ر في شرح الچغميني ال'خط الواصل بين نقطتي الجنوب 
و الشمال د نصف النهار و خط الزرال و خط الجنوب والشمال انقهى ٠‏ 
خط الوسط ر يسمى الخط الوسطي ايضا يجيرى تفسيره في لفط الوسط في فصل الطاء مى باب الوار » 
حلط بالفتعم وسكون الام هو عند الاطياء جسم رطب سيال يستعيل اليه الغذاء اولا و يسم 
كيموسا و رطوبة ارلىى ايضا و اما ما سما البعض بالكيلوس فهو غاط كما في بع را لجواهره فقولهم جسم جنس 
و الرطب فصل :خر ج العظم و الم و الغضروف اذ الرطب هوسهل القبول للتشكل ر الاتصال ر الانفصال 
بحسي الطبع » وقولهم سین اي م شان ان ينبسط مذسفلة بالطبح حت لوخلي و طبعة کان اسهل 
النغفوف الى البدن بخرج مثل الدماغ والفخاع و الشعم ولا يخر ج البلغم الزجاجي و الجصي لانهما رطبان 
سيالان طبعا ر ايضا المراد التشبيه بالزجاج ر الجص فى اللون ر الطبع لا فى القوام و كذا الحال في عدم 
خروجچج السوداء الرمادية و لايغني هذا القيد م الرطب للغرق بينهما فى الرمل و المراد بالاستحالة 
تغير الصورة النوعية بقرينة الى فخر ج العيلوس ليقاء الخذاء فيه يعرفه القائي و المراد بالغذاء ما يتناوله 
الحيوان لاغتذاء وهو الغذاء بالقوة فلايرن ما يسيل م القرع ر الانبيق اذا و ضعنا (ألحم فيه للتقطير 
و الصواب اں یکوں بدلہ الکیلوس و لھذا قیل اخلط جسم رطب سیال یتکون مر الکیلوس اوا اف الغذاء 
يطاقق على الغذاء بالفعل ايضا ولا بد فى التعريف مى الاحتراز عر االفاظ المشتركة ويمكن ان 
يجاب بان الغذاء عند الاطلاق يتجادر سنه الغذاء بالقوة فلا محذور ه و قولهم اولا #خرج الرطوبة الثانية 
و المني عند البعض و لا يخرج اخلط المتولد مى خاط لانه يسنجيل اليه الغذاء ارلا فى الجملة اف 
ما م خلط الا و يمك ان يحصل مي الغذاء ارلا بخلاف الرطوبة الثانية فانها لاتحصل مب الغذاء 
لا بتوسط الخلط « وقيل المراد بلاسآحالة الثانية فساد الصورة الخلطية فالخلط ما لم تفسد صورته 
الخلطية فهو يعد فى ااستحالة الارلىي ولا #خفى ما فيه ه ولو قيل الخلط جس يستحيل اليه 
الكيلوس لكان اخصرر احس ٠»‏ و انواع الاخلاط اربعة استقراء الدم و الصغراء و البلغم والسوداء و كلواحد 
منها ينقسم الى طبيعي و غير طبيعي ر الطبيعي من کل خلط هوما تولد فى الکبد و ما لا بتولد فیها 
لا يسم طبيعيا عند الاطباء » و في بحر الجواهر اخلط المحمود ويقال له الخلط الطبيعي ايضا هو الذي 
SG‏ جوهر المغتذي وحده او مح غیره و الخلط الردیی هو الذي لیس م شأنه 
ذلك انتهىي ٠‏ و كيغية تولد الاخلاط ان الغذاء بالقوة اذا ررد على المعدة و تاثر مر حرارتها و حرارة 
مایلیها مر الاعضاء ا رسنال فيها الى جوهر شبيه بماء الكشلك لتخي اي 
الخليظ فيي بياضه و قوامه و ملاسته و هو الذي يسمي كيلوسا بلسان السريانية و يلجذب الصافني مذه 


الى الكجد فيندفع م طربق العروق المسماة بماساريقا و ينطبخ فى الكبد ف#حصل منه شيوي كالرغرة أي 
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الخياطية « اخترا ع ٠‏ الخلع ) FFA‏ ( 


الزبد و شییی کالرسوب و قد یکرں معھا شییی ترق اںں افرط الطبغ و شھیی فع اں قصر الطبنخ ر الرغوة 
هي (لصفراء الطبيعية و الرسوب هي السوداء و يسميها جالينوس خلطا اسود و الأمحترق لطيفه صغراء 
غير طبيعية و كثيغه سوداء غير طبيعية و الشيىى القع منه هو البلخم طبيعيا كان إو غير واماالمصفى 
م هذه الجملة نضجا فهر الدم » 

الخياطية فرقة مى المعتزلة حاب ابى الحسن بى خياط قالوا بالقدر و تسمية المعدرم شيا و جوهرا 
و عرضا و ان اراد الله تعالیی کونه قادرا غير مکره ولا کاره وهي اي ارادته تعالی في افعال نفسه الخلق 
اي کونه خالقا لها ر فيي افعال عباده الاسر بها و کونه سمیعا بصیرا معغاه انه عالم بمتعلقهما وکونه پری 
ذاته او غیره معناه انه یعلمه کذا في شرے المواقف ۰ 

فصل العیرں المهملة * الأختراع قد سبق في لفظ الابداع في فصل العيرى م باب الياء 
الموحدة و #جيرى ايضا في لفظ التكويرى في فصل النذرن مر باب الكاف ر المخترع عند اهل الحروشض 
اسم بحر و بجی في لفظ المتقارب في فصل الباء مس باب القاف ٠‏ 

الخلح بالفتے و سکوں الام فى الاخة النزع ومنه خالعت المراًة زوجها اذا امتدت منه بمال 
كذا في فتع القديره و فيي جامع الرموز الأخلح بالضم فى المرأة و بالفتع فيي غیرها كما فى الاختيار لکن 
فی المغرب انه بالضم اسم و انما قیل ذلک لان کلا منیما لباس لصاحبه فان! فعلا ذلک فكانهما زعا 
لباسهما وفى الشرع اخذ المال بازاء ازالة ملک النكاح و الارلىى قول بعضهم ازالة ملک النكا بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مح المفهوم اللغوي ر الفرق +خصوص المتعلق و القيد الزائد و لابد فيه مى زيادة 
قولنا بجدل كما انه لابد مى زيادة قولنا بلفظ الخلاح فى الارل و كذا فيي قول بعضهم ازالة ملک النكأج 
ببدل فا الصحيع ان يقال هو ازالة ملك النكاح ببدل بلفظ الخلع فان الطلاق على مال ليس 
هو الخلع بل هو فيي حكمه في وقوع البينونة لامطلقا « أعلم ان القول بلفظ الخلع انما هو باعقبار 
الاكثر و الا فالغا الخلع و القطليق و المباينة و المجاراة والبيح و الشراء كما فى النتف وصورته بالعربية 
ان تقول الزوجة خالعمت نفسي منلك بكذا فقال الزوج خلعست و بالفارسية خویشتن را از تو 
بکابیغی که مراست برتو و نفقدٌ عدت خریدم بیت طلاق فقال فروختم بتو بایں شرطھا هذا ء ثم استعمال 
لفظ الخلع فى الطاق البائى مجاز كما في التحفة و فى النتف انه حقيقة في كليهما « و فى الفصوليرى 
ان الخلع بعوض و غير عوض متعارف و الاستحمال فيهما اكثر مى ان !حصى فينبغي ان يقال الخلح 
لغظ زال به ملک النكاح هذا كله هو المستغاد مى فتىع القدير وجامع الرموز « و عند السبعية 
هو الطمانينة الى إسقاط الاعمال البدنية كما يجيي في فصل العيري مرى باب السين ٠‏ وعند الاطباء 
هو خروج العظم ع موضعه خروخا تاما ويطلق ايضا علىى استالة جوهرية تتبدل بها مي صورة الى 
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صووة آخری ر على الغالج الذي عم شق البدن وشق الوجه كما في بعر الجواهر »_ 

الأنخلاع مصدرمن باب اانفعال و هو عند الاطباء زوال العضو عى موضعه كما في بحر الجواهرء 

المخلح عند اهل العروض هو المدال كما فيي بعض الرسائل العربية و ججيوى شرحة فيي فصل 
اللام مسي باب الذال المحجمة ٠‏ و المخلع اسم مفعول مى التخايع على ما فى الصراے و تخلیع نوعی ست از 
تصرفات در عروض و *خلع آں بیت که درو ایر تصرف کرد باشند ٠‏ 

فصل الغاء# الخريف بالراء المهملة هو فصل م الفصول الاربعة مى السنة و يجي في لفظ 
الفصل في فصل الام مرى باب إلغاء ء 

ت ف بفتے إلخاء والزاء (لمحجمة هو السعال » و الخزفني هو الذو ع الرابح مر انواع جرب العین 
کذا فيي بحر ا'جواھر و انواع جرب العیں تطلب م کتب ااطب ٠‏ 

الخسوفن هو العسوف و قيل بالقق بينهما و ججيى ذكن في لفط السرفت قي فصل الغا 
مر باب الان ٭ 

الخن بالضم و التشديد لغة موزه و شرعا الذي يستر الكعسب و امكن به السفركما فى إلمحيط 
او المشي به فرسخا و ما فوقه كما فى الهدايةه ر الجرموق بالضم ما يلبس فوق الخف أحفظه مى الطین 
و فعوه على المشهور لك فى المجموع انه اأخف الصغي ركذا في جامح الرموز في فصل المسع على الخفين » 

الخفة بالئسر هي ضد الثقل رهما م الکيفيات الملموسة وقد سبق ذڌکرھا مع بیان اأخفیف 
المطلق و الاضافي في لفظ الثقل في فصل اللام م باب الثاء المثلثة ه 

الخفيف ضد الثقيل وقد سبق » و عند آهل القراني هر الشعرالمنهوك كما في بعض الرسائل العربية 
و المنهوک يجيو في فصل الكاف مى باب النون » وأعند اهل العروض هو اسم +حروزنه فاعلاتن مستفعلن 
فاعلاتن مرتیں کذدا في عذوان الشرف « و در جامع الصنائح گوید بحر خغقیف درو وز نجشته شده يکي تام 
دوم ”جزو ارل جمیع اجزاء براصل ماله » شعره ز خفیف ار طلب کني مثلي را تو روزن کن ۰ 
فعلاتی مفاعلری فعلاتری مفاعلی « دوم دو جزء براصل و يکي "محذروف مٹاله ه شعر ٭ ز خفیف آن ذمونه 
کش بخ ٭ فعلاتی مفاعلی فعلری اننهی ٠‏ 

التضفيفف هر ضد التشديد و منه ان المخففة و النون الخفيفة و قد يطلق على اسكان الحرف ايضا 
کما فيي فتے البارق وقد مرفي لفظ القثقيل ايضا فيي فصل الام م باب الثاء المثلثة ٠‏ و تخفيف 
الهمزة عند الصرفيين يطلق على تغيير الهمزة بالقلب ار الحذف إر الاسكان كمانجيى في لفظ الاعلال في 
فيي فصل الام م باب العين ٠‏ و الهمزة المخفغة تسمى همزة بين به كما فى الصراح ر نجيي في لفظ 
التسهيل في فصل اللام مى باب السين المهملة « 
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الخلى بالفتعم و سکوی اللام عنف المنطقییں هرالقیاس الاستئنائي الذي يقصد فيه اثبات المطلوب 
بابطال نقيضه ر يقابله القياس المستقيم و انما قيل يقصد يڪرج القياس ااستثنائي المتصل الذي 
استثني فيه نقيض التالي فانه لیس قياس الخلف ان لم يقصد فيع اثبات المطلب بابطال نقيضه 
وان لزم ذلک فيه هذا هر الأخلفى مطلقاء و اما الخلف المستعمل فى العكس فهو فرد #خصوص مى هذا 
المطلق ر هر ضم نقیض العکس مع الاصل بنفسے ان کاں بسیطا و جزئی او باحدھما ان کان مركبا لينتم 
محللا و هو يعم الموجبات و السوالب ل انه يعم کل فرد منھا لما تقرر من عدم جريانه فيي عكس اللادوام 
الخاصتیں الجزئیتیں السالبتیں مٹلا المطلوب ان عکس قولنا کل انسان حیواں بعض العیواں انسان فقلنا 
اذا صدق کل انساں حیواں صدق بعض العیواں انساں ر الا یصدق نقیض العکس و ھول شیری می الحیراں 
بانسان ونضم مع الاصل و ھوقولنا کل انسان حیوان فنقول کل انساں حیواں و لا شیہی مہ الحیوان بانسان 
ینت لا شی من الانساں بانسان وهو حال لان سلب الشییي ع نفس ٭ آعلم ان القياس مخعصر 
فى الاقتراني و الاستثنائي فوجسب رد هذا القیاس ر تحليله الى ذلك و قد اختلفرا فيه فقيل هرقياس 
مرکسب مى قياسين احدهما اقتراني شرطي و اآخر استثنائي متصل مستثنی فيه نقيض التالي 
هکدا لو لم یثبت المطلوب لثبت نقیضه وکلما نبت نقیضه نبت محال ینت لولم ثبت المطلوب 
لثبت محال لك المحال ليس بثابت فيلزم ثبوت المطاوب لكوذه نقيض المقدم نعم قد يغتققر بيا 
الشرطية الى دليل فتكث ر القياسات « و قد يقال ان الاقتراني مركب من متصلة مقدمها نقيض المطلوب و تاليها 
امرلازم له و م حملية صادقة فيي نفس الامر مثلا اذا کاں المطلب لاشییی می ج ب فنقول لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ب و معنا حملية صادقة و هي كل ب | ونجعلها كبرى الاققرانية فينتى لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ١‏ ونجعلها مقدمة لاستثنائي و نقول لکن ایس بعض ج ۱ اذ هو محال بدلیله صدق 
هذا حق ء وقيل في تكملة الحاشية الجلالية و يمك ارجاعة الیی اسخٹخائییری باں يقال لولم یکی المطلوب 
حقا لکاں نقیضہ حقا لکری کوں نقيضه حقا باطل فعدم كو المطلوب حقا باطل إما الملازمة فلكونها بديهية 
و اسا بطلان اللازم فلانه لو كان نقيضه حقا لكان مال واقعا لك وقوع المعال باطل و هذا التقریر انسسب 
بعده مر الاستثنائي و ارفق بما اعتبره فيي تفسیں مں ابطال النقیض ٭ و انت تعلم ان الحکم بشیی م 
الرجوعات المذکورۃ لایصے علی اطلاقہ لجواز اں یکوں بطلان النقیض بدي‌یا ايضا فيي بعض الہطالب فیجیں 
بابطال نقیضه بقیاس راحد استثنائي الا ان يقال اعتجر فيه اصطلاحا ابظال النقیض بمعنی بیان بطانه 
بالدلیل فلیتامل انتهی ه فائدة » انما سمي اأخافی خلفا لان المقمسک به يثبس مطلوبه بابطال نقيضه 
فګانه ياتي مطلوبه س خلفه اي من و رائ و يويده تسممية القياس الفي ينساق الىى مطلوبه ابتداء 
ای می غير تعرض (بطال نقیضه بالمستقیم کان المتمسک به ياتي مطلوبه مى قدامه على وجه الاسققامةه 
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و قډل سمي خلغا اي باطلا انه ينتې الباطل على تقد تقدير عدم حقية المطلوب لالانه باطل في نفسه هذا 
کله خلاصة ما فيي کتب المنطق و مان‌کره القغتازاني فيي حاشية العضدي ه٠‏ ر آآخلف بالضم خلاف المفررض ٠‏ 
ر الخلف بغتحتیں بمعنیی پس آینده و #جيوع الفرق بينه و بين السلفع في فصل الفاء مى باب السين » 

الخلفية فرقة می الخرارج العجاردة (حاب خلف الخارجہف م خوار ج کراماں ومکران اضافوا 
القدر خیرہ و شرہ الی الله و حکموا باں اطفال المشرکین فی النار بلا عمل و شرک کذا في شر ےالمواقف 

الخلافة بالكسر شرعا هي الامامة وقد سبق في فصل الميم مى باب الالف ه٠‏ و بعض الصوفية قال 
الخلافة قسماں خلافة صخری رهي الاممامة و الرياسة الظاهرية و خلافة کبری رهي الامامة و الرياسة الباطنية 
کما کان لعلي رض هكذا فيي مرأًة الاسرار فالخليفة هو الامام ه و في جامع الرموز الخايفة شرعا هو الامام 
الذي ليس فرقه امام ٠‏ 

الاختلافی لغة ضد الاتغفاق قال بعض العلماء ان الاختلاف يستعمل في قول ن علیی دلیل 
ر الخلاف فيما لاد ليل عليه كما في بعض حواشى الارشاد و بوبده مافي غاية التحقيق منه ان القرل المرجوع 
فيي مقابلة الر[جى يقال له خلاف لا اختلاف و على هذا قال المولوي عصام الدين فيي حاشية الفوائد 
الضيائية في آخر بحري الافعال الناقصة المراد بالخلاف عدم اجةماع الهمخالغين و تاخ ر المخالف و المراد 
بالاختلاف کوں المخالفیں محاصریں منازعیں والحاصل منه تجوت الضعف في جانسب المتغالف في الخلاف 
فانه كمخالفة الاجماعم وعدم ضعف جانب فى الاختلاف لانه ليس فيه خلاف ما تقرر انتهى ٠‏ 
و عند الاطباء هو الاسهال الكائرى بالادرار و اختلاف الدم عندهم يطلق تارة على اإلسَحي و تارة على الاسہال 
الکبدي کذا فيي حدرد الامراض ٭ و عند ادل الحق می المتکلمیںی کوں الموجودیری غير متمائلین اي 
غیرمتشارکین في جمیع الصفات النفسیۃة و غور متضادیں اي غیر متقابایں ویسمیں بالخخالف (يضافالمختلفانں 
و المتخالفان موجودان غير متضاديى ولا مقماثلين فالامور الاعتبارية خارجة ع المنخالفين اذ هي غير 
موجودة و كذا اأجواهر الغير المتمائلة لامقناع اجتماءها فى “عل راحد اذ لا محل لهاو كذا الواجب مع 
الممكى « واما ما قااوا الاثذان ثلثة اقسام لانھما اں اشترا تی فف النفسية اي في جميعها فالمثلان و الافان 
امقنع اجتماعهما لذاتيهها في محل راحد م جھة واحدة فالضداں و الا فالمٹخالفاں فلم یریدوا به ۔حصرالاننیں 
فى الاقسام” الثلثة فخر ج الامور الاعتبارية لاخذ قيد الوجود فيها و ايضا تخر الجراهر الغير المقماثلة 
و الوا جس مح الممكرى اما خروجھا عں المثلیری فظ و اما خروجھا عں المنخالفون فلما مر و اما خروجہا 
عرى الضدي فلاخن قيد المعنوى فيهما بل يريدون به ان الائنين توجد فيه الاقسام الثلثة ه و فيل التخااف 
غیر التمائل فالنتخالفاں عند موجوداں لا یشترکاں في جمیح الصفات النفسیة و یکوں الضداں قسما من 
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و المختلفاى اما متضادان ار غين ولايضر فى اللغالف ااشتراك في بعض صفات النفس االوجود فانه 
صفة نفسية مشتركة بي جميع الموجودات و كالقيام بالمجل فانه صغة نفسية مشتركة بي الاعراض كلها 
وكالعرضية و الجوهرية ر هل يسمى المقخالفان المتشار كان في بعض ارصاف النفس ار غيرها مثلهن 
باعتجار ما اشترکا فيه لهم فيه تردد و خلافف و يرجع الى جرد الاصطلاح لان المما ثلة فيي ذلک المشترک 
ثابتة بحسب المعنىى و المنازعة في اطلاق الاسم و بجيرى في لفظ التماثل « إعلم ان الاختلاف في مغهوم 
الغجردن عائد ههنا اي فی التمائل والاختلاقف فان لابد فی الاتصافب بھما مری الائنینيۃ فاں کاں کل اٹنیں 
فیریں تکوں صفاتہ تعالیں متصغۃ باحدھما و اں خصا بما جر ز الانغکالث بینھما لاتکوں متصفة بشیری منهما ه 
تم اعلم انه قال الشیۓ الاشعري کل متمائلیںی فانھما ا یجتمعاں وقد یتوھم مہ هذا انه یج علی اں 
پجعلھما قسما می المتضادیری لد خولھما فيي حد هما و حینند ینقسم انناں قسمة ثنائية باں يقال الائناں 
اں امتنع اجتماعھما فھما متضاداں و الا فہخخالفاں ثم یقسم المتخالفاں الى المتمائلیں ر غيرها والحق 
عدم وجوب ذلک ولادخولهما في حد المقضادي اما الأرل فلان امتناع اجتماعهما عند» ليس لتضادهما 
و تخالفھما كما فى المتضادی بل للزوم الاتحاد و رفع الائنينية فهما نوعا متبائنان و ان اشترا في امتناع 
الاجتماع و اما الثاني فلاں المٹلیں قد یکرناں جوھریں فلا یندرجاں نحت معنییں ہ٭ فاں قلست افا 
کانا معنییری کسوادیں مٹلا کانا مندرجیں فی الحد قطعا قلت لا اندراج اذ لیس امتناع اجماعهما 
e‏ مدخل في ذلک فان وحدته رافعة للائنينية منهما حتى لو فرض عدم استلزامهما 

رفح الائنينية لم يسخحل اجتماعهما و لذا جوز بعضهم اجتماعهما بناء علىى عدم ذلك الاسقلزام و ايضا المراد 
بالمعنییری في حد الضدیس معنیان لايشتركان فى الصفات النفسية هذا كله خلاصة ما فيي شرے المواقف 
وحاشيته للمولوي عبن اكيم « وعند العحکماء کون الائنیری بحي لايشتركان في تمام المهية رفي شرح 
المواقفب قال الحكماء كل انين ان اشترا في تمام المهية فهما مثلان و ان لم يشتركا فهما متخالغان و قسموا 
اامتخالفیں ائی المتقابلیں و غیرھما انتھی ہ٭ و الفرق ہیں هذا و بی ما ذهب اليه اهل الحق واضع واما 
الفرق بينه و بي ما ذهب اليه بعض المقكلمين م إن الخالف غير التماثل فغير واضع فان عدم 
الاشتراك في تمام المهية و عدم الاشترالك فى الصفات النفسية متلازمان ويويده ما فى الطوالح و شرحه 
میں ان کل شکیں متغائراں ہ و قال مشانعنا اي مشائغ اھل السنٰةۃ الشیکاں اں استقل کل منھما بالفات 
ر الحقيقة بحيرى يمك انغكاك احدهما ص الأآخر فهما غير ان و الا فصفة و موصوف او كل و جزء على 
الاصطلاے الارل و هو اں کل شخي متغائرين ان اشترا في تمام المهية فهما المثلان كزيد و عمر فانهما قف 
اشقركا في تمام الممية التي هي الانسان و الافهما مختلغاں وهما اما متلاقيان ان اشترا في موضرع کالسواد 
رالخركة العارضين للجمم ار متساريان ار صدق كل منهما علىى كل ما يصدق عليه الأخر كلانسان ر الناطق 
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ار منداخاں اں مدق احدهما على بعض ما يصدق عليه اتخر فان صدق الآخرعلىى جميع افراد» فهر الاعم 
مطلقا ولا فھو الاعم م رجہ ارمتبایناں اں لم یشترا فی الموضوع و المتبایناں ضتقابلاں و غیر متقابلیں انتمی ٠‏ 
وقال السيد السند في حاشية ان اعتبر فى الاشتراک فى الموضو ع امكان الاجتماع فيه في زمان راحد 
لم يكر متل النائم و المستيقظ م الامور المتحرء الموضوع الممتنعة الاجتماع فيه داخلا فى القتساري 
خروجه ع مقسمة و اں لم یعتجر ذ لک یکوں السواد و البیاض مع کونھما متضادیں مندرجیںی فی المنلاقییں 
لا فى المتبائنيرى فلا تكو -القسمة حقيقية فالارلىى ان يجعل إعتبار النسب الاربح قسمة براسها و اعتبار 
الفقابل و عدمه قسمة اخری كما هو المشہور ٠‏ 

الاختلاف الأول عند اهل المية هو القعديل الارل و يسمي بالتعديل المفرد ايضا ‏ 

الاختلافی الثانى عند هم هر التعديل الثاني و يسمیي باختلاف البعد الابعد ر الاقرب ايضا 
وباختلافف البعد الاقرب ایضا و باختلاف المطلق ایضا کہا قى الزیجات . 

الاحعغلای النالت عندهم هر التعديل الثالمف ر يجييى الكل في فصل اللام م باب العين ٠‏ 

اختلاف الممر عندهم قوس می فلک البرر ج فما بير درجة الكوكب و درجة ممره ونجيي في 
لغظ الدرجة فيي فصل الجيم می باب الدال ٭ 

اختلاف المنظر عندهم هو التفارت بین الارتغاع الحقيقي و الارتفاع المرئي وهو قوس مى دانرة 
الارتغاع می الجانب الاقل بین موقعي الخطیر الماریں بمرکز الکوکب المنتھییں ال سطع الفلک الا على 
الخار ج احدهما من مركز العالم و الآخر مى منظر الابصار و الزارية الحادثة مى تقاطع الخطیں عند مركز 
الکوکب يسم زاوي اختلاف المنظر و یعدم هذا اللختلاف عند کون مركز الکوکب على سمت الرس 
و يجلخ غاية عند كونه على الافق الحسي و الارتغاع المرئي اقص ع الحقيقي بمقدار هذ» الزاربة و هذا 
هر اختلاف المنظر في دائُرة الارتفاع ٠‏ وقد يكو اختلاف المنظر فى الطول و العرض لانا اذا اخرجنا 
دائرتي عرض تمران بطرفي الموضح المرئي و الموضح الحقيقي م الكركب في دائرة الارتفاع فالقوس 
الواقعة مي منطقة البرو ج بير تقاطعي الدائرتیں العرضیتیں ائمذکورتیں مس الجانب الاقل هو اختلاف 
المنظر فى الطول فان اختلف القوسان الواقعتان مى العرضيتير بين طرفي الأخطين المذكرري و منطقة 
البرو ے فمجموعهما ار التفاضل بینهما على اختلاف المذهبیی اختلاف المنظر فى العرض و ان شت 
القوضيع غارجع الى تصانيف الغاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ 

المتتلى بشتع اللام على انه مصدرميمي كما في شرح الفخبة هو عند المحدٹیں ان پوجد حدیثان 
متضاداں : اا ب اا جع بينهما بما ينفي التضاد كذا فى الارشاد الساري شر الجخاري ٠‏ 
ر ني خلاصة (أحلاصة رنع الاختلاف ان روجف احاديت متضادة بحسب المعنىن ظاهر( فخجمع بينهها ار برجم 
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احدهما و آلمختلّف قسمان اارں مايمكن الجمع بينهما فيتعين المصير اليه ويجمب الل بهما والتاني 
مالايمكن فيه ذلك و هو ضزبان الارل ماعلم ان احدهما ناس و اآخر منسوح و الثاني مالايعلم فيه, 
ذلك فلا بد می الترجیے ڈ YT‏ ان الختلف بكسر اللام و انه اعم مى الأول 
وجودا و العختلف على صيغة اسم المفعول ه« و في اصطاع اهل العربية هر اللفظ الذي اختلف فيه اكمة 
اللغة في انه فى الاصل O NI‏ ای ےب هین 

الخوف بالفتم و سكو الواو ترسيدن و عند اهل السلولك هو الحياء مى المعاصي و المناهي 
ر القالم منها قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم انا اخرفکم لله تعالیی و ارحي الى داود خفني کما بخافت 
السجح الفار و قال می خاف الله خافه کلشیوی و م خاف غير الله خوفه الله من کلشیوی كذا فى 
الصحائف قى ا(لصحيفة التاسعة عشر ٠‏ 

الشيفاء بالفة لفتع وسكون المثناة القحتانية يقال فرس خیفاء ذا كان احدى عينيه زرقاء و اللخرى سوداء 
و عند اهل البديح هي الرسالة او القصيدة الذي تکوں حروف احدی کلمتیھا منقرطة با جمعها وحررف 
اللخرى عير منقوطة با جمعها و هكذا يستفاد مى المطول و حاشيته للسيد السند و مثاله قى الغارسي 
هذا البیت ه شعر ه داده +خشش همه پي عالم » کرده پیشس دعا بني آدم « رهي لیس مر علم البدیع 
وان ذكرها البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ الحذف ٠‏ 

فصل القاف * الخرقة بالکسر وسکون الراء المهملة پار جامه وجامه که ازپارها دوخته باشند 
کیا فی المنتخې ٭ و نزد صوذیه جامگ ایست گھ صرنیاں مي پوشند و آں در قسم‌است یکی آنکه مشایخ 
بعد تربیت تمام مر سالك را بپوشانند و اہں را خرقة ارادت و تصوف گریند درم آنکه در اول قدم سالك 
را ڊپوشانند تا از برکہت آن از معامي باز مانگ و ایں را خرقة تبرك و خرقة تشبه گویند » مرید در خرفڅ 
تشبه مرید رسمي است و در خرقۀٌ تصوف مريد حقيقي است کذا في مجمع السلوك ه 

الخارق في عرف العلماء هو الامر الذي نخرق بسبب ظهوره العادة و هو على الصحيع ينقسم 
باعتبار ظهور» الى ستة اقسام لان الخارق اما ظهر عن المسلم او الكافر و الأول اما ان ل يكون مقرونا 
بكمال العرفان و هو المعونة ار يكون و حينكذ اما مقرون بدعوى النبوة و هو المعجرة ارلا و حينثف 
لا #خلو اما ان يکوں ظاهرا مى النبي قبل دعواء و هو الارهاص ارلا و هو الكرامة و الثاني اعنی 
الظاهر على يد الكافر اما ان يكو موافقا لدعواه و هو الاستدرا ج ارلا وهو الأهانة ٠‏ و منهم مس 
ربح القسمة و ادخل الارهاص فى الكرامة فان مرتبة الانبياء لا تكوں أدنىى م مرتبة الاولياء 
ر ادخل ااستدراج فى الاهانة فان معنى الاستدراج هو ان يقربه الشيطان الى فساد على التدريع 
حتوي یغفعله سواه رافق ذلک غرض مرتګبه ار لم يوافق و عاقبة ذلک حسرة و ندامة فقدآل الامر 
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الى الاهانة « ر الحعر ليس من الخرارق لان معنى ظهور الخارق هو ان يظمر امر لم يعهد ظمور مثله 
م مثله و ھھنا لیس کذلک لان كل مى باشر الاسباب المختصة به ترتب ذلك بطريق جري العادة 
الاتری ان شفاء المرضى بالدعاء خارق و بالادوية الطبية غير خارق و كذلك الطلسم و الشعبدة وهذا 
هوا أحق ٠‏ وقيل الحق ان السحر قد یکرں مى الخوارق فانه ربما يحتاج الى شرائط ليست مقدورة للجشر 
كالوقت و المكان و تحرو هما » و فيه انه لا يشترط فيي عدم کون الفعل می الخرارق اں یکوں جہیع شرائطہ 
مقدو رة بل یکفیھ اں یکوں۔ بعد مباشرة الاسباب سواء كانت مقدررة ارلا ولان یلزم کون حركة البطش ايضا 
می الخوارق لتوقفه علىى سلامة الاعصاب و العضلات و حة البدن التي ليست مقدررة للبشر هكذايستغاد 
میں شر ے العقائد النسفية في بیان کرامات الاولیا ء » و قبل اطلاق الغارق فلن السحر على سبيل إلمجازه 
و قال الامام الرازي فى التفسير الكبير في سورة الكمف اذا ظهر فعل خارق للعادة على يدانسان فذلكف 
اما ان یکو مقرونا بالدعوی ارلا [ماالقسم الارل فتلك الدعوی اما ان تكو دعرى اللهية او دعوى النبوة 
او دعوى الولاية ار دعوى السحر و طاعة الشياطين فهذء اربعة الأرل ادعاء الالبية و يسمى هذا الخارى الذي 
یظه رم المتأله بالابتلاء كما فى الشمائل المحمدية و جوز “عابنا ظمور الخارق علو يده مى غير معارضة 
کما نقل ع فرعوں م ظمرر الخرارق علی یدہ و کما نقل ذلک ع الدجال و انما جاز ذلک لاں شکله 
و خلتته تدل علىكذبه و ظهورالخوارق على يد ء لايفضي الى التلبيس و الثاني ادعا ء النجوة و هذا علىى 
ضربیری آنه اما ان یگون المدعي صادقا او کاذبا فاں کان صادقا وجب ظهرر ا لخرارق علی ید و هذا متفق عليه 
ہیں کل مہ اقربصحۃ نجوة الانبیاء و ان کاں کاذبا لم جز ظھور الخوارق عل یدہ و بتقدیراں یظھر وجب 
حصول المعارضة وام الثالف و هو ادعاء الولاية فالقائلوى بكرامات الارلياء اختلفوا في انه هل 
يجوز ادعاء الكرامة ثم انها تحصل على رفق دعواة ام لا و اما الرابج و هو ادعاء السحرو طاعة الشياطين 
فعند (”جابنا يجوز ظهور الخوارق على يد و عند المعتزلة لا يجوز «» أما القسم الثاني و هو ان تظهر الخرارق 
علیی ید انسان مری غیر شیری می الدعاري فذلک الانساں اما ان یکوں صالحا مرضیا عند اللة او یکرں 
خبيثا مذنبا فالارل هو القول بكرامات الارلياء و قد اتفق ا“عابنا علىى جوازه و انكرتها المعقزلة الا [با الحسن 
الجصري ر صاحبه ”حمود الخوارزمي ر اما الثاني و هو ان تظمر الخوارق علیی یں بعض می کاں مردودا 
ع طاعۃ الله تعالیی نیجوز ایضا و هذا هو المسمی بالاستدراے ٭ ثم قال اعلم اں می اراد شیا فاعطاء الله 
تعالیی مراد» لم يدل فلك على كونه رجيها عنده تعالىى سواء كانت تلك العطية على وفق العادة او على 
خلافھا بل قد یکوں ذلک اکراما للعبجد وقد یکوں استدراجا و معنی الاستدراے اں یعطیه الله کل ما اراد 
فی الدنیا لیزداد غیه و ضلاله و جهله و عناد» فیزداد کل یوم بعدا مں الله و ذلك لما تقرر فى العلوم 
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فجينكذ يصل الى المطلب و يزيد حصول اللدة و البيل و زيادته توجب زياد المعي ول يزال 
تتقوی کل می ھاتیں العالتين درجة فدرجة الى ان تتكامل و تحصل غاية البعد فصاحب الاستدراج 
یستانس بذ نک ویظی انه انما وج تللكت الکرامة نه کاں مستحقا لھا فعینئن يستیقر غیرء و ینکر 
مايه و يحصل له امر مى مكر الله وغفلة فانا ظهر شیوی م هده الا حوال عاىى صاحب الكرامة 
دل ذ للت علیی انھا استد راے فان صاحب الكرامة لايستانس بهابل يصير خوفة مى الله اشد وحذر 
می قھرء اقویی وان کان بحسب الراقعح كرامة له ولذا قال المحققون إكثر الانقطاع مى حضرة الله تعالى 
انما رقع في مقامالکرامات فلا جرم تری المحققیںی یخافوں می الکرامات کمایخافونں می اشد البلایا 
و هذهو الفرق بي الكرامة و الاستدراج « أعلم ان للاستدراج إسماء كثيرة فى القرآن احدها الاستدراج 
قال سنسندر جهم مر حي لايعلمون و ثانيها المكر ومكروا ومكرالله والثها الكيد ان كيدي متین 
و رابعها الخدع #خادعون الله وهوخادعهم و خامسها الاملاء انما نماي لهم ليزدادوا اثما وسادسها الاهلالكف 
حقی اذا فرحوا اخذنا هم بغتة انتهى ٠‏ 

الخفقان بفتع الخاء و الغاء هو حركة اختلاجيةتعرض للقلي بسب ما يوذية قال القرشي ولا نعني 
بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم مى لفظ الاختلاے وهر حركة تعرض للقلب بسبب ما نعحتبس فيها 
می الریے الیی ان بحدت لذلك الریے مسلک يخر ج منه بل يزيد بها حركة ارتعادية كالحركة التي 
تعرض لاعضاء عند النافض و كما انى تلك ا(لحركة تحدث بسيلان المادية الردية العفنة على الاعضاء و ترتعد 


لدفعها کذلک حركة الخفقان تعرض لوصول موذ الى القلسب فيرتعد لدفعه ارتعادا متتابعا كذا في 


بجر الجواهر ه 
الخلتة بالکسر و سكو الام فى کک کما فی الصراے ٭ و اختلف إلعلماء فيي تفسيرها 
فقيل هي مجموع الشكل و اللون رهي مى الكيفيات المختصة بالكميات وقيل الشكل المنضم الى اللون 


وقيل كيفية حاصلة مى اجتماعهما ا الأمقأاصفد م« 

الخلق کک 54 e‏ عالبیست کة 
عالم شهادت وعالم مللك و عالم خلق‌نامند ه و خلق جدید در اصطلاے صوفیه عیارتست از اتصال امداد 
وجود از نفس حق در ممکنات کذا فيي لطائفب اللغات ٭ 

للق بضمنیںی و سکون الثاني ايضا فى اللغة (لعاد 5 والطبيعة و الديرى و المروة و الجمع ((خلاقه 
ر فيي عرف العلماء ملكة تصدربها ع النفس الاقتعال بسھولة می غير تقدم فكر و روية ر تکلف فغي ر الراسخغ 
م صفات النفس كغخضب الحليم لايكو خلقا و كذ الراسغ الذي يكون مبدأً للانعال النفسية بعسر 


۴V )‏ () الخلى 


و تاسمل کاأ+خیل ذا حارل الكرم و کالکریم اذا قصد باعطاده الشهرة و ککا ما تکو نسبته الى الفعل 
و الترلف علی السواء کالقدرۃ و هو مغایر للقدرۃ بوجہ آخر ایضا وہر انه یجب فی الخلق اں یکوں 
مع الفعل كما وجب ذلك عند الاشاعرة فى القدرة فما قال المحقق التغتازاني فى اطول في !حرف 
التشبيه مى ان الخلق كيفية نفسانية تصدر عنها الافعال بسهولة اي تصدرع النفس بسجها الافعال بسهولة 
مبني على عدم الفحقيق هكذا ذكر ابو القاسم فيي حاشية المطول ه تم الخلق ينقسم الى فضيلة هي مبدا 
لما هو كمال ر رزيلة هي مبںا لما هو نقصان وغیرھما رھو ما یکوں مبدا لما لیس شیا منهما ٭ وترضیحه 
ان النفس الناطقة مى حيري تعلقها بالبدن و تدبيرها اياه تحتاج الى قوى ثلف أحد نها القوة التي 
بها تعقل ما بحتاج اليه فيي تدبيرة و تسمى بالقوة العقلية و النطقية و الملكية و النفس المطمحنة و تعير 
عنها ايضا بقوة هي مبدآ ادراك الحقائق ر الشوق الى النظرفى العراقب ر التمييز بير المصالعم 
و المفاسد و ٹانيتها القوة التي بها تجذب ما نفع الیدن ویلایمه م المآکل و المشارب و غیرذلک وتسم 
بالقوة الشهرانية و البهيمية و النفس الامارة و ثالثنها ما تدفح به ما يضر البدن ويولمةه و تعجر عنها ايضا 
بماهي مبدآ الاقدام على الاهوال و الشوق الى التسلط ر الترنح و تسم قرة غضبية سبعية و نفسا لوامةه 
قيل ر الظاهر ان اطلاق النفس على هذه القوى الثلئ م باب اطلاق اسم المعل على العال ثم صار 
حقيقة عرذيةه ثم اعلم ان لكلواحدة مى هذه القرى احروال ثلث طرفان و وسط فالفضيلة الخلقية هي الوسط 
می احوال هذه القوى ر الرزيلة هي الاطراف و غيرهما ما ليس شيا منهما اىي مر الوسط ر الاطراف 
فالفضائل الخلقية إدولها ثلثة هي الارساط مى احوال هذه القوى ه والرزائل الخلقية اصولها ستة هي اطرافف 
تلك الارساط ثلثة منها مى قبيل الافراط » و ثلثة آخرى مى قبيل التغريط ر كا طرفي كل الامور مذمرم ه 
فم اعتدال احوال القوة الملكية تحدت الحكمة وهي هيحة للقوة العقلية العملية متوسطة بي الجربزة 
التي هي افراط هذه القوة و هي استعمال القوة الفكرية فيما لا ينبغيي كالمتشابهات و على وجه ل ينجغي 
كمجالفة الشرائح وبي البلاهة و الغبارة التي هي تغفريطها و هي تعطيل القوة الفكرية بالارادة و الوقوف 
عى اكتساب العلوم النافعة ه و الحكمة هي معرفة الحقائق علىى ما هي عليه بقدر الاستطاعة و هي العلم 
الخافع المعبر عنة بمعرفة النفس مالها و ماعلیها المشار اليه بقوله تعالیی و م يوتی الحكمة فقد ارتي 
خيرا كثيرا هكذ! فى التلويي ه وقد عرفت في لفظ الحكمة إن الحكمة بهذا المعنى ليست مى اقسام 
علم الحكمة و الظن بانها مر انواعه باطل « و مي اعقدال القوة الشهوانية تحدت العفة و هي هيخة للقرة 
الشهوية متوسطة بي الغجور و الخلاعة الذي هو افراطها و هو الوقوع فى ازدياد اللدات على ما يجب 
وبين الخمود الذي هو تغريطها و هر السكوت عى طلب اللدات بقدر ما رخص فيه العقل و الشرع 
ففي الحفة تصيرالشهوانية منقادة للناطقة » وم اعتدال الغضبية تحدت الشجاعة و هي هيدّة للقرة الغضجية 


الضلق العظيم ٠‏ علم اللخلاق ) F4‏ ( الخناق «اللختنای 


صتوسطة بيرى التهور الذي هو اغراطها و هر الاقدام على ما لا ينجغي وبين الجبرى اى الحرز عما ينبني 
لضي هر تغريطها ففى الشجاعة تصير السبعية منقادة للناطقة ليكون اقدامها علىى حسب الدراية م غير 
اضطر'ب فی الامو ر الھائلة حتی یکر فعلها جمیلا ر صبرها معمودا و اذا امتزجت الفضائل الثلیی حصلت 
م اجتماعها حالة متشابهة هي العدالة فبهذ! الاعتبار عبر عى العدالة بالوساطة و اليه اشير بقوله عليه السام 
خير الامو ر اوساطها ٠‏ و الحكمة فى النفس البهيمية بقاء البدن الذي هو مركب النفس الناطقة لتصل بذلاكف 
الو كمالها اللائق بها ر مقصدها المتوجه اليه وفى السبحية كسرالبهيمية ر قهرها ودفح الفساد المقوقع مى استيلاكها 
و اشقراط التوسط فى افعالها كيلا تستبعد الناطقة فيي هرائها و تصرغاتها عر کمالها ومقصد‌ها وقد مثل ذلک 
بغارس استردف سبعا و بهيمة اللاصطياں فان انقاد السجع و البهيمة للفارس ر استعملهما على ما ينبغي حصل 
مقصود الكل بوصول الفارس الى الصيد ر السجح الى الطعم والبهيمة الى العلف و الاهلک الكل و اما ان 
هذء النفوس الثلثة نغرس متعدد 5 ام نفس راحدة مختلغة بالاعتجارات ام قوى و كيفيات للنفس الانسانية 
فختلف فیھا ھکذا یستغاد میں شرے المواقف و التلویے ٭ 

الخلق العظيم عند السالكين هو لاعراض عن الكونين و ااقبال على الله تعالى بالكلية » و قال 
الواسطي الخلق العظيم ان لايخاصم ولابخاصم قال العطاء هو ان لايكون له اخقيار ول اعتراض بالشدائد و الم 
كذا في مجمح السلرى و الخلق العظيم للنبي صلى الله عليه آله ر سلم المشاراليه في قوله تعالىى انك لعلى 
خلق العظیم علی ما قالیت عایشةۃ رضي الله عنھا هو القرآں يعني اں العمل بالقرآں کاں ججلة لە م غير 
تكلف و قيل الجود بالکونیں والتوجه الىى خالقهما و قيل هو ما اشار اليه النبي صلی الله عليه وآله رسلم بقول 
صل مر قطعات راعف ع ظلمت راحسی الی مں اساء اليك ر الاصع ان الخلق الحظيم هر السلولكف 
الى ما يرضى الله عنذه و اأخلق جميعا و هدا غريب جدا هكذا فيي نور الانوار» 

ملم الا خلاق هو علم السلولك وقد سبق فى المقدمة وهومي انواع الأعكمة العملية ويسمى 
تهذیب الاخلاق ر الحكمة الخلقية ايضا كما مر فيي بيان تقسيم الحكمة فى المقدمة ايضا ٠‏ 

الخناق بالضم ر تخفيف النون عند الاطباء وهو ورم في عضلات (أعخجرة و النغنخ وهوموضح بهن 
اللات وشوارب اأعخجور و اردوه الكلبي و هو الذي حرج صاحبه دائماالىى غتع فمة وواح لسانه كذا في 
بجر الجواهر و في الموجز هو امتناع النفس اوالبلح او تعسرهما انتهىى و الظاهران هذا تعريف بالحكم ٠‏ 

الأختناق على وزن الافتعال فى اللغة خفه كردن وفى الطب هو امتناع نفوف النفس الى 
الرية و القلسب او تعس » واختناق الرحم هي سعي الرحم بالتقلص الىى فرق ار ميلها بالاسترخاء الى لحد 
الجانییں و قيل هذه علة شبيہة بالصرع والغشي تنوب كنوائيه لاستحالة المادة الىى كيغية سمية تلد 
الدماغ عفد ارتغاعها اليه و قوذي وتحصل س ذلك حركة تشفجية و تى القلب و إحصل له مى ذللف 


اأضبل ٠‏ الخذان ) ۴۴۹ ( الخزل ء اللختزال « الأخلة 


فشي مقواتر و هذه العلة تعرض للنساء اللواتي حبس فيم الطمسى و المني كذا في بحر الجواهر ه 

فصل اللام * اللخبل بالفتعم و سكو الموحدة فى اللغة قطع اليد و الرجل كما فى المنذ 
و عند اهل العروض هو الجمع بين الخبن و الطي كما في بعض رسائل العروض العربي و هكذا فى 
جامع الصنائح قال خبل جمع میاں خبن وطي است پس مستفعلں فعلتں گردد بچھار متحرك ریک 
ساکں د رآخره و درمنتخب میگو ید خبل رفتں سیر وفا است از کلہڈ مستفعلی در بحر بسیط ٭ 

الخذلان بغقع الخله و سكون الذال المعجمتين كما فى المنتخ و بكسر الخاء كما فى الصراح 
بمعنیی گذاشقرى و عند الاشاعرة هو خلق قدرة المعصية فى العبد « و عند المعتزلة هو منع اللطف كذا في 
تهذیب الکلام و بجی فيي لغظ اللطف في فصل الغاء مر باب اللام ٠‏ 

اسخزل بغتع الجيم او الخاء و سكون الزاء المحجمة عند اهل العروض هر اجتماع الاضمار و اللي 
فمقغاعللى يصيربالاضمار مستفعلل ر بالطي مغفتعلن هكذا فيي بحض رسائل العروض العربي وجامع الصنائع 
و عنوان الشرف و اآخزل فى اللغة القطح و المناسية بين المعنيين ظاهرة ه 

الأختزال فى الغة القطع وعند اهل المعاني يطلق علىى نوع مى الحذف وقد سبق 
في فصل الفاء مر باب الحاء ه 

لخلة بالضم والتشديد فى اللغة المحبة و عند السالكين اخص منها و هي تخلل مودة فى القلب 
لا تدع فيه خلاء الاملاته لما تخلله مى اسرار الهية و مكنون الخيوب و المعرفة لاصطفائه عى ان يطرقه نظر 
لغيرة و می ثم قال النبي صلی الله عليه و سلم لو كنت مخخذا خليلا غير ربي لا تخذت ابا بكر خليلا وبالجملة 
فهي تخلية القلب عما سوى الهحبوب و اختلفوا في ان مقام المحبة ارفع ام مقام الخلة فقال قوم المحبة 
ارفع أخبر البيهقي انه تعالىى قال ليلة الاسراء يا محمد سل ثُعط فقال يا رب انلك اتخذت ابراهيم خليلا 
و کلمت سوسیں تکلیما فقال الم اعطلك خیرا م هذا الى قوله و اتخذتك حبیبا ولان العبيب يصل 
بلا واسطة بخلاف (لخلیل قال تعالیی في نجینا فکاں قاب قوسیريی او ادنی و في ابراهیم وکذلک نري ابراهیم 
ملكوت السموات ر الارض ه٠‏ وقال قوم الأخلة ارفع ورججه جماعة متآخررن كالجدر الزركشي وغيرة أن اأخلة اخص 
مس المعبة ان هي توحيدها غهي نهاية ر من ثم اخبرنبينا صلى الله عليه و آله و سلم بان الله إتخذء 
خلیلا ونفی اں یکوں له خليل غير ربه مع اخباره بحبه لجماعة مى الصحابة و ايضا فانه تعالىى بحب 
القوابين و المتطهرين و الصابرين و المقسطين و المتقين وخلته خاصة بااخليلين ء٠‏ قال ابن القيم 
و ظں اں الەعبۃ ارفع و ان ابراھیم خلیل ر محمد احبیہی غلط و جھل ور ما احتي به الارلون مما مربانه 
انما يقتضي تفضيل ذات محمد على ذات ابراهيم مع قطع النظر عرى وصف المحبة و الخلة و هذا 
لانزاع فيه انما النزاع فى الافضلية المستندة الى احد الوصفين و الذي قات عليه الادلة استنادها الى 


Ox 
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روصف الخلة الموجودة في كل مى الخليلي فخلة كل منهما انضل مى محبته كذا ني فتع المبين 
شرح الربعين للنوري ه٠‏ وفى الصحائف الأخلة م مراتسب المحبة ر تعريغه تخلية القلب عماسوى الهحبوب 
وایں را پنم درجه است آرل معانده مب در هرمجلس که نشیند ازاغیار چشم زند و از دیو و مردم تمام 
اندیشمند شود درم صدق سوم اشتھار و تشھی ردریں مقام آں است که از آینیت بیروں آید و مقیی و کیف را 
ترك دهد شهرة و خمول را فرقی نداند چھارم شکوی است کما قال یعقوب عليه السلام انما اشکو بڻي 
و حزني الی الله پنجم حزں و کان عليه السلام دائم الحزں » ودرلطائف اللغات میگوید که خلت 
در اصطلاے صرفیه عبارت است از تحقق عبد بجیثیتی که حق درږ جلي کند ه 

الاأخلال بكسرالممزة عند اهل المعاني هر ان يكون اللغفظ ناقصا عرى اصل المراد غير واف ببيانه 
كقول الشاعره شعره ر العيش خير في ظا » ل النوك مم عاش كداء النولك اأحمق رو الكد اي المكدرد 
و المتعوب فان اصل مراده ان العيش الناعم في ظلال النوك خير م العيش الشاق في ظال العقل 
ر لغظه غیرواف بذلک فیکون مغلا كذا فى" المطرل في بحري الايجاز و الاطناب ٠‏ 

ولتخلدل عفن الحكماء يطلق على معان وكذا التكاثف الذي يقابل تقابل التضاد » منها ازدیاد 
حجم الجسم مى غير ان ينضم اليه جسم آخر و هر ا“خلخل إالحقيقي و يقابله التكائف الحقيقي و هو 
انتقاصس حجم الجسم مری غیراں ینفصل عنہ شیہی م اجزائھ ار مں جسم غریب کما فی الاندراج وھا 
حينئذ مى انواع الحركة فى الكم فبقيد الزيادة فيي حه التخلخل خرج القكاثف و الذبول و المزال 
و الانتقاص الصناعيي و رفع الورم لان الكل انتقاص و بقيد مى غيران ينضم اليه خرج النمو و الصمن 
و الانتفاش و ايضا فى الانتفاش تباعد الاجزاء لا ازدياد حجم الجسم فتامل ٠‏ و فيه بحي و هوان كلواحد 
مى الورم و الاجزاء الزائدة الصناعية اما ان يكون بانضمام الغير ارلا فعلى الارل يختل حد السن ر على 
الثاني يختل حه الخلخل و يمك الجواب بان كلواحد منها ليس على نسبة طبيعية اصلا بخلاف السمنى 
والقتخلخل فانهما قد یکوناں کذلک فلا اختلال في حد احدهما وحاصل تعريف القخلخل هو ازدیاد اجزاء 
الجسم على نسبة طبيعية فى الجملة مى غير انضمام الغير و الذي يدل على ثبوت ا“خلخل و التكاثف 
هو ان الماء اذا الجمد صغ رحجمة و اذا ذاب عاد الىى حجمه الارل فظاهر انه لم يكي انفصل عته جزو 
حیری صغ ر حجمه ثم عاد ذلک الجزء او ما يساريه اليه حي عاد هو الىى حجمه الاول بل صخر حجمه 
بلا انفصال و هو التكاثف ثم ازداد بلا انضمام وهر التخلخل ٠‏ و منها الانتفاش بالفاء ر هو ان تقباعد 
الاجزاء بعضھا عر بعض ر یتداخلھا الھواء او جسم آخر غریب القطن المنفرش ر يقابله القكاثف 
بمعفی الائدماے وھو اں تتقارب الاجزاء الوحدانيۃ الطبع بحیہی خر ج معنھا ما بینھا س 
اأجصم الغريب االقطن الملفوفب بعد نفشه و هما بهذين المعنيين مى الحركة فى الوضع فان الاجزاء 
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بحبہا حرکتها الاينية الى التياعد او التقارب تحصل لھا هیة باعتبار نسپ بعضها الى بعض ٠‏ 
و في بحر الجواهر ان اطلاق ا"خلخل و التكائف على المعنى الول حقيقة و على الثاني مجاز ه و مفها 
رقة القوام و يقابل التكاثف بمعنىى غلظ القوام و هما بهذين ۰ مى العركة فى الكيف و ظاهر كلام 
تمواقف یدل عل ان الاطلاق على المعنییں الارلیں باشتراك اللفظ و علی الثالہی مجاز واں شتف 
الزيادة على هذا فارجع الى الحلميي حاشية شر ح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباح الحركة ٠‏ 
الخال برادر مادر۔و نشان سای که بر رو یا بر عضو باشند مقدار ی اڈ کنچں و دراصطلاح سالکای 
اشارت بنقطة و حدتست م حیری الخفا که مبداً ومنقهاي کثرت اسب منه بدء واليه يرجع 
الامر کله چه خال بواسطة سیاهي مشابه هویت غیجیه است که از ادراك و شعور مسنجې است 
ر مخفي ل یری الله الا الله و لا یعرف الله الا الله » و صاحب طارقه فرسوده است که خال عبارت 
از ظلمست معصیت است کہ میاں انوار طاعت بود چوں نیک اندك بود خال گریند واگر خرب ررئی را 
ذر؟ بد خوئی بود آنرل نیز خال گریند و سبب زیذنت شمرند ه و بندکي شيخ جمال فرمود» است که خال 
عجارت از نقطاة ررح انساني است کذا في کشف اللغات ٠‏ ر قيل خال نزد صوفيه وجود محمدي را گویند 
E‏ 
الخيال بالفتى و تخفيف المثناة الخحتانية فى اللغة بمعني پندار و شخص و صورتی که در خوابی 
دیده شود يا در بیداري تخیل کرد شرد کہا فی المنتخب و عند الحکماء يطلق على احدى الحراس 
الباطنة و هو قوة تحفظ الصور المرتسمة فى اأحس المشترك ١ذ١‏ غاب تلك الصرر عى الحراس الباطدة 
و مله موّخرالقجريف الارل مس التجاريف الثلثة للدماغ عند الجمھورہ وقال في شرے الاشارات کاں 
الروح المصبوب فى اليطى المقدم هو آلة للحعس المشترك و الخيال اا ان ما فيي مقدم ذلك البطن 
اعنى القجويف الارل اخص بالحس المشترك و ما في موخره اخص بالخیال و استدلوا على وجود 
الخيال بانا اذا شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانا ثم نشاهد مرة اخرى نحكم عليها بانها هي التي 
شاهدنا ها قبل ذلك فلو لم تكن تلك الصورة محفوظة فينا زمان الذهول لامتنع الحكم بانها هي التي 
شاھدناھا قبل ذلت وان شد تمام التحقيق فارجع الىى شرع المواقف وغين ٠‏ قال الصوفية 
الخيال اإصل الوجود و الذات الذي فيه کمال ظھور المعبود الا تریٰ الی اعتقادلك باحق ر اں له م الصفات 
و الاسماء ما لە آیں وآیں ٣٥ل‏ ذاک فعلم ان الخيال (صل جميع العوالم لان الحق هو اصل الاشياء و ذللك 
المعل هر الخیال فثبت ان الخال (صل العوالم باسرها الا تری اى النبي صلی الله عليه وسلم كيف 
جعل هنا الەڪسرس مناما و المنام خیال حیہی قال الناس نیام فاذا ما توا انتبهوا يعني تظهر عليهم 
(أحقائی التي انرا عليها فيي دارا لدنیا فیعرفوں انهم انوا نياما لان بالموت إحصل الانتباة الكلي فاذا 


( por ) الغيال‎ . 


الغفلة مخسعبة على اهل البرزخ و اهل المحشر و اهل الجنة و النار الىى ان ينجل عليهم الحق فى 
الكثيب الذي يخرجون اليه هل الجنة فيشاهدرن الله تعالىى و هذء الخفلة هي النوم فكل العوائم اصلها 
خيال ولاجل هذا يقيد الخيال بم فيها مى الاشخاص فكل امة مي الامم مقيد: بالعيال في اي عالم 
کانے فادل الدنیا مقیدرں بخیال معاشهم او معادهم و كلا الامرين غفلة مي الحضور مع الله فهم نائمون 
ر الحاضر مع الله هو المغتبھ وعلیی قدر حضورہ مح الله یکوں انتباهہە می النوم ثم اهل البرزخ نائموں لکں 
اخف مس نوم اهل الدنیا فھم مشغولوں ہما کاں منهم و ماهم فيه مری عذاب او نعیم و هذا نوم لانھم غافلوں 
عى الله و كذلك اهل القيمة فانهم لوو قفوا بير يدي الله للمحاسبة فانم مح المحاسبة لا مع الله و هذا نوم 
لانه غفلة عى الحضو ر لكنهم خف فوما مى اهل البرزخ و كذلك اهل الجنة و النار فان هرلاء مع ماتنعموا 
به و هولاء مع سا تعذبوا به و هذا خفلة مى الله لكنهم ايضا اخف نوما مى اهل المحشر فلا انتباة الا لآهل 
الاعراف ر م فى الكثيب فقط فانهم مع الله وعلىى قدر تجلى الحق عليهم يكو الانتباه» حاصلا له رمي حصل 
له فى الدنيا بحكم تقديم ما تأخرلاهل الجنة فى الكثيب فتجلى عليه الأحق فعرفه فهو يقظان و لذا اخجر 
سیدنا ان الناس نیام فاذ۱ا عرفت ان اهل كل عالم محكرم عليهم بالنوم فاحكم علىى تلك العوالم جميعها 
انھا خیال لاں النوم عالم الخیال کذا فی الانسان الکامل ٭ و در کشف اللغات میگوید و نیز خیال عالم مثال را 
گویند و آں برزۓ است میان عالم ارواے و اجسام حضرت جنید فرمودہ اند اني وجدت سبعین ریا یعبدرن 
الله بوهم وخیال ٭ و عبادت بوهم و خیال آنرا گویند که بغی ر تمکیں و استقامت مشاهد» ر معاینگ حق حقيقة 
الیقیں باشد کہ خواص را بود و نه آن وهم و خیال که مستولي بر عوام است نعوذ بالل منها « وخیال ذزد شحراء 
آنست که ايراد الغاظ مشترلك مشتمل بر دو معني بود یکی حقيقي درم مجازي و مراد مجازي باشد 
و شرط آنست که مجاز امطلاحي باشد و یا ایراد لطیغفۂ و یا ضرب مثلی و ازینها هر یکی مشتمل بردو 
معني باشد از جهت حقیقت ر مجار ر مراد *مجاز بود و بر معني حقيقي خبال ررد يعنی در یک 
جانب صررت معني معاینه نماید و در طرف درم خیال نموده شود ر همان معني مراد باشد و ایں ځیال 
بر دو نوع است یکی خیال لطیف درم خیال دلآریز خیال لطیف آنست که مجاز اصطاحي آرد مثاله . 
شعرہ چوں سبجزہ بر آں لعل لب یار دمید ۰ جانم بلب از هواي آں سبزه رسید ‏ تا ریش کشید, 
است شد م زو کشته » گوئي که برای کشتنم ریش کشید ٭« درین رباعي ریش کشیدں در معنی دارد 
حقيقي که معلرم است و ”جازي که (صطلاحي اس تاکید فعل يعني ظاهراست رو معلوم است و مراد 
همی است وبر معني حقيقي خیال میرود « و خیال دلاریز آنست که لطیفه آمیز باشد و یاضرب مثلی 
بود مثاله ٭ شعرہ آں شیر فروش روي زیبا دارد ه وز چرب زباني همه شکر بارږد ه هرجا که یکی کردكف 
خرش مي بيند ه درحال برر شير فرو مي آرد لفط شیر فر می آرد در معني دارد یکی اصطلاحي 


الخيلات ٠‏ الخيالي ١‏ التخيل ) Fer‏ ( المتخلية ه القخييل 
وآ مثل است ودوم مغهوم کلمات که معني حقيقي اس و خیال برآں میرود و آں لطیف مشهور است 
مثال دیگره شعر ه فقاعي مر که همست افزون !جمال ه خوبي و لطافیت است ار را بکمال » افسوس 
همی که هرکه دانگیش دهد «فقاع بنام او کشاید درحال ه درین رباعي ضرب المثل است و یکی معني 
حقیقي ر آں کشادں فقاع و برآن گمان رود و دیگری معني مجاري مصطلع که مراد اس تفاخراست 
کدا في جامع الصنائع و فرق درخیال و ایهام و تخیپل ع قريب مذکرر مي شرد ه 

الخيالات عذی الاطباء هي الواں تعس امام البص ر كانها مبثوثة فى الجوهر كذإ في بحر الجواهره 
ر فی الموجز هي اشکال ذرات الان تری فی الجور المآل واحد ه 

الخيالي تطلق على الصورة المرقسمة فى الخيال المتادية اليه مى طرق الحواس وقه يطلق 
على المعدوم الذي اخترعته المتخيلة و ركبته مى الامور المحسوسة اى المدركة باأحرواس الظاهرة و بقوانا 
مى الامور ال=سوسة خر ج الوهمي بمعنىى ما اخترعقه القوة المتخيلة اختراعا صرفا علىى نجر المجحسوسادت 
و بهذا المعنىي يستعمل في باب التشبيه كما في قول الشاعر ه شعر » کان معمر الشقيق اذا تصوب او 
تصعد ٭ اعلام یا قوت نشرں على رما م زبرجد ٭ فان الاعلام الياقوتية المنشررة على الرماح الزبرجدية 
مما لا يدركه اأحس لان الحس انما يدرلك ماهر موجود فى المادة حاضرة عند المدرگک على هيات 
محسوسة *خصوصة به لک مادته التي یترک هو منها كالاعلام و الياقوت و الرماع و الزبرجد كل منها 
معسوس بالبصر هكذا يستفاد مى المطول و الاطول في باب التشبيه » 

التخيل عند الحكماء هر ادراك الس المشت رك الصور و قد سبق فى لغظ الاحساس فى فصل 
السیںں می باب الاد ٭ ر یعرف ايضا بحركة النفس فى المحسوسات بواسطة المتصرفة و بجيو في لفظ الفكره 
و تيل نزد شعراء آنست که شاعر چیزی را در ذه تخیل کند بسبب تعقل بعضی ارصاف آن که 
دران صورت بندد و ایں را تصور نیز گویند مثاله ٭ شعرہ چو در پیش ستوں شے بار دادہ ٭ ستوں پیشش 
بیک پا ایستاده ۰ کذا فی جامح الصنالع ٠‏ 

المتخلية عند الحكماء هي المتصرفة اذ! استعملتها النفس بواسطة الوهم و يجيي فيي فصل الغاء 
م باب الصاد المهملة فيي لغفظ المتصرنة ٠‏ 

إلتخييل و هو مصدر مى باب التفعيل و يطلق على تصور و قوع النسبة رلا وقوعھا می فی ر تردد را 
تجويز هكذا ذكر ابو الفتع و المولوي عبد الحكيم في مجحث التصور ر التصديق و على الايهام كما يجيي 
في فصل المیم م باب الواو و عل قسم م الاستعارة کما #جییی ٭ و در جامع الصنائع گوید تجییل آنست 
که لفظ مشترک مشتمل معاني آررده شود چنانچه سياق ترکیب بریک معني تام حاکي بود 


و مراعات نظیر کرد آید و بسبب طرق نظیر کمان بر معني دوم ررد و آن معني تام نیاشد وایں معت 
ON‏ 
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نزدیك ایهام وخیال است ر فرق آنست که در خهال بلګ معني که مجاز مصطام و لطیفه آمیز ویا ضرب 
المثل مراد باشد و بر معني حقيقي خیال رود و در ایهام هردو معني تام است لیک يکقریسب درم بعید 
وبعیی بسجڊب سياق ترکیب باشد و مراد معني بعید بود و اینجا همان يك معني گام بود الا آنکه بسجبب 
طوق نظیر کمان بر معني درم ررد و ابس نباشد و ایری صنعت درغاییت دلاریز اس مثاله ه شعر٭ کوکب 
ارنور ماه پاره ازو ه دف خورشید در حراره ازو ه لفظ حرارت در معني دارد یکی گرمي درم دف زدن معروف 
که در شادیها باشد و اینچا مراد معني اول است و هی معني تام است و لیکری بسبب ڌکر دف کمان 
بر حراره میرود و آن معني تام نیس و بسبسب طوق نظیردلاریز است مثال دیکر ه شحره صد کر طول 
مفش از مردم « لیک در عرض بیشتر ز انجم ه لفظ عرض دو معنیی دار یکی مناسبب طول دوم لشکر 
و اين معني دوم که تمام است مراد است و معني اول که مناسب طول است مراد نیست ۰ 

المخيلات بفقتع الياء المشددة عند المنطقيين هي القضايا التي يخيل بها فتتأثر الؤفس قبضا 
او بسطافتنفر او ترغب سواء كانت مسلمة او غير مسلمة صادقة او كاذبة و اسجاب التخييل كثيرة بعضها يتعاق 
باللفظ و بعضها بالمعنیی و بعضها بغير ذلک كما اذا قيل الخمرياقوتية سيالة انبسطت النفس و رغبت 
فيي شربهاو اذا قيل العسل مرة مهوعة انقجضت و تنقردت عنه کدا فيي شرے إلشمسية » 

الاخالة عند الاصوليين هي المناسبة و تسمىى قخريع المناط ايضا و جيىى في فصل الباء الموحدة 
مری باب النوں ٠‏ 

فصل الميم * الختام بالکسر و تخفيیف المثناة الغوقائية عند الصوفية اسم مقام و قد سڊق في 
لغظ الانسان فيي فصل السیںں می باب الائ ٠‏ 

خاتم در اصطلاے صونیه عبارت است ازکسی که قطع کرد« باشد مقامات رار رسیده بود بنهایست 
كمال کذ! في لطائف اللغات ٠‏ 

الخواتيم جمع خاتم بسر التاء و هي ا اأجفر الحررف السبعة المنغصلة التي ( تتصل 
فی الكتابة بحروف اخری و هي ۱١‏ د دذ ر ز رلا هکذا في بعض رسائل الجفره 

المتتم هو المقطع ر نجيى فيي فصل العیر می باب القافی ٭ 

الخدم بار ومرن ادال اها مه اد عل فخي خو ةو خد وة اة 
المهيكة غايتها تهية المادة و اعدادها لقبول فعل المخدوم و لذدلک يتقدم فعلها نعل الرئيس كالرئة للقلىب 
والمعدة للكبد و الخدمة المودية غايقها تادية ما فعل فيه الخدرم الى الاعضاء القابلة كالشرائيرى لادلب 
و الاورىة للدماغ ر مجرى المني لانثييں كذا في ارا جواهر و بجي في لفط القوة و الأعضاء ايضا ٠‏ 

خادم العلوم هو المنطق و قد سبق فى المقدمة ه 
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بالععاء المهملة و الذال المحجمة ايضا مى حذمت اي قطعست ويروىل بالمعجمة و المهملة ايضا م الخدمة 
هكذ! ذكر السيد السند في حاشية المطول و هوعند اهل البديع مى اشرف انواع البديح و كذ لك التورية 
و البعض فضلہ على القوربة ایضا و لھم فی عبارتاں احدھما ان یوت بلفظ لە معنیاں فاكثر مرادابة احد 
معانیه ثم يوت بضميره مرادابه المعنى الآخر و هذه طريقة السكاكي و اتجاعة و اللخرى ان ياتي المتکام 
بلفظ مشترلت ثم بلفظیں یفھم مہ احدھما (حد المعنییں و می الآخر الآخر و هذه طريقة بدر الدیں 
بى مالك فى المصباے و مشى عليها ابن ابى الاصيع و مثله بقوله تعالىى لكل جل كتاب الاية فلفظ كتاب 
يعتمل الامد المختوم و الكتاب المكقتوب فلفظ (جل نخدم المعنى الارل ولعو يخدم الثاني ه قيل و لم يقع 
فى القرآن على طريقة السكاكي ه قال صاحب الاتقان و قد إستخرجت إنا بفكري آيات على طريقةالسكاكي 
منها قول تعالىى لقد خلقنا الانسان مرى سلالة مى طين فان المراد به آدم عليه السلام ثم اعاد إلضمير عليه 
مرادا به وده فقال ثم جعلناء نطغة الاية و منهاقوله ل تسائوا عر اشیاء اں تبدلکم تسوکم ثم قال قد سالھا 
قوم من قبلكم اىي اشياء آخر لان الارلين لم يسالوا عن الاشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عرى سوألها 
و صنها قوله تعالیی اتی ام رالله فامراللة يرادبع قيام الساعة و العذاب وبعثة الذبي صلى الله عليه و آله و سلم 
وقد اربد بلغظ الام ر الاخير كما روي ع ابن عباس را عيد الضمير عليه فيي تسخعحجلوه مراد به قيام الساعة 
و قد صرے بذلت في حواشی المطول ٭ ر قال صاحب المطول الاستخدام ان یراد بلفظ لے معنیان احدهما 
دم يراد بضميرء المعنى الآخراويراد باحد ضميريه احد المعنیی ثم بالضميرالاخر معفاه الآآخر فالارل کقولة » 
شعر ۱۵۱١‏ نزل السماء بارضس قوم ٠‏ رعیناہ و آں کانوا غضابا » اراد بالسماء الغيہی ر بالضمير الراجح اة مر رعيناه 
النيست ر الثاني كقوله ٠‏ شعر « فسقى الخضاأ و الساكذيه وان هم ٭ شجوة ہیں جواذے و ضلوع » اراد باحد 
الضميرين الراجعين الى الغضا و هر الجرور فى الساكينه المكان و بالآخر وهو المنصوب في شجوه النار اي 
اوقدوا بين جوانحي نار الخضا يعني نار الهوى التي تشبه بنارالغضا اذته ٠‏ 

الخرم بالفتع و سكون الراء عند اهل العروض حذف احرف الارل مى الجزء كذا في عنوان الشرف 
و في بعض رسائل العروض العربي الخرم اسقاط اول مخحرلت م الوتں المجموع اذا کان الجزء 
يعم الكل انتهىن ٠‏ و في رسالة قطب الدين السرخسى اأخرم (سقاط اول الوتد اأمجموع » و در عروض سيفي 
می آرد کہ خرم انداختں میم مفاعیلی است وچوں فامیاں کلمڈ غير مستعمل باقي ماند بجایش 
مفعولں نھند و آں رک که درو خرم راقح شود آنرا اخرم گویند « و در منکخب میگوید خرم رفقی فاي 


الخزمية ه الخزم ه ا«خضرم ) ۳¥ u‏ 


فعولن و میم مفاعیلن فانظر فى العبارات مى الختلافات ٠‏ 

الخزمية وهم («حاب التناس والاباحة وهو اسم السجعية و إجيى في فصل العين مى باب السين ه 

الخزم بالفتم وسكون الزاء المحجہة عند اهل العررض هوزيادة حرفي اوثلثة احرف ارو اربعة فقط 
ملى الحرف الارل كذ فى عنوان الشرف و فى بعض رسائل العروض العربي الخزم بالزاء المحجمة 
زياد تلحق اول البيت تسقط فى التقطيع و ذلك اما إحرف الو او في قوله ٭ شعره و اذا انت جازیت 
امرءالسوه فعله « اتيت مس الاخلاق ما ليس راضياه و اما حرفي كقد في قوله ه ع « قد فاتني الیوم حدیئک 
اا و ا بثلثة احرف کسی فيي قرله « شعره نر قتلنا سيد الخزرج سعد ہری عباد: ٭ 
رمیناه بسهمیں فلم خطری فواده » واما باربعة احرف کاشدد غي قوله « شعره اشدد حیاز یمک للموت 
ان الوت ملاقیکا ه رلا تجز ع مرى الموت اذا حل بواديكاه و (لخزم غير الارل قبيع كقولة ه شعره الفخرارله جهل 
و آخره حقد ١‏ اذا تذكرت الاقوال و الكلم ه فخزم محقدن فى الوسط ه واماالخرم بالراء المهملة فجايٍز غي اول 
البيمت و في اول الابتداء فى البيہت المقغىى اوالمصرا ع و كدا في غير هما على راي انتهیی کلامة » ودر 
جامع الصنائح کوید خزم خاو زاي محجمتیری آنست که درارل بیت حرفی تا سه زياد کنند و آن زیادت 
اگر از او زاں افتد بالاتفاق جائز است و در رزں محسوب نیست و حرفی که در حشوبیت افتد و خځارېج 
از اوزاں باشد وزں بکردد آنرا نیزاخفش خزم خواند و جائزمیدارد و خلیل درست نمیدارد ٠‏ 

المخضرم على صيغة اسم المفعول مى الرباعي المجرد و قيلعلىى صيغة اسم الفاعل منه فهراما 
بتع الراء المهملة او بكسرها و قبلها ضاد ^۶جمة و الهخضرہون الأجمع وهو عند المڪدثيرى م ادرف 
الجاهلیة صخیرا کان ار كبيرا فى حيرته صلي الله عليه وسلم والاسلام في حورته صلی الله عليه و سلم او بعده 
ولم ير النبي صلی الله عليه و سلم ار رآه لكنه غير مسلم « و خصه ابن قتيجة بمن ادرك الاسلام فى الكبر 
ثم اسلم بعد النڊجي صلی الله عليه و سلم و بعضهم ڊمن اسلم في حیوته کزید بری وهب فانه اتی النڊجي 
صلی الله عليه وسلم فقجض النبي صلى الله عليه و سلم و اسلم وهو فی الطريق وقد عد لھم مسلم عشرین 
نفرا كابي عمرالشيباني و عمربس ميمون ر غيرهما ه قال النووي وهم اكثرو ال٬خضرمون‏ ليسوا مى (لصحابة 
ولم یذھب ابر عبد الجرالی کونھم عابة وان توهم بذالگ بعض ثم اشتقاقه اما م قولهم لحم ٣خضرم‏ 
لا یدری م ذکر ار انی لترددهم بير الطبقتين اي بين الصعابة للمعاصرة و بين القابعين لعدم الروية 
لایدری م ایتهماهم او می خضرموا آذان الابل اي قطعوها و ذلک لان اهل الجاهلية كانوا بخضرموں ' 
آذاں الابل لتکوں علامۃ لاسلاہھم اں اغیر علیھا ار حوربوا فکانھم خض رموا لذلت فعلیی هنا بحتہل اں یکوں 
المخضرم بكسرالراء كما حكي ع بعض اهل اللغة و #حتمل ان يكو بالفقع لانه اقتطع ع الصحابة وان عاصر 
لحدم الرويةه قال امن خلكان قد سمح محضرم بالعاء المهملة و بكسر الراء ه قال العراقي وهو غريب هكذا 


الخام » الخبن ٠‏ الختن ) oV#م‏ ( الخشونة ه الأمخشن م الأخلاء 


يسقغاد من شرح اأأخبة ر شرحهة في تعريف التابعي و في شرح الالفية للعراقي »و ذكر ابو موسى المدني 
ان اهل الحدیہی یفتیوں الراہ ٠‏ قال صاحب المحکم رجل مخضرم اذا کان نصف عمن فى الجاهلية 
و نصغھ فی الاسلام فمقتضی هذا اں حکیم ہں حزام و فحوہ مخضرم و لیس کذلک م حیری الاصطلاے ۔ 
و قال ابی حباں و الرجل ۱ذ( کان ستون سنة فى الاسلام و ستون فى الجاهلية يدع مخضرما كابي عمر 
الشيباني فدلک يدل على انه اراد ممن ليس له ”حبة انتمى ٠‏ وقيل المخضرموں جماعة تکون في 
عصر النبي عليه السلام و لم يعرف هل لقوه ام( هكذ! يستفاد مى شر ع النخبة في تعريف المدلس . 

الخام عند لاطباء يطلق على بلغم طبيعي اختلفت اجزار في الرقة و الغلظة و يطلق ايضا على 
ما يرسب فى القارورة رقيق الاجزاء غيرمنتن وقد يطلق على شدي فع غيرطبيغ فهو خلاف المطبوخ 
كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

فصل النوری ٭+ الخبن بالفنے و سكو الموحدة عند اهل العروض اسقاط الثاني الساکی مں 
اجزء و ذلک الجزء يسم مخبونا فحذف السین م مستفعل مثا يسم خبنا و الباقي بعده و هو 
متغعللی يسم مخبونا و لعدم استعماله یوضع موضعه مفاعلی فیقال مغاعلںی مخبوں مستغعلی هکذا یستغاد 
م عررض سيفي و عنوان الشرف » و في بعص رسال العروض العرني الخبن اسقاط الثاني الساكن 
اذا کان انى السبب ر القيد الاخير احتراز ع الساكن في فاع لاتن فى المضارع فانه لا يجوز الأخبن فيه 
و لهذا اعتبر فاع و تدا مغررقا و کت مغفصوا » 

الختر بغقع الخاء و المثناة الفوقانية كل زوج ذات رحم محرم منه كزوج البنت و اللخت و العمة 
و نحو هر و كذا ”ارم الازواج لان الكل يسمى ختنا قيل هذا في عرفهم و فيي عرفنا 3 يتنارل الا ازواج 
المعارم كذا فى الهداية و الكافي ٠‏ و فى القاموس انه الصهر « و فى المغرب إنه عند العرب كل من كان 
م قبل آلمرآة كلاح و الاب «» و عند العامة زو ج الينت كذا في جامع الرموز « 

الخشونة بالفتع وضم الشين المعجمة إلمخففة مقابلة للملاسة عند المقكلمين و الحكماء فان الملاسة 
عند المتكلمين استواء وضع الاجزاء في ظاهر الجسم و الخشونة عدمها بان يكون بعض الاجزاء ناتيا و بعضها 
غائرا فھما علیی ھذا می باب الوضع درں الکیف ٭ و هما عند الحکماء کیفیتاں ملموستاں قائمتاں بالجسم 
تابعتان للاسقواء و اللا اسقواء المذكورين « وقيل قائمقان بسطم الجسم فان قيام العرض بالعرض جائز عندهم 
کذا في شرے المواقف فی الملموسات ٠‏ 

حشري بكسر الشيرى عند الاطباء دواء يجعل اجزاء سطع العضر *ختلفة الوضح فى الارتغاع 
و الانخفاض بعد الملاسة الطبيعية اوالعارضية عى مادة لزجة كذا قى الموجز في فن الادرية ه 

فصل الوأو *# الخلاء بالفتع و المد کا فی المنٹخہی هو عند المتکلمیں امتداد مرهرم مفررض 
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فى الجسم او في نفسه صالع لان يشغله الجسم و يغطيق عليه بعدء الموسرم و يصمين ايضا بالمكن ر الجعك 
الموهوم والغراغ الموهوم و حاصلهة البعف الموهوم الخالي عن الشاغل و هدا شامل للخلا" الي 9 يتناهى 
و ھو الخلاء خارے العالم و للخلاء الذي بیری اللجسام وهر ان یکوں الجسماں یہی لیتلاقیاں و لیس 
بینھما مایما سھما فیکوں بینہما بعدا مغفروضا مرهرما تدا فی الجهات الثلہی صالعا لار يشغله جسم 
ثالیی لكنه الآن خال ع الشاغل و اطاق الغلاء على هذا المعنون اكثره و قيل الخلاء لخص می المکان 
فان المكان هر الفراغ المترهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
ان لا يحصل فيه جسم كما مر في لفظ الحيز فى الزاء المعجمة مى باب الحاء المهملة و حاعصلة المكان 
اأخالي ع الشاغل « و عند بعض الحكماء هر اليعف المجرد الموجود فى الخار ج القائم بنفسه سواء کان 
مشغولا بجعد جسمي ار لم یکن قال اذا حل البعد الموجود في ماد فجسم تعليمي و الا اي وان لم يحل 
في صادة فخلاء اي فبعد موجود جرد في نفسه عر الماد سواء کان مشغولا ببعد جسمي يلاه او غير 
مشغول به فانه في نغمه خلاء و یسمیی بعدا مغطورا و فراغا مغطورا و مکانا ایضا هکذا في شرے المواقف 
في آخر مبحی المکن و ارسطه و هکذا في حواشی الخيالي فالخلاء بهذا المعنی جوهر فانهم قد صرحوا 
إبجوهرية البعد المجركد حقىى قالوا اقسام الجوهر ستة لا خمسة هكذا ذكرالسيد و يجيي في لفظ المكاى ايضا 
في حاشية شرح حكمة العين ه قال ملا فخر في حاشية شرے هداية الحکمة و ان شت تعريف إلجلاء 
الشامل للمذھبیں فقل الخلاء هر الیعف المجرد عں المادۃ سواء کاں بعدا موھوما ای مانا خاليا عں 
الشاغل کما هو رای المتکلمیں ار بعدا مرجودا فی الخارے کماھو رای بعض الحکماء وهم المشائیوں انتھی ٠‏ 
أعلم ان الخلاء جوز المتكلمون و منعة الحكماء القائلون بان المكان هر السطع راما القائلون بانه 
البعد الهجرد الموجود نهم ايضا يمتعو الغلاء بمعنى البعد المفروض فيما بين اللجسام لكنهم اختلفوا فمنهم 
م لم يجوز خلو البعد الموجود م جسم شاغل له فيكون حينكذ خلاء بمعنى الجعد المجرد الموجود فقط 
ومهم من جوز فهولاء الأمجوزون و افقوا المتكلمي في جواز المكان الخالي عر الشاغل و خالفوهم في ان 
ذلک المکان بعد مرهوم فيكو حينكذ خلاء بمعنى اليعد الموجود و بمعنى المكلن الخالي عي الشاغل 
ايضا فالحكماء كلهم متفقون على امتناع الغلاء بمعنى البعد المقروض و هذا الخلاف انما هو فى الخلاء 
داخل العالم و اما الخلاء خارج العالم فبتفق عليه فالنزاع فيه انما هوفى التصمهة فان عند السكماء عدم 
محض و نغي صرف يثبته الوهم ويقدرة مر نفسه وا عبرة بتقدين الذي لا يطابق نفس الامر أحقه ان 
لاسمین بعذا رلا خلاء و عند المتكلمين هو البعد المو هوم كالمفروض فيما بهرى الالجصسام عل رائمم #۴ تنبی ٭# 
می القائلیں بالخلاء اي البعں الەجرد الموجود مر جوز اں 3 ہلا جسم و منھم م لم بجو و الفرق 
بیری هذا المذهب و مذهمپ می قال ان‌المکان هر السطع ان فیما بن اطرافی الطاس على هذا المذهب 


خالي السي ره الخلرة () ۹٥۴م‏ () الاخفاء » اأخفي ٠‏ الدإء 


بعدا موجودا جردا في نفسه عری الماد قد انطبق علیہ بعد الجسم فھنالف بعد اں لآ ا الارل لا يجوز 
خلوه ع انطباق الثاني ر اما على القول بالسطع فليس هنالف الا بعد الجسم الذي هر في داخل 
الطاس ٭ فائدة ٥‏ قال ابر ذكريا فى الخلء قوة جاذبة للاجسام ولذلك تبس الماء فى السراقات 
و ينجذب فى الزراقات ٠‏ ر قال بعضهم فيه قرة داضعة لاجسام الى فوت فأن للخل الواقع فى الجسم 
بسهسي كثرة اأخلاء في داخله يفید ذلک الجسم خفة دافعة الى الفوق ه و اأجمهور على انه ليس فى الخلاد 
قوة جاذبة ر لا دافعة ر هوالسق هذا كله خلاصة ما في شر المراقف ٠‏ 

خالی السیر نوعیست از اتصال کما يذک رفي فصل الام مری باب الوار » 

الخلوة عند بعض الصوفية هي العزلة و عند بعضهم غير العزلة فالخلوة مى الاغيار و العزلة مى النفس 
و ما تدعو اليه و يشغل عى الله فالخلرة كثيرة الوجود و العزلة قليلة الوجود فعلىى هذا العزئة اعلىى مى 
الخلوة ه قول العزلة مى الاغيار فعلىى هذا تكون الخلوة على كذا في مجمح السلرك « روفي خلامة السل وک 
(اخلوة ترک اختلاط الناس رو ان كان بينهم « وقال حكيم الخلوة الانس بالذكرو الاشتغال بالفك ره و قال عالم 
هي اأخلوة عر جمبع الاذكار الا عر ذكرالله تعالى ١ ٠‏ 

فصل إلياء # الأخغاء لخة الستر و فيي اصطلاع القراء نطق حرف بصغة هي بير الاظهار 
و الأدغام عارية م التشديد مع بقاء الغنة فى الحرف الارل و يفارق الادغام بانه بير الاظهار و الادغام وبانه 
اخفاء الحرف عند غين لا في غيره بخلاف الادغام « (علم انه جي الاظهار فى النون الساكنة و القنوين 
عند حررف الحلق نحو م آم و جوز الادغام عند حروف یرملوں نحو ص وال وااقلاب 
بالميم عند حرف راحد وهو الباء الموحدة نحو م بعد و اللخفاء عند باقى الحروف كذا فى الدقائق 
إأمسكمة و الاتفاق ٠‏ 

الخفى تخة المستتر و عند الاصوليين مر الحنفية لفظ استترالمراد منه لالنفس الصيغة بل لعارشض 

و القين اللخير احتراز عن المشعل و ال#جمل و المتشابه كاية السرقة خفيت في حق الطرار و النياش 
فان معنى السارق لغة هو آخذ مال الغير على سبيل الخفية و هو اشتبه في حقهما لاختصاصهما باسم 
آخر لان اختلاف الاسم يدل على اختلاف المسمى كما هو الاصل كذا فى التلويع و غيرة م كتيب الاصول ٠‏ 
و الروح الأخغي ر يسمى بالاخفى ايضا إجيى في لفظ الروح في فصل الخاد ص باب الراء ٠‏ 
٭ باب الدال *٭ 

قضل الال ٭ إلں + فى اللغة بمعني درد و بيماري الادراء الجمع ر داء عضال درد سخري 
وداء دفي بیماري که معلوم نباشد ر قرلهم به داء ظبي معنا لیس له داء کمالا داء بالظبي ه ر یطلق فی الطاب 
ایضا ع کل عیب باط یظه ر منه شیری ارلا یظه ر منه شیری و اده مس الججل اي اشد کذا في بحرا لجراهره 


داد الاسفء داء الثعلسي « داء الحية ( گم ) داء الفيل » داء الكايه العلم الأدنىي 
* الدابة ه دابة الأرض ه٠‏ التدبيي 


راء الاس هو الڃجذام سي به لان وجه صاحبه يشجة وجه الاسد ر قيل لانه يعرش لاسن كثيرا و قف 
سبق في فصل الميم م باب الجيم ٠‏ 

واء اللعلب بالثاء المثلثة و العين المهماة قال العلامة هو تساقط اشعار الرس لمواى صغراوية او 
مرة سوداء مخالطة لها فنترمي شعرة و يتساقظ جميعه ٠‏ 

راء الحية بالحاء المهملة هو مرض يحصل فى الرس لواد سودارية او بلغم ما لم فيقساتط 
منه الشعر و يذسلخ جلده كاأحية و الفرق بيغه و بین داء الثعلب ان تساقط الشعر في داء الحية يكرن 
معوجا ملتريا شبيها بالحية و في داء الثعلب بخلافه قال الشيخ نجيب الدين داء الثعلب و داء الحية 
هما تساقط الشعر و هما #حدثان فيي جميع البدن الا ان حدوثها يكون فى الرس ر اللحية و الحاجبيں 
اکثر و يكونان على الاستدارة و غيرها » 

راه الفيل هر عندهم زيادة فى القدء و الساق لكثرة مايغزل اليها مى الدم السوداوي ارو الدم الغايظ 
اوالجلغم اللزج وقد يتقرے وقد لا يتقرے سمي به لان رجل صاحب هذا المرض یشب رجل الفیل ارلان 
هذا المرض يعرض للفيل غالبا « قال الاقسرائى و الفرق بينه و بير الدرالي وان انا م مادة راحدة ان 
الدرالي لم يغتذ فيه الرجل بالمادة الردئة بعد و لم يظهر العظم الا فى العروق ه ٠‏ 

وء لكلب هر الجنون المبعي الذي يكون معه غضب مختلط بلحب و عبس كاهو مى طجاع 
الكلاب و لذا سمي به تشبيها لصاحبه بالکلب في هده الاخلاق و قیل انما سمي به لان صاحيه اذا عض 
انسانا قتله کالکلب هذا كله مى بحر الجراهر ٠‏ 

العلم الأونيى هر العلم الطبيعي و قد سبق فى المقدمة ه 

قصل إلباء الموحىة* ألدأبة بالفتع و التشديد فى الاصل اسم لعل ما يدب على اارش من 
الحيران اي يسرك علیهاثم خصت فى العرف بماله قرام اربع کالفرس كذا في جامح الرموز ثم خصت 
بما یرکب و تحمل عليه الاحمال نعوالفرس والابل والبغل ثم خصت بالفرس يقال لبسوا ثیابمم و رکبوادرابهم » 

وابة الارض از علامات قیامت است و آن حیوانی است که کو صغا را شگافته دز مکه 
بیروں آید و درآں رقت مردم بمنی میرفته باشند و گویند سه جا ظاه ر شود سه بار و با او خاتم سلیمان 
و عصای موسی باشد و موم را عصا زند و بخاتم بر روي افر مهر کند پس نقش می شود که 
ایں کافر است کذا فی المنلخب ر ان شت الزيادة فارجع ائ كتب الكلام والتفاسیر « 

فصل الجيم * التدبي+ بالموحدة مصدر مى باب التفعيل مآخوذ مر الديبايع بمعفى - جعل 
الشییی ذا دیبجاج اي ذا حسی و زینۃ کما فيي حواشی المطول و هو عند اھں البدیح ا یذکر المقکلم 
إلوانا يقصد بها التو رية و الكناية كقوله تعالىى و مى الجبال جدد بيض و حمر مختلف الوانها و غرابيسب سود 


( ۴۲ () المدبي « الدرجة 


قال اہی ابى الاصيع المراد بذلک والله إعلم الكناية ع المشتبه و الواشع مب الطرق لى إلجادة 
البيضاء و هي الطريقة التي كثر السلرك عايها جدا ر هي ارذع الطرق وا بينها و دونها الأعمراء و درن 
اتعمراء السوداء كانها فى الأخغاء رالالتباس ضد البياض ر الطرف الادنىى فى الخغاء السوداء و اللحمربينهما 
على رضح الالوان فی الترکیب و کانت الوان الجبال لا تخر ج ص هذ الثلثة ر الهداية و كل علم نصب 
للهداية منقسمة الىى هذه القسمة فالآية الكريمة منقسمة کذلک فحصل فيها التدبيى کذا فی الاتقاں ٭ رھدا 
مثال تدبڍې (لكناية و اما مثال تدبيع القورية علىى ما فى المطول فقول العريري فمف اغبر العش 
الاخضر و ازور إأمحبوب الاصفر اسود يومى الابيض و ابيض فردى ااسود غفالمعنى القریب 
تلمعبوب الاصغر هو الانسان الذي له صفرة و البعيد هو الذهب و هر المراد ههنا فيكون تورية هذا فقد ‏ 
اعتبر صاحب الاتقا التدبيم صنعة علوى حدة و اعتجر صاحي التلخيص مى انراع الطباق قال صاحب 
المطول لما کاں هذا داخلا فيي تفسیرالظباق لما بی اللونين مى التقابل صرح المصنف بانه مىرى اقسام 
الطباتى و ليس قسما مى المحسنات المعنوية برآسه و قال وتفسين بان يذكر المتكلام في معلى می المد 
او غيرة الوانا لقصد الكناية او القورية و المراد بالالران ما فوق الراحد ومآل افخ س اده 

إلمكدب_ عند المحدتیں هو رواية القرینيں و المتقاربيى فى الس و اسناد احدهما مى اللخ ركرواية 
کل م ابي هریرة و عايشة رغي الله عنهما عى التخر ر كرواية تابعي عن تابعي آخر کالزهري و عرو 
ہں عبد العزیز وکذا م درنهما کذا ذكر القسطلاني فی الارشاد الساري في شر ح الذخبة و شرحه ان يروي 
كل من القرينين ص الاخر فهو اي النوع الذي يقال له المدبع و هو اخص من رراية الاقران فكل مدبع 
اقراں ولیس کل (قراں مدبجاہ واذا رری الشیخ عں تلمیذ »مدق ان کاں کل منھما پروی ع الآخرفھل یسمی 
من‌بجا فيه بحہی اي ترد د والظاه ر لا لانه مى رواية الاكابر عن الاصاغر و التدبيع مأخوذ مى ديباجتى الرجة 
فيقتضي ان یکو ذلك مستويا سى الجانبيى فلا بجيوي فيه هذا ٠‏ والمدبع بضم اليم و فقع الدال المهملة 

و تشديف الموحدة و آخره جيم انتهی ٭ والباء الموحدة هل هي مفتوحة او مكسورة ر الظاهر الفتع على أن 

E E 

الدرجة بغت الدال و الراء الممملتين فى اللغة ايه ومرتجه الدرجات ر الدرج جمع ومنة درجة 
الدواء و هي مرتبة فی التاثیرو تجیری في لغظ الدراء في فصل الواو ص هذا الياب ه و عند اهل الجغر 
و ارباب علم التكسير تطلق على حرف م حررف سطرالقتكسير كما في بعض الرسال ٠‏ و عند اهل الهيثة 
تطلق على جزء مى ثاثمائة وستين جزه مس اجزاء منطقة الفلك الثاس نفهي ثل عشرالبرج ٠‏ قال 

عبد العلي البرجندي في حاشية اچغميني اعام ان اجزاة دار البرو ج تسمى درجا اذ الشمس انها 


تصعف فیھها و تهبط و اجزاء سائر الدرائر تسم اجزاء بالإسم العام هنا هوالاصل ثم انهم توسعوا فسموا اجزاء 
Ö P‏ 


الدرجة ٠‏ درجةالکوك بء درجة طلوع الكركبا لإ ۴م ) درجة غروبالکركب ه درجة ممر الكركمب 


مناطق الافلاك مطلقا درجات تشبيها باجزاء منطقة البروج سوئ اجزاء معدل النهار انها تممىى اجزاء 
وازمانا ولا تحمىى درجات ا( تجوزا و اجزاء الدرائر التي لم تعتبر غي مغهومها السركة ل تسم درجا ا تجوزا 
انتهیى ٠‏ و على الاطاق الجازي !حمل ساذکرالمید الشریف في شرے الماشص مر اں القوم قد قتمموا “حيط 
كل دار بثلثمائة وسقيرى قسما مقسارية يسم كلراحد منها جزء و درجة واختاررا هذا العدد للسهولة 
فى الحساب اذتخري من الكسورالتسعة صحيحة الا السبع ثم جزورا كل درجة بستين قسما متسارية و سموا 
كلواحد منها دقيقة و قسموا كل 'دقيقة ايضا بستيى و سموا كلواجد منها ثانية و هكذا اعقبروا الثوالہف 
و الروابح و الخرامس ر مافرقھا و قصموا ایضا قط ر کل دائرہ بمائة و عشریں قسما متسارية و ان کان القياس 
يقتضي تقسيمه بمأدة و اربعة عشر و كسر و لما كان الكسر يوجبي صعوبة فى الحساب جبررةه بالزيادة 
و اخقاروا المائة و العشرين لنه تخر منها الكسور التسعة صحجحة الا السبع و القسع انتهىى كلامه « فقوله 
محيط كل دائرة اي كل دائرة عظيمة مغفروضة على الافلاك الكلية والجزئية ار غيرها كسطع الارض ر حجرة 
الاسطرلاب و هل تسم اقسام القطر المذكورة درجا كما تسم اجزاء ام « الظاهر عدم تسميتها درجا 
الا تجوزا اذ قد يقال درجات جی هذ القوس کذا و دقائقھا و ثوانیھا کذا و تحر فلت کہا يقال درجاتب 
سهم القوس کذ! ٠‏ 

ورجة الکوکپ عندهم هي مکان م فلك البروے کما ذکر السید الشریف ني شرے الملخص ٭ 
و تسم ايضا بدرجه تقويم الکوكب و بدرجة طوله كما يستفاد م شرع التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ 

درجة طلوع الكوكب عندهم هي درجة من فلك البررے تطلع مس اافق مع طلوع الكركب ٠‏ 

درجة غروب الکوکپ درجة م فلك البروج تغرب مع غروب الكوكب و المراد من طلوع 
الکوکس طلوعه مى جائب المشرق اذا لا اعتبار لطلوعه مى جانب المغرب في بعض المواضع 
و هذا الأعال في غررب الکوکي ۰ 

درجة ممر الكوكب درجة مى فلك البرو تمر بدائرة نصف النهار مح مرور اركب بها ه 
قال عد العلي البرجندی ینبغي اں یقال بشرط اں لایتوسط ہیں الکوکب وتلک الدرجة قطب البررج 
و التقیید بنصف النھار لیس بشرط بل ية دائرۃ تکوں مس درائر المیول حکمھا حکم نصف النھارہ ثم 
قال المراد بالكوكي مركزه و بالدرجة جزء م فللك البروج ر اطلاق الدرجة على كل مي الاجزاء 
المذكورة على سبيل القشبيه و القجوز ه ثم اعلم ان (لكرکي اي مكانه الحقيقي ان كان" على احدى نقطتي 
الانقلابيرى او كان على نفس منطقة البروج فدرجة الكركب هي درجة ممره بنضفب النهار و ان کان 
ذا عر علی غیر نقطتی اانقلابیںی فلا یکوں کذ لت فان اں کاں ما ہیں اول السرطاں و آخرالقرس ومل 
ای دائرة نصف النھار بعد درجتۂ اں کا شمالي العرض و قبل درجتہ ان کا جنوبي العرض و ان کان 


( م( ١‏ الاستدراج » المدرج 


فیمابیں اول الجدي وآخر اأجوزاء فاأحكم عای الغلاف و القرس می فلكت البروج بین درجة الكوكین 
و درجة ممرها تصمى اختلاف النمر و القوس س معدل النهار بين درجة ٠الكوكب‏ و درجة مس 
لا تحصمى تعديل درجة الممروقس على هذا حال درجة طلوع الکرکب بالقیاس ایی درجته اي اذا کان الکوكکب 
عدیم ,لعرض ار عل احدی نقطتي الا نقلا ہیں فدرجتہ ھی درجۃ طلوعہە و اذ لیس غفلیس و اں شت 
الزيادة فارجع الى شرح التذكرة و شر الملخص و نحوهما م كتب الهيثة و دري السواء عند هم جين 
في لغظ المطالع في فصل العين مر باب الظاء » 1 
الاستدراج هو فى الشرع امر خارق للعادة يظهر مى يد الكافر ار الفاجر مرافقا لدعواء كذا غي 
مجمع الجحريى وفى الشمائل المحمدية 1 ستد راج هر اأخارق الذى يظهرمي الكفارر اهل الآ هراء و الفساق 
و سخ مشهور آنست که امر خارق عادت که از مدعي رسالت راقع شود اکر مرافق دعوی و اراد او 
باشد محجزه خوانند و اگر مخالف دعوی وقصد او باشد آهانت نامند چنانچه ازمسیلڭ کذاب صادر 


شد بود که وقتی تابعانش گفتند که محمد رسول خدا درچاهی خوي خود انداخت آبش !جرش 
آمد تا آنکہ تا لب چاء برآمد تر نیز آنچناں کں پس ار در چاهی تف خود انداخت آبش قرو رفت 
تا آنکه خشک شد وآنچه از غير نبي صاد ر شود پس اگرمقررں بکمال ایماں و تقری و معرفت و اسققامت 
باشد کرامہت گربند و آنچہ از عرام مومناں از اهل صلا و قوع یابد آنرا معونہت شمارند و آنچہ از فاسقاں 
و کافران صدور يابد استدراج خوانند کذا في مدارے النبوة م الشيخ عبد الح الدهلوي » وقد سبق 
في لفظ الخارق في فصل القاف من باب الخاء المحجمة و عند اهل المعاني هو الام المشتمل 
على اسماع احق عل وجه لا یورٹ مزید غضب المخاطب سواء کان فيه تعريض ارلا ويسمى ايضا 
المنصف مس الكلام نعو فوله تعالىى و مالي لا اعبد الذي فطرني إي مالكم ايها الكفرة لا تعجدرن الذي 
خلقکم بدلیل قوله والیه ترجعرن فغیه تعریض لهم بانمم على الباطل و لم یصرے بذلک للا يزيد غضجهم 
حیہی یرید المقکلم ہم ما یرید لنغفسه کذا فی المطول و حواشيه في حف ان رلو فيي باب المسند » 
المد رج اسم مفعول مى الادراج وهو عند الأمحدتين (أحديہي الذي يقح فيه ارفي اسناده تغڃر 
بھی اندرا شییی و هو علیی قسمیری آلقسم الارل مدر ج المتری روھراں یقح فی المقری کلام یس منه ای یذکر 
الراوي سعابیا کاںی او غیرہ کلاما لنفسه ار غیرہ فیروبھ م بعدہ متصلا بالحدیہی می غیرفصل یتمیز به مذ 
فيتوهم مى يعرف حقيقة الحال انه مى الحديث فتارة يكون في ارله وتارة في اخائه وتار في آخن 
و هو الاكثر و ألقسم الثاني مدر ج الاسناد و هر السديمى الذي يقع التغير في سياق اسناد» وهواقسام 
الارل ان تررى الجمامة العديرى باسانيد مختلفة فيروية عنهم راو فخجمع الكل علىى اسناف واحد من 
تلك الاسانيد و ل يبري الاختلاف و القاني اںں یکوں المقتں عند راو الا بعضا مخه فاته مند» باسئاد آخر 


المدر ج ه٠‏ الاند ماي ٠‏ اادماج ) PH‏ ( 


فیرويه راو عغه قاما بالاسناد الرل و منة ان يمح الأحديتث مي شخية ال طرفا منه فيسمعة ع شخخه بواسطة 
فیرویہ عنہ تاما والتالہی اں یکوں عند الراوی متنان مختلغاں باسنادیںی مختلغیں فیروبهما راوعنه مقتصرا 
علیی احد الاسنادی ار پروي احد ا'حدیٹیں باسناده الخاص به لکن يزيد فيه مي المت ااآخر ما ليس 
فى الرل ر الرابح ان لايذكر المحدث مت العدیہی بل يسوق اسناد» فقط فيعرض له عارش فيقول كاما 
م قبل نفسۂ فیظن بعض می سمعہه اں ذلك الکلام هو مت ذلك ااسفاد فیرویه عنه کذلک » اعلم 
انهم قالرا الادراج باقسامه حرام لما فيه می التدلیس و التلبیس و ان کان بعضه اخضمي بعض هذا 
ذكر فيي شرح النغبة ر شرحه « و المدرج مي القراة هو ما زيد نی اقرا علىى وجه القغفسير كقرآًة 
سعید ہن و قاص ولھ ا اواخست می ام کذا فی الاتقاں ٠‏ 

المدر ج اسم مفعول مي التدريي كما هر الظاهر عند المهندسيرى شكل مسطع كثير الاضلاع له درجادت 
كد رجات السلم كذا فيي شرح خلاصة الحساب ه٠‏ و عند اهل البدبع قسم می الاعنات در مجمع الصنائع گوید 
دلخل اعات اس آنچه آں را مدر ج گریند و آن چنان بود که پیش از حرف رري درجات حررف 
را نگاهدارند چنانچہ اگ ر قافیھ مٹلا بر الف و نوں باشد در چند بیت حرف میم را درجه سازند چوں 
زماں رھماں ودماں و غماں پس درچند بیت حرفب واو را لازم گیرند چوں تواں و جواں وروان پس 
در درجة سیرم حرف بارا نگاھدارند چوں شباں و جباں و زباں وعلی ھذا القیاس ٠‏ 

. في نا الخليل‎ e 
الارمأج باخفیف الدال کما یستفاد م المطول حیہی قال الادملے می ادمع الشیی فى الثرب‎ 

E‏ ذکر انه بتشدید الدال ولیس هذا ببعیں ببعیں [یضا لاں الادماے بتشدیں 
الدال الدخرل فى الشيیی و الاستقار فيه کما ذکر فيي بعض کنب فار یناسبان المعفی 
الاصمطلاحي لتقار بهما وهو ای الاصطلاحي الذي ھر اصطلاے اهل البدیح اں یضس کلام سیق 
تمعنی مدحا کاں ار غیں معنی آخر وھذا! المحنی الآخردجہب اں ل یکوں مصرحا ب رلایکوں فی الکلام 
اشعار بانه مسوق لاجلة فهو اعم مى الاستتبام لشموله المد رغين واختصاص الاستقباع بالمدع كقول 
ابی الطیسې » شعره اقلسي نيه اجغاني کاني ۰ اعد بها علی الدهرالذ‌نوبا ه فانه ضمن وصف اللیل بالطرل 
الشكاية مرى الدهر يعني كثرة تقلبي الجفاني غي ذنک الليل کاني اعد على الدهرذنوبه ثم المراد بالمعفنی 
اللخ راجنس اعم مم ان یکرری واحدا کمامرار اکث رکماقي قرل ابن نبانةه شعره ولابد لي من جهلة في رماله ء 
فس ئي !خل اردع السحلم عند » فقد ادم ثلثة إشياء الول وصفب نفسة بالععلم و الثاني شكاية الرمان. بان 
ئم. اچد فیهم صدیقا و لذلک استفهم عنه منکرا لوجود» كما يشعربه قله فم لي +خل الثالی رمف 
تغضع بان اى جهل غواصل ابوب ( پستمز على جهله بل يودع حلم قبل ذلک عن ديق لمر 


الندبيره تدبير المنزل ٠‏ الادبار ( ۴4٥‏ () (لىاعره المذبره الدبوره الديذار 


ثم یسترده بعد ذلکه کما ینبین عنه قوله اردع هذا ما قالوا وایضا فيه ادماجچ رابع وهو وصف نغسه بانع 
3 يميل الى الجهل بالطجع و انما يجهل لوصال المحبوب للضرورة لانه لابد مثة و ادما خامس و هو ان ايغعله 
الاسرة واحدة كما اشار اليه بقرلهء جهلة هذا خلاصة ما فى المطرل و شرع البيات المسمى بعقود الدرره 

فصل الراء المهملة × التدبير بالموحدة لخة التصرف او التفكر في عاقبة الامورو عند الاطياء 
التصرفؤس فى الاسباب باختيارما جب ان يحتعمل نوعار مقدارا و رقتا فى الستة الضررورية وكثيرا ما اراد به 
بقراط التصرف فى الغذاء خاصة مى جهة اللطافة والغلظة و القلة و الكثرة و غيرها و قد يطلق على الحقنة 
ماخوذا مر الدبر ہ تدبیر الرو ے ہو اصلاج جرھرہ الدی لا :حصل اا بفعلیں احدھما ترریے حاصل 
بالانبساط ر ثانيهما تنقية حاصلة بلانقباض كذ!ا في بح ر الجواهره و التدبي ر عند ١هل‏ الشرع اعتاق المملولك بعد 
الموت بلا فصل «ر قيل عتقة بعد الموت وتعليق العتق بالموت فالمملوك مدبر بالفتع والمالك مدب ر بالکھر » 
و المدبر بالفتے نوعاں مطلق و هومن علق عتقه بمطلق موت الول و مقید و هو می ءلق عنقه 
الیی مد غلہیں موتہ قبلھا کما تقول انیت حر ان مت ال مائتى سنة كذا في جامع الرموز ه و في 
فتاری عالگير نقلا عى البدائع المقيد هو ان يعلق عتق عبد» بموته موصوفا بصفة او مشررطا بشرط نعو 
اں یقرل ان مت من مرضي هذا ار م سفري هذا فانیت حر و نحو ذلک مہا یحتمل ان یکرں 
موتہ علیں تللكت الصفةۃ و بحتمل ان لایکوں كذلت ور کذا اذا ذکر مع موته شرطا آخر يعتمل الوجود 
والعدم فهو مدبر مقيد ٠‏ 

تدبير المنزل مس انواع الحكمة العملية ر قد سبق فى المقدمة و تسم ايضا بعلم تدبيرالمنزل 
و الحكمة المنزلية ه 

الأوبار عند المنجمیں عیارۃ عر کوں الکوکب في زائل الوتد و کرنه فی الوتد يسم اقبالا و کونه 
فيي مائل الوتد يسمی توسطا كذا فيي كفاية التعليم ٠‏ 

الداصر وهو الفاسق المنهتك الذي لا يبالي بما صنع كذا فى الذخيرة « 

السدبر على انه فاعل مى التدبير عند المفجمي قد مرذكرء في لفظ الحد في فصل الدال المهملة 
مہی باب إأجاء المهيلة ه 

آلد بور بالفتع بادی که از جانپ مغرب رزد سوي مشرق ر صبا بالعکس كما في کشفی اللغات ٭ 
ودر اصطاج صوفیھ صولت دماغیۂ بھوای نفس و استیلای آں بعیثیتی که صادرشود از شخص چیز که 
مخالف شرع است و مقابل اوست صبا که عیارت از قبول است کذا في لطائف الاخات » 
الدینار بالکسر می دنروجهه اي اشرق اصله دنار بتشديد النوى فا بدل النون الرلی ياء لگا يلتبس 


بالمصادر التي تجیری علیي فعال بالکسر نسر کذاب ٭ و قیل آنه معرب دی آراي جاءت به الشريعة ر هي 
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فى الاصل إسم لمضررب مدرر ص الدهب و نى الشريعة اسم لمثقال ص ذلك المضروب كفا غي 
جامع الرموزء و فيي شرح خلاصة السحساب الدينار يقسم ستة اقسام يسم كل قصم دانقا ر يقسم كل 
دانق باربعة طساسيع و تقعيم كل طسو ج الى اربعة شعهرات و قد ققمم الشعهرة الىى ستة إقسام يسمىي كل 
قسم خردلا و قد يقسم السطوج الى ثلثة اقسام يسمىى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الدينار الىى ستهى قسما 
يسم كل قسم حبة فالحبة علىى هذا تكو سدس العشر ٠‏ 

الدأر عند الفقهاء اسم للحرصة التي تشتمل علوى بيوت و صح غير مسقف كذا فى البرجندي ني 
فصل لا +جرز بیع المشتری قبل قبضة ر نجهیی غي لغظ المنزل ر ا لم يبق هذا البناء فلا يزرل عنه اسم الدار 
و تحقیقه بطلب مر فتے القدیرمی باب الیمیری فی الدخورل والسکنوي کماقیل ٭ شعر ٭ الدار دار ران 
زالت حرائطها « و البهت ليس ببيت وهر مجذرم هذا خلاصة مافني حاشية السيد الشريف ٠‏ اعام ان الدار اسم 
للعرصة عند العرب و الحجم و هي تشتمل ما هو في معنى اللجناس لانها تختلف اختلافا فاحشا باختلاف 
و الجيران و المرافق والمعال و الجلدان رالبناء وصف فيها و المراد بالوصف ليس صغة عرضية 

ثمة بالجوهر کالبياض ر السواد بل يتنارلها و یتنارل ایضا جوهرا( قائما بجوهر آ۔خریزید قیامه به حسفا 
و کمالا ویو رث انتقاصع عنع قجحا و نقصانا كما يقال الذرع رصف فى الثوب رالدار يقال لما ادير عليه 
اأحائط و يشتمل جميع ما #حقاج الهه مى المنافع ر المر[افق حتى الاسطبل و بيت البواب و بيوت الدراب ٠‏ 
والبيت ما يبات فيه وهو ما يدير عليه الجدار مى الجوانب الاربح مح السقف ه والمنزل بی الدار 
و البهت اى ما يشتمل الحوائي الضرررية مح ضرب مي القصور يعني يكو فيه المطبغ وبي إلخلاء 
ولا تکوں فیه بیرت الدواب ولا بیت البواب و امثال ذلک هذا في کلیات ابی البقاء » و دار الاسلام صندهم 
ما #جېري فيه حکم امام المسلميں می البلاد ٭ ودار ال رب عند هم ما #جري فيه امر ریس الکغار مي الجلاد 
کما فی الکافني ه و فی الزاهدي انها ما غلب فيه SER‏ فيه 

م الافریری و لا خلاف في انه يصير دار الحرب دار الاسلام باجراء بعض احكام الاسلام فيها و اما صيرورتها 
دار ارب نعون بائله قعفد» بشررط احدها (جراہ احکام الکفر اشتھارا بان يكم الحاكم عكمهم ولا يرجعون 
الى قضاة المسلميرى و لالعحكم بكم مى احكام الاسلام كما فى العرة و انها الاتصال بدار اجرب حيري 
لتكو بينهما بلدة مى بلاد الاسلام يلحقهم المدد منها والتها زوال الامان الارل اي لم يبق مسلم ولاذمي 
آمنا الابامان الكفار و لم يبق الاما الضني كان للمسلم باسلامة و للذمي بعقد (لذدمة قبل استيلاء الكفره 
و عند هما لايشترط ا3 إلشرط الارل « و قال شين الاسلام والاسام الاسبججابي ان الدار محكومة بدار الاسام 
بیقاء حکم راح فیھا کما فی العمادي ر فتاری عالمگیرو فقاوی قاشکخاں وغیرها نالاحتواط ان بجغل هن البلاد 
دار السلام و المسصلمين و ا كانت للملاعنهن و اليد فى الظاهر لهولاء الشياطيى كذا فيي جامع الرمرز ه ۰ 
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الور بالفتع لغة الحركة و مود الشييى الى ما كان عليه كما في بحر الجواهر'و الدرر و الدورة 

عفف المهندسيرى واهل الهيئة و المنجميرى هوان يعود كل نقطة مى الكرة الى الوضح الذي فارققه و بهن! 

المعغىى يقال الفلك الاعظم تتم دررته فيي قريب مس اليوم بليلته و الشمس تتم دررتها فيي ثلثمائة 

و خمسة و سقیری یوما و کسر و الزحل يقم دورته في ثلثیں سنة و فنعو ذلک واما ما يقال دور 
الغلك فى الموضع الفلاني درلابي و فى الموضح الفلاني رحوي مثا فالمراد بالدور فيه إلحركة 
كما 3 #خغىي هكذا يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرع الملخص للقاضي ٠‏ و في بحر 
الجواهر الدررة عبارة عرى حركة القمر مى مقارنة جزء مى اجزاء فلك البروج الذي نيه الشمس الى رجوعة 

الى الچرء الى فيه الشمس انتهی ٠‏ اقول هذا انما يصلع تعریفا لدررة القمر بالقیاس الى الشمس فیکرون 
اخص مي التفسير الارل ل بالقياس الى الجزء الذي كان فيه الشمس كما لا يخفى إن القمر بهذ» الحركة 

عاد الى الموضح الذي فارقه ر هو مقارنة الشمس ران لم تقع هذ» المقارنة الثانية فى الجزء الذي وقعتف 

المقارنة الاولىى فيه ٠و‏ دور الكبيسة والدور العشري و الدور الاثنا عشري و الدرر الستيني و الدور الرابع 

عند إلمنجمي قد سبقت في لفظ التاريخ فيي فصل إلخاء المحجمة مى باب الالف ٠‏ ودرزيع الخ بيكي 
می آرد اما ادرار چنانست کہ درری نھادہ اند مدت آں چهارهزار و پانصد ونود سال بقدرجمو ع عطایای 
عظمای کواکب آنتاب را هزارو چهار صد ر شصت و یکسال و زهره را یکهزار و صد و پنجاء و یکسال 
عطارں را چہارصد وهشتاد سال و قمر را پانصد و بیست سال وزحل را دریست و شصت و پنے سال 
ومشتري را چہارصد و بيست ونه سال ومریۓ را در بیست و ھشتادں سال و چوں این مدت بگذر باز 
نوبت بآفتاب رسد و در مبداً تاريز سلکي پانصد و هشتاد سال ازسالها آفتاب گذشته بوه انتهی کلامة » 
ودر کشف اللغات میگوید دور قمري ایں درر آخر ادرار همه ستارگانست ر درر هرستاره هفت هزار 
سال الست هزار سال تنھا عمل آں ستار و شش هزار سال دیگر بمشارکت شش ستار؟ دیگر و آدم 
عليه السلام در دور قمری بود انقهی « اقول اطلاق لغظ الدرر علیی ما ذکرت بناء على ان فيه عودا الى العالة 
السابقهة كمالا تخفىي وكذا الال في دور الأحميات الا لن الدرر فى الدور القمري بمعنى العہد و الزمان ٠‏ 
و درمدا ر الافاضل میگوید دور بالفتع معررف و عھد ر زماں گریند دور ھرستارہ هزار سال است و درر آخریں 
قمري است که درو بعس خاتم النبییں شد ٠‏ ر الدور عند الحکماء و المقکلمیں والصوفیة توقف کل مر الشیکوں 
علی الخ رامابمرتبة و دسمی دررا مصرحا و صرٹعار ظاھرا کقرلک الشہس کرکب نھاری و النھارزماں کوں الشمس 
طالعة و اسا باکئر م مرتبة و يسم دورا مضمرا و خغيا كقولک (لحركة خررج الشيىى مى القوة الى الفعل 
بالندریے و التدربے و قوع الشنیی ف زماں و الزمان مقدارالعركة و الدررالمضمرا قحش اف فى المصرح يلزم 
تقدم الشیی على نفسه بمرتبتین وغى المضمر بمراتي فمراتب التقدم تزيد على مراتسيب الدرر براحد 


( FA ) ۰ الدور.‎ 


دائماه وفی العضدي القرقف ينقسم الى توقف تقدم كما للمعلول على العلة والمشررط على الشرط رالنرقف 
می الطرفیں بهذا المعفىى دور و محال ضرورة استلزامه تقدم الشيوى على نغسة و الى توقف معية كنوقف 
کوں هذا بنا لذلت علیی کوں ذلک ابال و بالعکس وهذا التوقف لا یمقنح مر الطرفیری و لیس دررا 
مطلقا ر ان كان يعبر عنه بدرر المعية مجازا فالمعتبر فى الدرر الحقيقيي هو توقفب التقدم انتهىى ٠‏ 
آعلم آن الدرر هو توقف کل راحد م الشیئین على الآخر فالدرر العلمي هو توقف العلم بکوں كل 
المعلومين على العلم باتخر و الاضا في المعي هو تلازم الشيكيرى فى الوجود بحيري لا يكون احدهما (ا 
مع الآخر و الدور المساري كتوقف كل مى المتضايفين على الآخر و هذا ليس بمعال و انما المحال 
الدور الترقفي التقدمي و هر توقف الشيوىى بمرتبة او بمراتىب على ما يقوقف عليه بمرتبة او بمراتسيب 
فا۵ا کان التوقف في کل راحد مر الشییری بمرتبة راحدة کان الدرر مصرحا ر ان کان احدهما ار كلاهما 
بعراتسب کان الدور مضرا مثال القوقف بمرتبة كتعريف الشمس بانه كوكب نهاري ثم تعريف النهار 
بان زماں طلوع الشس و مثال التوقف بہمراتپ کتعریف اائنين بانه زوج ارل ثم تعريف الزوج 
بالمنقسم بہمتسارییں ثم تعريف المقساويین بانه الاثنان و الدرر يكون فى التصورات و التصديقات و المصادرة 
مخصوصة بالتصدیقات و المصادرۃ کوں المدعیی عیری الدلیل ای کوں الدلیل عیری الدعوی ار کوں کرں 
الدعوی جز الدليل ای احدی مقدمتی الدلیل او عیری ما یخوقفی علیہ الدلیل ار عیری ما یتوقف علده 
مقدمة الدليل او جزء ما يترقف عليه مقدمة الدليل هكذا في كليات ابى البقاء » فائنة « قالوا الدور 
یسقلزم القسلسل بیاں ذلک ان نقول اذا توقف ۱ علیی ب وب علی | کاں ١‏ مثلا موقوفا على نفسه و هزه 
و ان کان مالا لکن ابت عل تقدیرالدرر و لا شک ان الموقوف عليه غير الموقوف فنفس ١‏ غير ١‏ فهنالف 
شيئان ١‏ ونفسه وقد توقف الارل على الثاني و لنا مقدمة صادقة هي ان نفس ١‏ ليست اا ١‏ وحينق ' 
یتوقف نفس ۱ عل ب و ب على ١‏ فیتوقف نفس نفس | على نفسها يعني علی نفس نفس ۲ فتتغایران 
لمامرثم نقول ان نفس نفس ۱ ليست الا ١‏ فیلزم ان يتوقفه علیى ب و ب على نفس نفس ١‏ وهكذا 
نسوق الکلام حقیی تترتىب نفوس غير متناهية في کلراحد مری جانبی الدرر ٭ ر فيه محہی و هو ان توقف 
الشيىى على الشيرى فى الواقع يستلزم المغايرة لا ترقف الشيرى على الشيوى على تقدير تحقق الدور و الازم 
ههناهوهذافلايصع قوله فنفس ١‏ غير ١‏ والجواب ان تحقق الدرريستلزم توقف الشيوى على نفسة فى الواقع 
اذ مر المعلوم انه اں تحقق الدرر فى الراقح تحقق توقف الشيویى على نفسة فى الواقع و توقف الشيرى على 
الشییی في نفس الامر مطلقا یستلزم المغایرۃ بینھما فی الواقع اذ می البھں انه ان تحقق توقف الشبي 
على نغسه فى الواقح فأحققت المغايرة بینهما فى الواقع فتحقق الدرر فی الواقع یستلزم المغایرة ہیں الشیی 
و نفسھ فی الواقع نحم تج انه لیمک الجمع ہیں صدق ما لزم م الدرر وبين ماهر في نفس اامر 
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فصدق قرلنانفس ١‏ مغايرة ا لايجامع صدق قولنانفس ۱ ليست الا ١‏ هکذافني حراشي ش رےاامطالعہ 
وآلد ور قى العمیات عند الاطباء عبارة ع مجموع النوبة ع ابتداء اخذھا الیی زماں ترکھا وزماں ترکھا 
اى “جموع الفوبة و زمان الترلكف وقد يطلق الدور على زمان النوبة م ابتداء اخذ‌ها الى زمان تركماه 
و الغوبة عندهم زمان اخذ الحم قالوا دور المواظبة اي البلغمية اربعة وعشرون ساعة ومدة نوبتها 
انتا عشرة ساعة و دو ر السو داوية ثمانية و اربحون ساعة ومدة نوبتها اربج وعشرون ساعة كذا في بح رالجراهره 

الدو رار بفتحتين عند الاصوليين مى مسالك العلية اى م طرق اثبات كو العلة علة وهو 
ترتب الحكم على الوصفت اي العلة بان يوجد اأحكم في جميع صور وجود الوصف و يسمى الطرد ه 
و قل ترتية عليه وجودا و عدما بان يوجد اأحكم فيي جميع صور وجود الرصف و يعدم عند عدمه ویسمی 
الطرد و العکس کالتحریم مع السکر فان الخمر حرم اذا کان مسکرا و تزول حرمته اذا زال اسکاره بصیر ورته 
خا بخلاف بقية اإرصاف الخمر كالرقة و اللون و الذرق و الراحة فانه لا تزرل حرمته بزوال شي 
مں تلك الاوصاف هكدا يستفاد م الدلريم وعلی الأصطاج الاخير ما وقع في بعض الكتي الوجون 
. عند الوجود هو الطرد و العدم عند العدم هوالعكس والهجموع هو المسمى بالدرران انتهى ٠‏ و قديطلق 
الطرد مرادنا للدرران على كلا الرايين يدل عليه ما رقع فى التلوبع فيي بحري المناسبة الملايمة هي 
اامذاسبة و انها تقابل الطرد إعني وجو الحکم عند وجود الوصمضف م غير اشتراط ملايمة و تأثیر او وجوده عذد 
وجود 5 و عدم عند عدمه علی اخغخلاف الرایجں انتهی e‏ فاد » قد اخثلف في افادة الدرران العلية 
اي دلالقه علیها فقیل ینید جرد الدرران ظنا و معذیی کونہ مجردا ان لا یعقل معه معلّْی آخرمی تاثیر 
اواخالة او ملامة او شبه او سيره و قیل یفید قطعاء رقیل لا یفیں لا قطعا رلا ظنا ر تحقیق هذه الاقرال يطلب 
م العضدي و التلوبے ٥‏ 

الدوار بالضم و تخفيف الوار هو حالة يتخيل لصاحبجها ان الاشياء تدور عليه و ان بدنه و دماغ 
یدرراں فلا ملك ان یثبت و یسک بل يسقط و الفرق بینه و بي الصرع ان الدرار يتبنت مدة ر الصرع 
یکوں دفعة فیسقط صاحبہ کذا فی الاقسرائي «٠‏ 

الدأئر عند اهل الميئة هر قوس مى مدار يومي للکرکب فیمابیی مركز الكركمب و دائرة الافق بهذا 
عرف عبد العلي البرجندي في رسالةنارسية في علم المیدة حیہب قال و ازمدار بوي کوکب آنچہ میان 
مرگز کوکب و افق واقع شود آنرا دائ رگویند انتهیی و هو علیی قسمیں الدائر بالنهارو الدائر باللیل و کل من 
القسميى علىى صنفيى الدائر الماضي و الدائ ر الباقي و يسمي بالدائر المستقبل ايضا و هذا اي اعقبار الدائر 
مطلقا بالنسبة الى الكركب لا بالنسبة الى الشمس فقط هر القياس لكنه غير مشوور اذ المشهور اعتياره 
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فارسية وحاشية الچغميني ٠‏ فالدائر بالنهار قوس مى دائرة مدار الشمس ما بين جزئها اي الجزء الذي 
تکوں الشمس فیہ م اجزاء فللت البرو ج و ہیں افق ائمشرق فوق الارض سمیہت بہ لاں الفلكف م 
حیری وصول الشمس الى الافق في جانب المشرق قد دار بمقدار هذه 'القرسں و بھا تعرف الساعات 
الماضية م النهار و الدائر باللیل قوس م دائرة مدار نظیر جزء الشمس مابیں ذلک النظير 
و افق المشرق فرق الارض سمیت بہ لاں الفلک م حي رصول الشمس الى افق المغرب قد دار 
بمقدار تلك القوس و بها تعر الساعات الماضية مى الليل و نظيرالجزء هو الشبيء المقابل له الذي 
بینه وبين ذلک الجزء نصف الدور و لهذا النظير ايضا مدار وبقدر ارتفاع جزء الشمس إنحطاط 
النظیر و بالعکس فاذا (نحطت الشمس ع الافق باللیل فجقدر (نحطاطھا یرتفع النظیر ع الانق مس جھة 
المشرق فالقوس الواقعة مى مدار النظير بي النظير ر افق المشرق هي الدائربالليل هذا خلاصة ما فى 
إلملخص ر شروحه ه قال عبد العلي البرجندي المناسب بالنسبة الىى ما سبق ان يقال الدائر بالليل قوس 
می دانرة مدار الشمس مابیں جزئها ر افق المغرب تحت الارض و لعل المصنف (ي صاحب الملخص لا حظ 
ھھنا اعہال الاسطرلاب فاں تحصیل قوس اللیل فی الاسطرلاب یکوں می ملاحظة نظیر الشمس انتھی ٠‏ 
رهذ!ا [لذي ذكر هو الدائر بالنهار ر الليل الماضييرى اذبهما تعرف الساعات الماضية مى النهار و الليل و اما 
الداگر بالنهار الباقي فقوس م مدار الشمس ما بین جزئها و افق النغرب فوق الارض و اما الدائر بالليل 
الباق فقوس م مدار نظیر جزء الشمس ما بیںی ذلک النظیر ر افق المغرب فرق الارض ار يقال هو 
قوس م مدار الشمس مابیری جزئها و افق المشرق تحت الارض و بالدائر الباقي تعرف الساعات الباقية 
می النھار او اللیل و اں شی تعریف کل مری الدائر بالنهار و الدائرباللیل بحیت يشتمل الدائرالماضي 
و الباقيی فقل الدائر بالنھار قوس میں قوس النھار بی الافق و مرکز الشمس او مرکز الکوکسب و الدائر 
بالایل قوس مہ قرس اللیل ہیں الافق و مرکز الشمس ار صرکز الکوکسب فانہ انکاں ذلک الافق شرقيا 
فهو الدائر الماضي و ان کان غربيا فهو الدائر الباقي هذا فی الدائر بالنهار و اما فی الدائر باللیل فیالعکس » 
قال عبد العلي البرجندي مبنى جميع ما ذكر على المساهلة و اما بالحقيقة فما دار م المعدل من 
طلوع الشمس الى بلوغها الى موضح ما فوق الارض هر الدائر بالنهار و ما دار مى المعدل م طلوع نظير 
جزء الشمس الیی بلوغ ذلك النظير الى مرضع معي فرق الارض هو الدائر بالليل و هذا هو الدائر الماضي 
و قد یطلق الدائر بالنھار عایی ما دار می المعدل مر زماں مفروض ال غروب الشمس ر الدائر باللیل 
علیی مادار مر المحدل م زمان مفروض الى طلوع الشمس ريقال له الدائر الباقي و القتغفاوت بیری هذا 
و بی ما سبق بقدرمطالح حركة الشس فيي ذلك الزمان « ثم اعلم ان (حاب العمل اي اعاب الزیجات 
بعتھروں غالبا فى الدائردائرة نصف النهارمقام دائرة الافق فالقوس من مداريومي للشمس بین مركزها 
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و ب التقاطع الأعلى للمدار مع دادر نصف النهار على توالي حركة المعدل يسم دارا ماضیا و على 
خلاف توالي حركة المعدل يسمى دائرا مستقبلا وفي هذا ايضا مساهلة على قياس مامر» اعلم ان اللاضل 
عبد العلي الجرجندي ذكر في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لغظ الشمس فكانه بنى الامر علىى 
ماهو القیاس فی الدائر م عدم اختصاصه بالشس ٠‏ 

الدأثرة عند الممندسين ر اهل الميئة هي سطع مستواحاط به خط مستدير و تعرف ايضا بانها 
سط مستویتوهم حدوثه م اثبات احد طرفي (لخط المستقيم و ادارته حتى يعود الى وضعة الارل والمراد 
باأخط المستدير خط توجد في داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها اليه اىي الى ذلك إلخط 
متساوية و تلك النقطة مركز الدائرة ر تلك الخطروط انصاف اقطار الدائرة و اإلخط المستدير “حيط 
الدائرة و يسم بالدائرة ايضا مجازاه و قيل الامر بالعكس و حقيق ذلك انه اذا اثبت احد طرفي خط 
مستقيم و آدير دررة تامة يحصل سطع دائرة سي بها لان هيدة هذا السطع ذات دورة على ان صيغة اسم 
الفاعل للنسبة و اذا توهم حركة نقطة حول نقطة ثابتة دررة تامة بحيرى لا بختلف بعد إلنقطة المقعركة 
عى النقطة الثابنة إحصل محيط داترة سمي بیا لان النقطة كانت دائرة فسمي ا حصل من دورانها دائرة 
فان اعتجر الارل ناسيب ان يكون اطلاق الدائر على السطع حقيقة ر على المحيط ”جازا و ان اعتبر الثاني 
ناسب ان يكون الامر بالعكس هكذا حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني « إعلم ٠‏ 
ان الدوائر المفررضة على الكرة على ذوعين عظام وهخارفالدائرة العظيمة هي التي تنصف الكرة و الصغيرة 
هي التي لاتنصغها و الدوائرالعظام المجحوث عنيا في علم الهيكة هي معدل النهار و دائرة البروج و تسمى 
بغلک البروے ايضا ر دائرة الافق و دائرة الارتفاع و دائرة الميل و دائرة العرض و دائرة نصف النهار و داكُرة 
رسط سماء الروية هذء ر هي المشلهورة ر غيرالمشهورة منها دائرة الافق الحادث ودائرة نصف النهار الحادث ٠‏ 

دائرة البرو ج عند اهل البيثة هي منطقة 'الفلک الثامى سبيت بها لقسمة البرو ج عليها اوا 
و يسمى ايضا بمنطقة البرو ج و بدائرة اوساط البرو ج لمرو رها بارساطها و بالدائرة الشمسية أخحرك الشمس 
داتّما في سطحها و يسمی ایضا بطريقة الشمس ر ب!مجراها لذلک و پسمی ایضا بغلک البروج مجازا ٠‏ 
وقيل دائرة البرو ج فى الحقيقة دائرة حادثة في e‏ الغلك الاعلیی م تروهم قطع مدار الشمس 
الكرالعالم كانها مدار الشمس لا منطقة الثامرى و لدا سميمت بالدائرة الشمسية « و فيه نظر لان تعريغها بمدار 
الشمس و تسميتها a‏ فى الحقيقة حادثة مر توهم قطع منطقة خارج 
المركز لكرة العالم ا حدوثها من توهم قطع منطقة الثامى لكرة العالم و لما كانت e‏ تلازم سطع 
تلک الدائرة عرفت ہمدار الشمس و سمیت الشمسية م والخحقيق ان منطقة البروج و دارة 
الجبروج و دائرة اوساط الجروج قن قں تطلق على منطقة الغلك الثامى لا البروج قد اعتبرت ارلا عليها 
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ر حينئل قتخصص باس منطقة الحركة الثانية و نطاقها و فلك البرري وقد تطلق على الدائرة الحادثة 
فی الفلک الا على می ترهم مدار مركز الشمس !عركتها الخماصة قاطعا للعالم فان البروج مفروضة 
بالحقيقة على الغلک الا ءلىى و حينئل تخصص باس الدائرة الشمسية و طريقة الشس ومجراها ه 
و قد تطلق كل من ااسماء المختصة باحد المعنيين على اآخرلانها ني سطع راحد ه و بالجماة اطاق منطقة 
البرر على منظقة الفالك الثامى باعتبار الاصل لان القدماء لم يثبتوا الفلك الاعظم ر على العادثة 
في سطع الغلك الاعظ في محاذاتها باعتبار الال فانه بعد اثبات الفلک الاعظم توهم ان منطقة خارج 
الشمس التي هي في سطع منطفة الثامن قاطعة للعالم فنحدثت في سطع الفلک الاعظم داكرة فسميرت 
منطقة البروج لانمم ارادوا اثجات الدرائر فيي سطحه هكذ! يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في 
شر ے التذكرة وحاشية الچغميني ٠‏ 

وأثرة معدل النهار هي عندهم منطقة الفلك الاعظم و تسمى ايضا بغلك معدل النهاروالاضافة 
الأرلىى فيهما بيانية و تسمين ايضا دائرة الاستواء و الاعتدال سميبت بها لتعادل النهار و الليل في 
جميع البقاع عند كون الش٠س‏ عليها ر تسمى ايضا بالدائرة اليومية لحدرث الجوم حركتها و بمغزلة 
الحمل و المیزان لمرورها بارلهما و بالمدار الارسط لتوسطها بين المدارات الموازية لها ٠‏ اعلم ان 
دائرۃ البرو ج و المعدل تتقاطعاں علی نقطتیں متقابلتیں على زوايا غير قائمة و تسمدان بنقطتی 
لاعتدال احدنهما و هي النقطة التي اذا فارقتها الشمس حصلت فى الشمال ع المعدل اي تقع 
عن ا جهة القطب الظاعر فيي معظم المعمورة تسمى بنقطة ااعتدال الربيعي و بلاعتدال 
الربيعي ايضا لتسارى النهار و الليل حينكذ وحصلل الربيع فيي اكثر البلاد وتسم ايضابنقطة 
المشرق لكونها فيي جبة الشرق وبمطلع الاعتدال لان نقطتي الاعتدالين تطلعان منها ابدا و انيتا 
و هي المقابلة للارلى التي اذا فارقتها ااشمس حصات فى الجذوب عر المعدل قسمى بنقطة الاعتدال 
الخريفي و ااعتدال الخريغي ايضا و نقطة المغرب و مغرب ااعتدال على قياس مامره و منتصف 
ما بیں النقطتیں مى دائرة البروج فيي جانب الشمال يسمي بنقطة الانقلاب الصيفي وبالانقلاب الصيفي 
ايضا لانقلاب الزمان م الربيع الى الصيف في معظم المعمورة حينكل ر فيي جانسي اأجنوب يسمى 
بنقطة الانقلاب الشتوي و بالانقلاب الشتوي ايضا على قياس مامرو تسمى هاتان النقطتان نقطتي الانقلاب 
ر نقطتي الانلابين و تسمى نقطتا تقاطعي الدائرة المارة بالانقلاب مع المعدل بنظيرتي اانقلابين و قد 
تسمدان ایضا بانقلابیں صر بذلک العلامة و حينكذ يسمي تقاطعاها مع منطقة ا بنظيرتي الانقلابین 
و الى هذا الاصطلاح سال صاجب المراقف حيرف قال لبد ان تمر المارة بلاقطاب بغاية البعد بين 
المخطقتين فمن المعدل باانقلا بين و مى المنطقة بنظيرتيهما ولايرد تخطية المحقق الشريف في شرحه' 
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علیھ میت قال الصسیے عکس ذلک ہ تم بمدء إلنقطة الاربح تنقسم مخطقة البرو ج اربعة اقسام مقسارية تم 
قصمموا كل قسم م الاقسام الاربعة بثلثة اقسام تسار ية فيكو المجمو ع اثني عشر قصماه و توهمواست درائرعظام 
تقاطع على قطبي البرو چ و یمر کلواحد منها برآسي سمو متقابلیی می تلک الاقسام و حینگذ یفصل ہیں 
کل قممیں نصفب دائرۃ من تللت ١لدرائر‏ فتحیط بلاقسام کلھاست دوائرو سموا کل قسم می الاثني عشرب رجا 

الدائرة المارة بالاقطاب الأربعة هي المارة بقطبي محدل النهار وبقطبي البرو ج و قطبا هذه 
الداتر3 الاعتدالاں ٠‏ 

وأئرة نصف النهار هي العظيمة المارة بقطبي العالم و بقطبي الافق اعني سست الرس و القدم 
فقطباها نقطتا المشرق و المخرب سمیث بھا لان حير رصول الشمس اليها هو منتصف زمان النهار حصا 
ر تسمىى بدائرة وسط السماء ايضاء و هذه الدائرة تنصف الافق على نقطتيى متقابلتيرى احدهما نقطة 
اأجنوب ر اللخری نقطة الشمال و الخط الواصل ہیں النقطتیری يسمیی خط نصف النهار و دادر ذ نصفی النهار 
اأحادثة عظيمة تمر بقطبي العالم و بقطبي الافق الحادث ٠‏ 

دأثرة الارتغاع و الأنحطاط هي عظيمة تمر بقطبي الافق و بركيي ما وتسمون بالدائرة السمتية ايضا ٠ه‏ 

درأثرة ارول السموث هي عظيمة تمربقطبي الافق ر بقطبي نصفب النهار سيت بها لان الكوكي 
اذا کاں علیھا لم یکی له سمت ر تسمیں ايضا بدائرة المشرق و المغرب لمرررها بنقطتیها و تفصل بی النصف 
الشمالي و الجنوبي مى الفلك و قطباها نقطتا الشمال و الجنوب ٠.‏ 

وأئرة السمت هي عءظيمة 5 تمر بقطبي الانق و بقطبي المنطقة و تسمى ايضا بدائرة وسط سماء 
الروية و بدارة رسط سما الطالج ر بدائرة عرض اقليم الروية و بدائرة انحرافف منطقة البرو ج م الافق 
ر تطلق دائرة الست ايضاعلى الدائرة السمقية و هي دائرة الارتغاع ه 

دأثرة الميال هي مظيمة تم ربقطبي المعدل و إجزء مام مخطقة البروج او بكوكب ص الكراكب م 

دأثرة إلعرض دي عظيمءة تمر بقطبي المنطقة و بجزء مام المعدل او بكرب ما و تسمى ايضا 
بدائرة اليل الثاني لان الميل الثاني انما یعرف بها » آعلم ان هذه الدرائر متها ما هي متس ة بالشخص 
هي المعدل و المنطقة و المارة بالاقطاب و متها ما هي مکیی: بالنوع وهي داترة الميل و العرض و مغها 
ما لا يتغير في كل بقعة و هي اافق و وسط السماء و اول السموت و منها ما يتغير آنا فآنا كدائرة الارتغاع 
و وسط سماء الرو ية وبعضها مفصلا مذكور في مرضعة ٠‏ 

رواترالاز ما هي المدارات الیرمية كما شتعرف ٠‏ 

دواثرالعروض بدانکھ از بعضی عروضیاں برای سھولت تفھیم انفکالت بور از یکد یگرر اختلاط 


یکی با دیگر پنے دائره وضع کرده اند و آنرا دائر؟ عروض می نامند و برای هر دائرة نامی جداگانه 
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مناسب مقرر نموده اند ارل دائر؟ مختلفه ر وجه تسمیگ آں اختلاف ارکان آنها است که بعضی خاسي 
و بعضی سباعي است و ایی دارو بر حر طویل و مدید وبسیط مشتمل اس بایں طریبق که فعولن 
مفاعیلنی رادر بار اخذ نموده حروف آنها را تفریق کرده زیر خط *عیط دائره نویسند و حرف میم که 
علامری متحرك است ر الف کھ نشان ساکی اسہی بالای آنھا بمقابل هریت حررف موزوں به نویسند 
پس آگر از فعولی آغاز کنند بای طور کہ فعولں مفاعیاں فعران مفاعیلن پس بحر طویل بر مخغیزد 
و اگر از ری شروع کنند باین طریق که لن مغاعي لن فعو لن مغاعي لن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن 
فاعلی پس بحر مدید پیدا می شود و اگز از عیلری ابقدا کنند بای طرز که عیلنفعو لی مفا عیلری فعو 
ل مفا بروزن مستفعلن فاعلن مستفعلی فاعلری پس بحر بسیط حاصمل می شود ٭ ربعضی میگریند 
که از دائر؟ مختلغة پنے بحر بر می خیزد زیرا که اگر از جزء اول آغاز کنند !حر طریل بر مهخیزد چفانچه 
کذشت و اگر از جزء دوم اعنی لی شروع کنند بحر مدید پیدا می شود چنانچه مذکور شد و اگر از جز 
سیم اعنی مفا ابتدا کذند بریی وزیی که مفاعیلی فعولں مفاعیلیی فعولی وایں بحر مقلوب طویل است 
و ایی را بحر عریض نیز نامند زیراکه مقابل طویل اسست اما برین وز بتازي شعري نیافته اند ه 
ر بهرامي میگرید که بپارسي برین وزں شعر دید» ام و اگر ازجزء چهارم اعني عل بدایت کنند بحر 
بمیط بر می آید چنانچه مرقوم شد واگراز جزء پنجم اخصت بخوانند اعني از لفظ لن درم ابتد! کنند 
بریری ررش که لن فعو ری مفاعي لن فعو ی مفاعي بر وزن فاعلن فاعلاتری فاعلن فاعلاتن و این 
بحر مقلرب مدید است ر ای را بحر عمیق خوانند زیراک مقابل مدید است وای بحر نیز در تازري 
نیافتة اند و مصراعي گفته دریں دار نھاد آند تا همه بحرر مذکورہ بر توان خواند و آن مصراع بر وزں 
طویل ایری است ٭ ع ٭ بمن برگذر اي مه بم درنگ ر گه گه وبروزن مدید چنیں است ۰ ع ه بر گذر 
اي مه بم درنگر گه گھ بم و بر وزی مقلوب طریل همین است ٭ ع «» گذر اي مه بم درنگ رگه گه بم بر 
وبر وزی بسیط ۰ ع « اي مه بم درنگ رگه گه بم بر گذر و بروزن مقلوب مدید » ع ٭ مه بمں درنگرگه گه بمں 
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بر گذر اي و صورت داتره این است ٭ ÇE‏ 


Pvo )‏ ( درائر العررض 


دوم دادر؟ موتلغھ و وجھ تسمیڈ آں ایتلاف و اتفاق ارکاں آں اسست که هر واحد سبامي اسست و ای دائره 
باحر وافر و کامل مستوي است بای طریق که مفاعلتی را سه یا چهار بار بر خط دائرو بنویسند پس 
اگر از مغا آغازکنند بایں طرر که مغفاعلتی مغاعلتی مغاعلتی پس بحر وافر بر مخخیزد پس اگر سه بار 
بود و افر مسدس باشد و اگر چهار بار باشد وافر مث بود و همچنیری بحر کامل واگر ازعلتی شررع کنند 
بایں طرز که علق مغا علق مغا علتں مغا بروزں متفاعلی متفاعلن متفاعلی پس بحر کامل حاصل 
می شود و بعضی گفتہ اند کہ از دائر؟ موتلفھ سه بحر حاصل می توان شد بحر وافر وکامل چنانچه 
گذشت واگر از ت ابتدا کنند بایں روش که تی مفاعل تی مفاعل تی مغاعل بروزں فاعلاتی فاعلاتی فاعلاتن 
اما ایی وزرں مترولت اسےت لھذا برای آں نامی ننهاده اند ٭ و ”خفي مباد که حرف لام در مغفاعلتںن 
متحرك اسث و حرف نوں د ر فاعلاتی ساکی پس منطبق نخواهد شد٭ ر مصراعی رضع کرد دریں دائره نوشته اند 
تا ھر سے بحور مرقومہ ازاں تواں خواند و آں مصرا ع بر وزں و افر مسدس ایی است ٭ ع ٭ بگو دل 
م کجا طلیم زبھرخدا ربر رزں امل مسدس چنیں است ٭ ع ٭ دل می کجا طلم زبهرخدا بگو 
وبر وزں متر وک ایں چنیں باشد ٭ ع ٭ می کجا طلیم ز بھر خدا بگو دل و صورت دائرہ ایں است ٭ 


سیرم دائر مجتلبھ ووج تسمیڈ آں جلب و اخذ ارکاں آں از اران دائر؟ اولیی است وایں دائر بعر 
هزج و !حر رجز و بحر رمل را ملتوي است بایں وضح که مفاعیلیی را سه یا چهار بار زیرخط محیط دائ 
نویسند پس اگر از مفا آغاز نمایفد باین نمط که مفاعیاری مفاعیای مفاعیان پس بحر هز ج برمی آید 
پس اگر سه بار باشد هز مسدس بود و اگر چھار باربود هزج مثم باشد و ہمچنیں بحر رجز و رمل 
است واگر از عیلی افتتاےکنند بایں نهج که عیلں مفا عیلں مفا عیلں مفا ب روز مستغعلی مستفعلن مستفعلن 
پس بحر رجز ماخوذ می شود و آگر از لی ابتدا سازند بایی طرز که لن مفاعي لن مفاعي لن مغاعي 
بر وزں فاعلاتی فاعلاتی فاعلاتی پس بحر رمل خارے میگردد و مصراعی فراھم آرردہ دریں دائرہ 
رقم کردہ اند تاھ رس سور مذکورة ازاں بیروں تواں آررد و آن مصراع بروزیں هز ممدس ایں است ٭ ع ٭ 


وار العروض ل( ۶۷4 ) 

مرا دل بی دقرامی نهار امد« وازن رجز مسذدس چنهری است ه م ه دال بی دلارامی نیارامد مرا ه 
ر بر رن رسل مسدس ایں چتیی است » ع ٭ بی دآرامی نیارامد مرا دل ٭ و اگربعد از نیارامد نکارینا 
افزود» شود جمله مٹسس شود و صورت دار مجتابه ایی است » 


چمارم دار مشتبھھ ورج تسمیۂ آں اشتباں ارکاں بعض +حور با بحعض دیگر است و ایں دائ محیط برشش 
بحور است اعنی سریع و منسرے و خفیف و مضارع ر مقنضب و مجتہی بایں طور که مستفعان 
مستفعلی مغعولات را زیر خط محیط دائرہ رقم کنند پس اگر از مسنفعلن اول آغاز کنند بای طریق 
که مستفعلیی مستفعلری مفعولات پس بعر سریع برمی آید و اگر از مستفعلن دوم ابتدا نمایند بایں وضع 
کھ مستقعلی مفحولات مستفعلں پس بحر منسر ے مسدس بیروں می آید و اگر از تفعلی بدایت کنند بایں 
نمط کہ تفعلن مف عرلات مس تفعلں مس بر وزیں فاعلاتی مستفعاں فاعلاتن پس حر خفیف خارے میشود واگر 
از عل دوم افتتاے نمایند بایںی طر ز کہ علں مفعو لات مستف علں مستف بروزں مغاعیلں فاعلات مفاعیلی پس 
بح رمضارع حاصل میشود و اگر از مفعولات شررع کنند بایں روش که مفعوات مستفعلن مستفعلن پس بحر 
مقتضب مسدس پیدا مشود و اگ راز مرلات بر خوافند بایری وضع که عرلات مس تغعلن مس تفعلی مف 
بر رزں مستفعل فاعلاتی غاعلاتن پس بسر «جتہی مسدس مستخرے می‌گردد و بعضی می گوپند 
کہ از دائر؟ مشتبہہ هف احور خارے میتولن شد شش عور ۔چنانچه مزبور شد و هفتم آں ست که اگر از 
عل لول اخذ کئند بایں طور کھ علں مستفے عل مفعو لات مستفب بر وزیی مغا عیلیی مفا عیلی خاعلاتی 
بحر قربسب صررت می پذیرد و مصراعی ترتیب دادہ دریں حائن نگارش نموده اند تاهر مشت یسور 
ممظررہ ازاں اسقخراے تراں کر و آن مصرام بروزیں سریع ۔چنیں جرد ٭ م ٭ باد ہم دہ تر بتاهی یکیاره 
وبر وزیی قریسیسا » ع ٭ بم ده تو بقاهم یکیارباده ه وبر وزی منسرے ٭ ع ٭ کہ توبتا ھم پکبار بای ہمن « 
و بروزیی خفیغمت ٭ح ٭ توبتا هم پکبار باد بم دا و بررنیں مضارع ۰ع ٥‏ با هم پکبارباده بسن د توه 


(U PVV )‏ المدير 


و بروزی مقتضب ٭ مع ٭ هم یکبار باده ہمں ۵ہ تو بتا ٭ وبر وزیی ٭جتہی ٭ ع ٭ یکبار باد ہم د توبتاهم ه 


و صو رت داتره ان ست ٠‏ 


پنجم دار متفقھ و وجه تصمیڈ آں اتفاق ارکان آنست که هرراحد خماسي اسثت واي دائن حر متقارب 
و مقدارك را شامل است بای ظور که فعولن را چهار بار زیر خط دائره نویسند پس اگر از فعو آغازکذند 
بای طور کہ فعولں فحولن فعولن فعولں پس بحر متقارب حاصل می گردد و اگر از لن شروع نمایند بایی طرز 
کھ لن فعو لن فعو لفحو لفحو بر وزں فاعلی فاعلںی فاعلن فاعلی پس بحر متدارک خارے میشود 
و مصراعی تالیف کردہ دریں دائ نکاشتہ اند تا هردو بحر ازاں تحصیل می توان نمود و آں مصراع 
بروزن متقارب ایں است ٭ ع ٭ مرا بی دلارام شادي نیاید و بروزن متدارك چنین است ۰ع « بي دلارام 


شادي نیاید مرا ٭ ر صورت دار ایی است 


هذا خلاصة ما في كتاب منهع البيان و حدائق البلاغة و معيار الاشعار و بعضى عروضيان دار ششم اختراع 
نمود» باسم منقزعه نام نهاده افزوده آند (ما ازانجا که دائر؟؟ خمسه مرقومہ همه بحرر آں دائر؟ مخترعه را 
سيط اسیت. لهذا آنرا تطریل لا طائل انكاشته بر :حور خمسة اكتغاء نموده شد ٭ 

المدير بضم الهم عند اهل الهيثة هو فلك خار چ المركز لحطارد و حار لغلك آخر خارج المركز 
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المفإره التدرير « المشور ) PVR‏ ( 


و جییی في لغظ الغلک في فصل الکافت می باب الغاء » 

المدار بالفتے جاي گشتں و مرکز زمیں يعني میانڈ زمیں کما في کشف اللغات هو عند اهل الهیځة 
دائ حادثة م حركة اية نقطة تفرض على الكرة (المخعركة بالحركة الوضعية فان الكرة اذا ترك على 
نفسھا حرکة رضعية اي می غیر اں تخرجھا عر مکانھا فس کل نقطۃ تفرض علیھا سوی القطبیں ترت 
دائرة فتلک الدائرة مدار لتك النقطة التي حصلت مر حركتها و لذا سميست به فعلىى هذا المراد بالدارة 
محيطها فم المدارات ما هو عظيم كالمنطقة و لذا سمي معدل النهار مدارا يوميا و مدارا اوسط و منها 
ماهو صغير وهر ماسوى المنطقة مر الدرائر الموازية لها ر فيي صغجحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلثة لحدها 
و ہو مدار رس الحمل ر المیزان و اتخ ران منھاهما مدار رس السرطان و مدار راس الجدي ٭ و المدارات 
اليومية و تسمىى بمدارات الميول و بدوائر الازمان ايضا هي الدرائر المرتسمة بدرر الفلک الاعظم مى كل 
نقطة تفرض علیہ سو قطبیہ فانکانت تلك النقطة طرف خط خار ے می مرکز العالم مار بمرکز الکروکہب 
فتلك الدائرۃ (کحادثة سن حركة تلک النقطة تسمیی سدار یومیا لذلک الکرکب « و مدارات الحرض وتسمی 
بالمدارات العرضية و بالمدارات الطولية ايضا هي الدرائر المرتسمة م حركات النقاط المفروضة على 
فلک البروے سوی القطبیں فعلی هذا ینبغي ان :جوز تسمية منطقة البرو ے بالمدار الطرلي كما يمى 
معدل النهار بالمدا ر اليرمي هذا و المشهور ان المدارات اليرمية هي الدرائ ر الصغار الموازية للمعدل والمدرات 
العرضية هى الدوائر الصغار الموازية لمنطقة البرو ج ه فائدة ه ان اردنا ان نعتب ر المدارات العرضية في سطع 
الفلك الاعلىي كما نعتبر منطقة البرو ج فيه تخر ج مر مركزالعائم خطا مارا بتلك النقطة الى معيط 
الفلك الاعلیی ر نفرض تحرکه على ”حيط مدارها في فلک البرو ج فيحصل مدار» فى الفلک الاعلى 
هذا کله هو المستغاد مما ذکره عبد العلي البرجندي في حاشية الچغمیني وشرے بیست باب وغیرهما ه 

التدوير عند القراء هو التوسط بين الترتيل و العحدر و سبق في لغظ ال#جريد في فصل الدال من 
باب الجيم ه وعتد اهل الهية عبارة ع کرة سوی الکواکب غیرشاملة لارض مرکوز فيي خری فلک خارج 
المركز بحي تماس محدبه بنقطة و مقعرة بنقطة 8 و حینکذ یکو قطره بقدر تخ ذلک الغفلاكف 
الخارج المركز ولا يتصور لغفلك التدوير مقعر لعدم الاحتياے الى مقعره فهو كر مصمتة و ترك مركزه 
بحركة الفلک الحامل له و يطلق القدويرايضا علىى منطقة التدوير مجازا مى قبيل اطلاق المحل على 
اأحال رشكله يجيي في لفط الفلك ٠‏ 

المدور اسم مغعول مى التدرير و قد يطلق في عرف المهندسين علىى سطع الدائرة » و يطلق 
عند الشعراء علیی نظم “خصرص ٭ و در مجمع الصنائح گریدں مدورر نظیست کہ چوں در کتابمت بطربی 
دائره نویسند چند مرضع دروي چنا بود که از هرجا که آغار کن بتواني خراند و ابیات درائر عررضص 


( ۴۷۹ ) الأستدارة ء الدهو 


برری وتھرة اس ماله مثال دیگر و در جامح الصنائع گرید مدور چنانست که دائ 
نویمند و مرک زآنرا سرمیم تصور کنند ر آغاز ھرلفظ یا مصراع یا بیت ازاں کنند وسر م صرعھای دیگر ھم میم 
باشد و اگر بیشتر آید قافیه نیز میم دارند و ازان باز آغاز ابیات دیگر کنند و بطریق درر خوانند و ایں 
منعت عجی است مثاله مٹال دیگر مال آخره 


الأستدأرة هي كر الخط ار المطع مستديرا و قد سبق في لفظ الخظ قي فصل الطاء مس 
باب إلخار إلمحجة ء 

الدهر بالفتع و سكو الهاء و فتحها هو الزمان الطريل الامد الممدرد و الف سنة كما فى القاموس 
و قال الراغسب انه اسم لمدة العالم م مبداً و جردهة الى انقضائه يعبربه عر كل مد3 كثيرة لاقف 
الزمان غانه يقع على المد القليلة والكثيرة ه وفى المغرب الده رو الزمان واحد و اما الفقهاء فقد اختلغرا فيه 
ققال ابو جنيفة رحمه الله #أدري ما الدهر و ما معنا انه لفظ “جل ولم جد نصا على المراد عن فترقف 


الدهرية ٠‏ الدرز ( وړم )° 


فيه ثم اختلفوا فرری بشرع ابي يوسف ان التعريف و التنكير سواء عند ابي حنيفة رحمه الله و ذكر 
فى الهداية اليم اںں هذا فى المنكرر اما المعرف فيمعنى الابد !صي العرؤ ء٠‏ و عندهما الدهر معرفا 
و منکرا ستة اشهر هکذا يمتغاد مر جامح الرموز والبرجندي في آخر کتاب الایماں ٠‏ 

الدهرية غرقة مى الكفارذهبوا الى قدم الدهر و استناد الوادت الى الده ر كما اخبرالله تعالىى عنم 
بقوله ان هي الاحيوتنا الدنيا نموت ونعيي وما يهلعنا إلا الدهر كذا فيي شرح المقاصد » و ذهيو ال ترك 
العبادات رآسا لانها ل تفيد و انما الدهر بما يقتضيه مججول م حيرف الغطرة على ما هرالواقع فيه فما ثم 
الا ارحام تدفح و ارض تبلع و سماء تقلح و ساب تقشع و هواء تقح و يسموں بالمالحدة ایضا فهم عبد و الله من 
حيري الهوية قال عليه السلام ان الدهر هو الله كذا فى الانسان الكامل فيي باب سرالادیاں و جیری 
في لفظ الشرك ايضا في فصل الكاف مى باب الشين المحجمةه وني كليات ابى البقاء الدهر هو 
فى الاصل اسم لمدة العام مي مصيدء وجود» الى انقضائه و مدة الحيوة و هو فى الحقيقة لا وجود له 
فی الخار ج عند المقكلميى لانه عندهم عبارة عى مقارنة حادث لأعادث و المقارنة اصل اعتباري عدمي 
و لذا ينبغي ان ل يكون عند مر حده مي الحكماء بمقدار حركة الغفللك و اما عند مر عرفه منهم بانه 
حركة الفللك فانه و ان كان وجوديا الا انه ل3 يصلع للتأثيرء ر اأدهر محرا الابد بلا خلاف و اصا صفكرا فقد 
قال ابو حنيفة رحمه الله لا ادري كيف هر فيي حكم التقدی ر لان مقادير الاسماء و اللغات لا تثبت الا توقيفا ٠‏ 
و درترجمگ مشکوة از شی عبد احق دهلوي در شرح حدیہی يوذیني ابن آدم یسب الدهرو انا الدهر 
[لیی آخره مذکور اس که دهر بمعني فاعل و مدبرو متصرؤ است چوں سسب کردں دهر را مشعرباعتقاد 
فاعلییت و تصرف ارست کویا دهر نام فاعل متصرف شد پس فرمرد منم دهر يعني دهر را که فاعل 
و متصرف اعتقاد میکنید آں فاعل و متصرف منم یا مضافب محذرف است اي انا مقلیب الدهر 
چنانچه آخر حدیہی براں دلالت میکند اعني بیدی الامر اقلىب الليل و النهاره و كرماني گفته مراد 
بانا الدهر انا المدهر است اي مقلبه و بعضی گغته اند دهر از اساي حسناي المي است و خطابي 
آنرا منکر شده اما از قاموس محت آں مفھوم میشرد و با قطع نظر ازاں دریں مقام جودت معني ندارد 
مگ ر آنکه دهر بمعني فاعل و متصرف دارند و وجود ایذا درسي دهر!بجهت آنست که ذم و سس دهر 
مشعراست به نسب تصرف باو یا !جهت آنکه سب دهر راجع !جناب المي میگردد زیرا کہ چرں 
فاعل حقیقي ارسیت سب برږي راجع میگردد نعوف بالله منه کذا قالوا انتهی ٭ 

فصل !لزا المعجرة ٭+ الدرز بالفتع و سكو الراء المهملة كثارهاي جامه كه بهم دوزند کما 
فی المنتخرب » و درز اکلیل نزد اطبادرزیست در پیش سردر مرضعي که تاج بر وي نشیند یعنی کناره 
تاج که ب رسونهند ملاقيٰ مرضح ایں درز باشد » و در زلامي نزد شاں در زیست در پس ‌سرمانند لم یوانیاں 
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و ازیں جهت مهم بدرز لامي گشته ۰ و درز سهمي در زیست ذر اکلل سر میاں سر میرږد تا بزاربة 
درزلامي و ویرا سفودي نیز گربند ه و در زقشیري در زیست در بالاي گرش گذرد در برابر در زسهمي کذ! 
في اح رالجراهر و تفصیلھا يطلب می کتب انتشیریے و يقال لها الشكون ايضا كما فيي شرح القانونچة ه 
فصل السيں المهملة # الداخس بالخاء المعجمة هر عند الاطباء زرم حار يعرض بالقرب من 
الاظفار مع وجع شديد و ضربان قوي و تمدد و تسقط الاظافير و ربما احدث الأحمىى كذا في بحر الجواهر ٠‏ 
التدلیس بالام فى اللغة عیب کا پوشيدن واختاط و اشتداد ظلام و عتد السبعية هو دعو 
موافقة اكابرالدي والدنيا و#جيى في لفظ السبعية في فصل العين مى باب السيرى المهملةه و عند المد ثي 
هو اسقاط الراوي م اسناد الأحدیہف بحیہی یکوں السقط م الاسناد خفيا اي غير واضع فلایدركه 
ال الائمة الحذاق المطلعون على طريق الحديری وعلل الاسناد وذلک الحديرى يسمي مدلسا بغتم 
اللام و فاعل هذا الفعل يسمىى مدلسا بكسر اللام « والمدلس ثلثة اقسام الارل ان يسقط اسم شجخه الذي 
سمح ذلک العدیہی منه و برتقي الى شين شيخه او م فرقه فيسند ذاك بلغظ لايقتضي الاتصال بل 
بلفظ موهم له فلا یقول اخجرنا او ما فيي معنا بل یقول عر فلاں ار قال فلاں ار ان فلانا قال موهما بذلکی اذ سمعه 
ممری ر وا عنە و انما یکوں تدلیسا اذا كان المدلس قد عاصر الذي ررئ عنه ار لقيه ر لم يسمع منه اوسمعه 
لکں می غیره مثال ذلک ما رري ع علي ہں حشرم قال عری ابن عيينة قال الزهري فقيل له آحدنک 
الزهري فسکت ثم قال قال الزهري فقيل له اسمعست م الزهري فقال لم اسمعه م الزهري ولا ممن 
سمعه من الزهري حدثني عبد الرزاق عى معمر عن الزهري وهذا مكروه جدا فلا يقيل مس عرف 
بذلک الاما صر فيه باتصال كسعت و الثاني تدليس التسوية بان يسقط الضحبف مى الاسغاد و صورته 
اں يروي حدیٹا عں شين ثقة وذلکی (لثقة يرويه عر ضعيف عر ثقة فيسقط المدلس الضعيف م السند 
و يجعل الحدیت ع شيخ الثقة ع الثقة الثاني فیستوی الاسناں كله ثقات و هذا اشرف اقسام (لتد ليس 
لان الثقة الارل قد لايكو معروفا بالتدليس و نجدء الواقف على السند كذلك بحد التسوبة فقد روی به 
ص ثقة آخر ف#حكم له بالصحة وفي هذا غررر شديد ر الثالرف تدليس الهيوخ بان يسي المدلس 
شيخ الذي سبح منه بغر اسمه المعروف او بذسمبه او بصفته ہما لم يشتهر به كيلا يعرف و هو جائز لقصد 
تيقظ الطالسب و اختبا ليجحرى عى الرراة » فاددة » الفرق بين المدلس و المرسل الخفي هو ان التدليس 
مختص ہمری روی عم عرف لقاو ایاء فاما اى عاصره ولم يعرف انه لقيه فهوالمرسل الخفي » و من 
ادخل في تعريف التدليس المعاصرة و لوبغير لقي لزمه دخول المرسل الأخفي في تعريفه و الصواب 
القفرقة بينهما و يدل علىى ذلک إطباق المحدثين على إن رراية الخضرمين ابي عثمانں و قيس 
ہن ابي حازم ع النبي صلی اللہ علیه و آله و سلم می قبیل الارسال لا می قبیل التدلیس و لو کاں 
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المغاصر؟ تعفي فى التدليس لى هرلاء مدلسين نهم مامروا النبي صلى الله عليه و سلم و لق لم عزف 
سل لقو ام ه ر ليس معنى الخضرمیں ا( جماعمة تکؤن في عصره صلى الله مايه و سلم وم وعرفف هل 
لقره آم لاه و ممن قال باشتراط اللقي فی القدليس الاصام الشافحي و ابوبكر الرازي و كلام الحطيي فى 
الكغاية يعضدء و هو المعتمد هكذا يستفاد مى شرع الذخبة و شرح و الارشاد الساري ٠‏ 

فصلل العيرى * الدافح عند الاطباء هر دواء مزيل للمادة مى الظاهر الى الباطى بدنح قوي 
ويقم ذلك بالبرودة و غاظ الجوه ركالقابض ٠‏ و الدافعة هي القرة التي تدفع الفضول كذا في بسر الجواهره 
و دفع طبیعت ر دفع قوت نزد مفجمان از افراع اتصال اند کما بجی فی فصل الام م باب الواو « 

فصلل الغيرى * الدماغ بالكسر قال القرشي ان عادة الاطباء ان يطلقوا لغظ الدماغ على معان 
احدها نفس المخ الذني داخل الحجب و هذالا حس له ر ثانيها جميع القحف من المخ و غيرة وهذا له 
حس مما فيع من العصب ر ثالثها مجمو ع الرس ر الجمع الادمغة كذا في بح رالجواهر ه 

فصل القاف * إلدقة بکسر و تشدید قاف در لخت بمعني باریلف شدں است ر در امطلاے 
بلغا آنست که کلام بطوری گویند که معاني باریک انگیزد چنانچه بخموض مفهرم گردد ر آن ایهام 
و تضییل وامثال آں باشد کذا في جامع الصفائع و اینچنيں كام را دقيق نامند ه و الدقيق عند إلاطباء 
اسم المعى الثالسى كما في بح ر الجراهره و الدقيقة عنى إلمنجمين هي سدس عشر الدرجة و تطلق ايضا 
علىى سدس مشر الساعة و هكذا العال فيما بعدها مى المراتسب اي الثواني رالثوالمف و غيرها يعني 
انها قد توخذ م الدرجة وقد توخذ م الساعةه و دقانق الحصص که در زیجات مينويسند مبارت اند 
از غایات اختلاف نصف قطر تدریر که مرکز تدریر در ابعاد مختاغه باشد يعني میان بعد ابعد و اقرب 
و يجيي توضخحه في بيان التعديل الثاني في قصل الام م‌باب الحين المهملة ٠‏ و حمى الدق قد سبق في 
فصل الميم مى باب العاء المهملة ٭ ر می له حمى الدق يسم مدقوقا ٠‏ 

التدقيق هو اثبات الد ليل بالد تيل كما ان الحقيق اثبات المسكلة بالد لهل كذ ذكر الصادق العلوائي 
في حاشية بديع الميزان غالمدقق إعلىى مرتبة مى المحقق ٠‏ و مدقق دراصطلاے صرنفيه كاملى است 
که حقیقت اشيا کماینبخي برو ظاهر گشته باشد و ایر معني کسی را میسراست که از حجت وبرھان 
گذشته بود و بمرتبڅ کشف المي رسید: باشد و بعیں العیاں مشاه نمود» که حقیقت همه اشیا حق 
اسست و بخیر از وجودراحد مطلق مرجوردي دیگر نیست و موجود باشیای دیگر مجر اضافمت بیش ذه 
کذا غي لطائفب اللغات ه 

الدانق ہالنویی معرب دانگی ر عد سبق في لفظ المثقال غي فصل الام م باب إلئاء المثلثة « 

فصل الكاف «# الدركک بالفتع وسكون الراء المملة وفآحها و هو اصع قال مدر ۲لشهيب ر نهن 
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تسر الدرلك و الأخلاص و العهدة واحد عند ابي پوسف و مدد رح و هو الرجو ع پالثس عند الاستجقاق 
و عند ابي حنيفة رح هذا تفسير الدرك راما تفسير (أخلاص فهر تخليص المبهع و تسليمة الى المشتري 
في کل حال ٠‏ ر اما العهدة فتطلق على معان على الصک القديم و على العقد و علىى جقوق العقد و على 
الدرك وعلی خیار الشرط کذا في فتاوی ابراهيم شاهي في کتاب البهح ه 

الاستدرا کک في عرف العلماء یطلق علیی ذکر شیکیں یکو الارل منهما مغنيا عرى الآخرسواء کا 
ذكر اآخر ايضا مغنیا عمس الارل کما اذا کان الشیکاں متساوییری او لم یکی کما اذا ذکر اول الخاص ثم العام كما 
تقرل في تعريف الانسان الناطق الحيران بخلاف ذكر الخاص بعد العام فاه ليس باستدراك ان الارل 
لیس مغنیا ع الثاني کما تقول في تعریف الانسان (لحيران الناطق ه و هوقبيع الا .ان يتضم فائدة ان 
حينكذ (يبقى الاستد رال بالحقيقة هذا يستفاد مما ذكره المولوي عبد العكيم في حاشية شرح المواقف 
في تعريف الال في مقدمة الامور العامة ه و يطلق ايضا عند إلنحاة عل دفع توهم ناش مہ کلام سابق 
و اداته لکں فاذا قلت جاءني زید مٹلا فکانھ توھم اں عمرا ایضا جاءلت لما بھنھم م الالف فرفعہمت 
ذلک الوھم بقولت لک عمرا لم دجیی و لھذا یتوسط لک ہیں کامیری متخایریں نغیا و اثباتا تخاپرا لفظھا 
کما فی المثال المذ‌کور ار معنویا كما في قولك زید حاضرلکں عمرا غائب هکذا في الغرائد الضيائية 
في +حري الحروف المشبهة بالفعل « وفى الضوء شرح المصباح الغرق بين الاستدرالك ر الاضراب ان الاضراب 
هر الأعراض عر الشیری بعد الاقيال عليه فاذا قلت ضربت زید! كنت قټاصد! للاخبار بضرب زيد تم ظهر 
للك انلك فاط فيه فتضرب عنه الىى عمرو و تقول بل عبرا فغى الاضراب تبطل الحكم السابق و فى 
الاستدرالك لا تبطله انتهىى يعني ان فى الاضراب تجعل المعظرف عليه فيي جكم المسكوت عن فلا تكم 
عليه بشیری لا بنفي ول باثیات فقن ابطلت العكم السابق الذي قصدت الاخبار به قبل الاضراب بكلمة بل 
و لوس المراد ببطلان الكم السابق اثبات نقيض العم السابق فى المعطوف عليه ويويدت ما فى الاطرل 
می ای معنى الاضراب جعل الحکم الاول سوجبا کان إو غير وجب كالمسكوت عنة بالنسبة الي المعطوف 
عليه و صا فى المطرل ص ان معني الاضراب ان يجعل المتبو ع في حك المسكرت عنه إجتمل ان يلابسه 
الم وان لا يلابسه ففحر جاءني زید بل عمر و بحتمل مجیی زید وعدم مجیئه انتھی ۵ اعام لی الاستدرالف 
بهذا المعفىى ان تضم ضربا مي المحاس يصير مى المعسنامت البديعة سعدردا غي علم الهديح قال 
صاحپب ااتقاں شرط کوں الاستدرا ک می الجدیح ای تضم ضربا مہ العجسسی زائدا ملیں ما یدل علپه 
اتمعنى اللخوي اسو قالی الاعراب آمنا قل لم تو منوا ولک قولوا اسلمنا فانه لو اقتصر على قوله 
لم تومنو لکا مغر لھم نهم ظنوا الاقرار بالشھادتھں می غیر اعتقاد ایمانا فارچبت الپلاغة ذک ر الاستد ړا ک 
لیعلم اں اللیماں عوافقة القلمپ ر اللساری و اں انغفراد اللساںی بذلکب یسم اسلاما ر لا پجمی ایمانا و زاد 
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. فلك ايضاحا بقرله و لما يدخل الايمان في قلوبكم خلما تضم الاستدرالق ايضاح ما عليه طلاه ر الكلام م الاشكال؛ 
مد مى المعاسس انثمى « و يطلق ااستدراك على معني آخر ايضا ذكرة صاحسب جامح الصنائع قال. 
استدرالف آنست کہ بلفنظی مدے آغازکند کہ پنداشته آید سگرقدے ځخوآهد کرد و بعدء الغاظی آرد 
کہ بمدے باز گرداند مثاله ه شعره علمست را شکسقه سر زآنست ٭ که سر او رسيد ب رافلاك ٭ و صاحسب 
مچمح الصنائح ایی زا مسمیں بتدارك نمودں ۰ 

المستدركة فرقة مى النجارية استدركو! على الزعغرانية منهم وقالوا كلام الله تعالىى مخلوق 
مطلقا و لكنا وا فقنا السنة الواردة بان كلام الله تعالىى غير مخلوق ر قالوا اقرال مخالغينا كلها كذاب حقى 
قوئهم 9 أله الالله فاته كذب ايضا كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الآں ارک عند البلغاء هو الاستدا رک کما عرفت ع قرب ہ 

المتد ارك عند اهل الحروض اسم بحر مى الحو رالمشتركة بين الحرب و الحجم و وزنه فاعلن ثماني 
مرات ه و البحض على انه ما خوذ مر المنقارب کد! في عنوان الشرف و غير ه و في علم القانية يطلق 
علو قسم می القافية كما تجیی ٠‏ 

الاںراک نی اللغة اللقاء و الوصول و عند الحكماء مرادف للعلم بمعنى الصورة !لحاصلة مى الشينى 
عند الحعقل اعم مری ان یکوں ذلك الشیوی جردا او ماديا جزئيا او كليا حاضرا او غائيا حاصلا في ذات 
المدرك ار في آلته ه ر الا دراك بهذا المعنىى يتنارل اقساما اربعة و هي الاحساس و القخييل و التوهم 
- والتعقل ٠‏ و منهم مى بخص الادراك بالاحساس و حینکذ يكو اخص مي العلم بالمعنى المذكور و قسما 
منه هكذا فيي بجر الجواهر و شرح الطوالح و شرع القجرید ه و فيي كشف اللغات الادراك دریافت و در 
رسیس کردلت ببلوغ و میره ب#ختگکي ه و در اصطاے صوفیه ادر اک بر در نوع است ادراكف بسيط و هو 
ادرالك الوجود الحق سجانه مع الذهول عى هذا الادراك و عن ان المدرك هو الوجود الحق سبحانه 
و درظهور وجود حق س+حانه بحسي ادرالكڭ بسیط خفا نیست چرا که هر جا که ادرالكف كني اول 
هستي حق مدرك شود اگر چه از ادراك ایں ادراک غافل باشي واز غايیت ظهور مخغي ماند ه 
رو ادراک مركب و هو عبارة عى ادراك الوجود الحق سجعانه مح الشعور بهذا الادرالك و بان المدرزكف 
هو الوجود احق سٹجحانہ و ایں ادراكف مركب محل فکر و خطا و صواب است وحکم ایماں و کغر راجع 
بایری اسیت ر تفاضل میاں اراب معحرفت بتغارت مراتب ایری است ٭ 

المد رگ بكسر الراء قد عرفت معناه و عند الفقهاء مى صلىى جميع ركعات مع الامام كذ فى الدرره 
٠‏ خصل أللام # الدبيلة بال وحدة علىى صيغة التصغيرقال الاطباء كل ورم يعض فاما ان يكو في 
داخلة موضع۔ ينصب فيه المادة فيسمى دبيلة و الخْص باسم وما کان میں الدبیلات حارا خض 


الداخل ه٠‏ الدخيل ) ۴۸٠‏ () المدخل ٠‏ التداخل 


بام الخضرا ٠‏ قال اآملي الدبيلة و رم كبير مستد برالشكل #جمع المد و قهل هي د صل كبيرذر افواه 
کٿيرة کڏ فيي !ڪر ا لچواهر ه 

الداخل عند اهل الرمل :جيى في لفظ الشكل في فصل الام مى باب الشين المحجىة ٠‏ 

الدخيل بالخاء المعجمة لكريم عند اهل القرافي هو الحرف المقحرك المتوسط بهى الرري 
و القاسيس «و في بحعض زسائل الحروض العربي الدخیل لازم بغر عینه فان لزم هو عینه کان لزوم ما ل لزم 
و يسم حینگذ المتفق انتهی « و در رسال منلخب تكمیل الصناعة گوید تکرار دخیل در قرافي واجسب 
نیسی بلک مستحسی اس و کسانیکه رعایت تکرار تاسیس راجب دانند و رعایمت تکرار دخیل 
واجہب نمی دانند دخیل را حائل نام نهند ‏ 

المدخل اسم ظرف مر الدخول و المداخل الجمع و آن نزد اهل جغربرسه نوع است مدخل 
کبیر و مدخل صغیر و مدخل وسیط مدخل کبیر عبارت است از مجمو م اعداد اسي بعساب جمل 
کیی رمثلا اعداد حسس بحساب جمل کبیر ۱۱۸ باشد پس ہهمیں مدخل کبیراست وچوں مدخل کبیر را 
یکمرتبه منحط گیرند مثلا عشرات را آحاد سازند و مآت را عشرات و همبرین قیاس مدخل وسیط حاصل 
شرد متلا در مٹال مذ کور بعد انعحطاط یکمرتبھ یازدہ حاصل آید ر چوں بروی هشت که آحاد است زیاده 
گذند نوزده شود پس نوزده مد خل وسیط اس زیراکه آحاد قبول إنحطاط نميكند و جوں از مدخل کبیر 
نه ٹه طرے نمایند آنچه باقي ماند مدخل صغیر باشذ پس در مثال مذ‌کور مدخل صغیریکه باشد 
و مدخل کبیررا عدد کبیر نیز گویند چنانچه مدخل وسیط را عدد وسیط و مدځل صغیر را عدد صغیره 
وهر یک ازیں سه مداخل را ہخرجی است کہ عیارت است از حررف *حصلہ ازاں مدځخل 
پس چوں مخرج ر مدخل کبیردرسثال مذکور حاصل کنم این حررف آيد ج ي ق و “خرچ مدخل 
وسیط ایی حروف ۲ ي و مخرج مدخل صخیر حرف ۱ باشد ایی در انواع البسیط گفته ٭ و از بعض 
رسائل چناں مفھوم می‌شود که چوں مد خل وسیط را یکمرتبه منحط گیرنں بطور مذکور مدخل صغیرحاصل 
آید پس مدخل صخیردر مثال مذ کور ده باشد . 

التداخل یطلق على معان الرل کو الشيين !حيرف يصدق احدهما على بعض ما يصدق عليه 
اآخر سواء کان بینهما عموم و خصرص مطلقا ار من وجة و قد سبق في لفظ الذخااف في فصل الفاء مر 
باب الخاد المحجمة و يجيي ايضا غي لفظ الماهية في غصل الالف می باب الجیم الثاني کوں الحددین 
بحیہی یعف احدھماالاخر کعشرة و عشریں غاں العشرة تعد العشریی آي تغنیه اذا القیت منه مرتهى فبينهما 
تداخل و ھذان العددانں متداخلاں و هذا المعغیی می مصطلحات المعاسبیی و الثالی ان ينفف 
لجد الشیٹیں غی اآخر و یلاقیء باسن !حهث بصهر جوهرهما راحدا ر يحمي بالمداخلة ایضا ر الشییع اعم ہن 
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الدلائة J‏ ۳۸م ) 


المادي و المجرد فيدخل تداخل المجردات رذك ر آلشيئي لبيان اقل ما يوجد فيه التداخل « للاحتراز ع 
الاکثرہرقیل ھر ان ینفذ احد الشیئیں فی اآخرر لاقي باسرہ +حیری یصیر حجمھما واحدا و حینگذ خرچ 
تداخل الهجرد ات ه ر بحضهم ذك ر لفظ اأجزء مکكان لفظ الشيری ولاضير في ذلك ان المراد بالجزء هوالشيی 
ویر علی التعریفیں حلول الھیولی قی الصورة و اجیب باں اتعاد جوھرالشیگیری و حجمھما یستلزم 
اتحاد الرضح و لاوضع للهيولىى و لذا عرفه اليعض بدخول الجواهر بعضها في بعض ب!حیری يقحداں 
فى الوضع ر احم » و بخرج م هذا القعريف ايضاتداخل إلەجرو ات إن لاحجم للمجرر(ت ٠‏ ان قل يخرچ 
مس جميع هذ التعريغات تداخل الاعراض قلت لاضير في ذلك اذ هذه تعریغات للتداخل المستےیل 
وھو تداخل الجواھر بخلاف تداخل الاعراض فانہ غیر مسقحیل ٭ و قیل هو ان یکوں احد الجزگیں داخل 
فى الاخ ر حيرف تكون الاشارة الى احدهما عي الاشارة الى اآخر و التداخل بالمعنى الاصطاحي و الدخول 
بالمعنى اللغوي فلا دو رو المراد بالاشارة الاشارة العقلية فدخل تداخل المجردات و خرج تداخل الاعراض لحدم 
کوں العرض جز ٭ نعم ۱ذ۱ اریں بالجزئیں الشيئان و بالاشارة الحسية لخر تداخل المجردات و دخل تداخل 
الاعراض و حلول الصورة فى الهيولىى رحلول نحو الجمم التعليمي فى الجسم الطبيعي ء وقيل هر ملاقاة 
احد الشيئيى بكليته كلية آلآخر حيري يكو حيزهما ر مقدارهما واحدا و فيه انه لايشتمل تداخل 
الجواهر الفردة اذ لا كلية فيها اذ لاتقبل القسمة إصلا ويدفعه انه ارادبتمامه بتمام اآخرو لو بدل بقوله بعيذه 
عیں اآخر لان اسلم و اخصر هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي في حاشية شر ج هداية الحكمة 
فيي فصل ابطال الجزء الذي لاینجزی ‏ 

الدلالة بالفتعم هي على ما (صطلع عليه ١هل‏ الميزان و الاصول و العربية والمناظرة ان يكون الشيرى 
بحالة یلزم مری العلم به العلم بشي آخرهکذ! ذكر الچلپي في حاشية الخيالي فيي بح خبر الرسول 
و الشيوى الارل يسمي دال و الشييى الأخر يسمىى مدلولاه و المراد بالشيي مايعم اللفظ و غيره فتتصو ر اربع 
صور الأرلىى كون كل مى الدال و المدلول لغظا كاسماء الافعال الموضوعة ل لغاظ الافعال على راي و التانية 
کو الدال لفظا و المدلول غير لفظ كزيد الدال على الشخص الانسانى والثالثة عكس الثانية كا لأخطرط الدالة 
على الالفاظ و الرابعة كو كل منهما غير لفظ كالعقود الدالة على الاعداد ه و المراد بالعلمين الادراك المطلق 
الشامل للتصور و التصديق اليقيني و غيره فتتصور اربج صور اخرئ الول ان يلزم م تصور الدال 
تصو ر المد لول الثانية ان يلزم م القصديق به التصديق بالمدلول آلثالثة ان يلزم مرى تصوره التصديق بالمدلول 
الرابعة عكس الثالثة « و المراد بالشيرى ألاخر ما يغاي رالشيرى الارل بالذات كما فى الامثلة السابقة او بالاعتيار 
کما فی النار و الدخان فان كلا منهما دال على اتّخر ومدلول له ه و إللزوم ان اريد به اللزوم فى الجملة يصير 
هذا التعريف تعريفا على مذهب اهل العربية و الأصول فانهم يكتفون باللزوم فى الجملة و لا يعتجرون اللزوم 


PAY J)‏ ( الدالة 


الكلي فيرجح “صل التعريف عندهم الى ان الدلالة كر الشيىى إحالة يلزم اي #حصل مي العلم بج 
العام بشھی آخر ولو ف رقت ٭ ر ما قیل اں الدالة عندھم کوں الشییی بحیہی یعلم منه شی آخر 
فالمراد منه كوته +حيي يحصل م العلم به العام بشيري آخرفى الجملة لانه (لمتجادر مری علم شیی مں 
شهوی عرنا فلايتوجه انه لايصدق على دلالة (صلا اذ لايحصل العلم بالمدلول می نفس الدال بل م العلم به 
ران اريد به اللزوم الكلي بمعنى امتناع انفكاك العلم بالشيرى الثاني مى العلم بالشيرى الارل في جميع 
ارقات تحقی العلم بالشييي الارل و علىى جميع الارضاع الممكنة الاجتماع معه يصير تعريفا على مذهب 
اهل إلميزان اذ المعتبر عندهم هو الدلالة الكلية الدائُمة و المعقجرفية اللزوم بالمعفى المذكور « و بالجملة اهل 
الميزان و الاصول و غيرهم متفقو في هذا التفسير و ان اختلفوا في مسعناه وهذا مراد الفاضل الچليي 
فاں قیل قولة يلزم صفة لقوله حالة و ليس فيه عائد يعود الى الحالة مع ان الصغة اذا كانت جملة يلزم 
فیھا می عائد الی الموصوف و القول بالتقدیر تلف قلنا العائد لایجب ان یکرں ضمیرا بل کوں إلجملة 
مغفسرة للموصوف يكفي عائدا اذ المقصود هر الربط وبه يحصل ذلك و اررد علیی تعریف المنطقییں انه 
لایکاد بوجد دال يستلزم العلم به العلم بشییی آخر بل هو مخيل في نفسه واجیي بان المراد اللزوم بعد 
العلم بالعلاقة اي بوجه الدلالة اعني الوضح و اقتضاء الطبح و العلية و المعلولية ار بوجه القرينة كما في دللة 
اللغفظ على المعنى المجازي ال انه ترلك ذكرهذا القيد لشهرة الامرفيما بينهم و لكو هذا القين معقجرا 
عندهم ٠‏ قال صاحب الاطول الصحيع عندهم ان يقال الدلالة كو الشيرى بحي يلزم مى العلم به العلم 
بشيوي آخر عند العلم بالعلاقة و حيكنذ لابد مى حمل العلم على الالتفات و التوجه قصد احتى ( يلزم 
تحصيل الحاصل و فهم المغهوم فيما اذا كان المدلول معلوما عند العلم بالدال ولارن ان بعض المدلولات 
قد یکوں ملتفتا اليه عند الالقغفات الى الدال فلا يتحقق اللزرم الكلي فى الالقغات ايضا و الا لزم التغفات 
الملتفت لانا لانسلم ذلک لامتناع الالقفات الى شيكين في زمان واحد و ههنا إبحات تركناها مخافة الاطناب 
فاں ششت الوقوف عليها فارجع الى كتب المنطق * التقسيم # الدلالة تنقسم اولا الى اللفظية 
و غير اللفظية لاں الدال ان کان لفظا فالدلالة لفظية و ان كان غير اللغفظ فالدلالة غير لفظية و كل 
راحدة مى اللفظية و غير اللفظية تنقسم الى عقلية و طبيعية و رضعية ه و حصر غير اللفظية 
فى الوضعية و العقلهة على ما وقع م السيد السند ليس على ما ينبغي كيف ر امثلة الطبعية 
الخير اللفظية كرللة قوة حركة النبض على قرة المزاج و ضعفها على ضعفه و إامثالها كنار على علم 
هذا هو المشهور ه و يمن تقسيم الدلالة ارلا الى الطبيعيء و العقلية و الوضعية ثم يقسم كل منها 
الى اللفظية ر غير اللفظية هكذا ذ كر الصادق العلوا ئي في حاشية الطيبي ء فالدلالة العقلية 
هي دلالة يجب العقل بين الدالر المدلول علاقة ذاتية ينتقل للجلها مخه اليه ٠‏ رالمراد بالعلاقة الذاتية استلزام 


( PAN ) إلد3ل‎ 


تسق الدال في نغ الام رتحشق المدلول فهها مطلقا سواد كان استلزام المعلول للحلة كاستلزام الدخان للفار 
او العكس كاسقلزام الذار لأحرارة إو استلزام احد المعلولي لتخ ر كاسقلزام الدسخان السرارة غار كليهما معلوان 
للنار « ر تطلق العقلية ايضا على الدلالة (( لتزامية و على التضمنية ايضا كما "#جييى و ألد(لة الطبيعية 
ولالة يجن العقلبين الدال والمدلرل علاقة طبيعية ينققل لأجلها مذه اليههر المراد مى العلاقة الطبيحية احداثف 
طبيعة مى الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ او طبيعة المعنى ارطبيعةغيرهاعروض الدال عند مروض المدلول 
کد(لۃ| ١‏ ج | على السعال ر اصوات البهائم عند دعاء بعضهابعضا و صوت اسقخائة العصفور عند القبصضص 
مليه فان الطبيعة تنبعت باحداث تللك الدوال عند عروض تلك المعاني فالرابطة بيرى الدال و المدلول 
هينا هر الطبع هكذا فى الحاشية الجلالية و حاشية لابى الفتم ه رقي شرح البطالح الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون !حمسي مقتضى الطبح قال السيد الشريف في حاشيته اراد به طبع اللافظ فانع 
يقتضي تلفظه بذلک اللفظ عند عروض المعفىى له ويحتمل ان يراد به طبح معنى اللفظ لانه يقتضى 
التلفظ به و ان يراد به طبع السمامح فان طبعه يتادى الىى نهم ذلك المعفىى عند سماع اللغظ الاجل العلم 
بالوضع » قال المولوي عبد الحكيم الطبح و الطبيعة و الطبام بالكمرفى اللغة الحجية التي جبل عليها 
الانسار ر فى الاصطلاع يطلق مل مبدا الآثار المختصة بالشيرى سواء كان بشعور او ر على الحقيقة فان 
اريد طجع اللافظ فالمراد به المعنى الارل غاي صورته النوعية او نفسه يقتضى التلفظ به عند عروض المعفىى 
و ان ارید طبع معنی اللفظ اي مدلوله فالمراد به المعنى الثاني و ان أريد طبع السامع فالمراد بعمبداً 
الادراك اي النفسالناطقة او العقل انتهى » تم اعلم انه لايقد فى الدلالة الطبيعية رجود دلالة عقلية مستندة 
الى ملاقة عقلية لجواز اجتماع الدلالقين باعتبار العلاقتيںن بل ربما يجتمع الدلالات الثلت باعتبار العلاقات 
الثلری كما اذا رضع لغظ آے أ للسعال بل نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علاقة عقلية لان احداث الطبيعة 
عروض الدال عند عروض المدلول انما يکو علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار استلزام تحقق الدال تسقق 
المدلول على وجه خاص لك الدالة المستندة الي اسقلزام الدال للمدلرل بحسي نفس الامر مطلقا 
مع قطح النظر عرى خصرص الماد دلالة عقلية و الدلالة المستندة الى الاستلزام اأمخصوص !حصب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا اشكال » نعم يكچه على ماذكرره فى العلاقة الطبيعية مى أحداث الطبيعية عروض الدال 
عند عررض المدلول انه انما يدل علىي إاستلزام المدلول للدال وهو غير كاف فى الدلالة عندهم 
اجوزا اں یکوں اللازم اعم ہل لاب می استلزام الەال للمدلول والالکاں مطلق لغظاے آے ملا دا( لی السعال 
اينما وقع و كيف رقع وهر باطل بل الدال عليه هر ذلك إللغظ بشرط وقوصه على وجه ٬خصوص‏ يستقلزم 
الصعال » اللهم الا ابي يقال المراد عند عرض المدلول غقط اىي حصول الدال الذي هو علوي رجه إحدامت الطبيعة 
عند حصول المدالول فقط رحاصلة استلزام الدال لامدلول بطربق “خصورص و فيه بعد < ضفي »+ قيل حصر 


) ۳۴۸% ( الدزة 


إلدالة .الطبوحية قى اللغظية كما اختار السيد الشريف منقوض بدللة العمرة على الأضجل ر الصفرة على 
(لوجل و حركة النبض على المزاج الخصرص منها قال المولوي عي اأعكيم و لحل السيد الشريف اراد 
ا تسققها لللغظ فطعي فان لفظة ١‏ ج لاتصدر عى الرجع و كذا الاصواث الصادرة ع الأعيوانامت عند دعا 
بعضها بعضا لا تصدر ع العاات العارضة لها بل انما تصدر ع طبيعتها اخلافف ماعدا اللغفظ فانه #جوز 
اں تکوں تلك العرارض منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيغفيات النفسانية و المزاج المخصوص فتكون الدلالة 
طبيعية ر جوز ان تكون آثار النفس تلك الكيغيات و المزا ال+خصرص فلا يكر للطبيعة مدخل في تلك 
الدلالة فتكونى عقلية » قال الصادق الأعلرا ئي في حاشية الطيبي وقد يقال الظاهر إن تسمية الدال بمدخلية 
االطبح طبعية على قياس اخريها ( طبيعية و جاب بان الطبع مخذف الطبيعة فررعيي فى النسبة حال 
الاصل ٠‏ و الدلالة الوضعية دلالة جد العقل بي الدال و المدلول علاقة الوضع ينتقل لاجلها من اليه و الحاصل 
انها دلالة يكو للوضع مدخل فيها على ما ذكروا فتكون دلالة التضم و الالتزام وضعية و كذا دلالة المركمب 
ضرررة ان لارضاع مغرداته دخلا في دلالته و دلالة اللفظ على المعنى المجازي داخلة فى الوضعية 
انها مطابقة عند اهل العربية لان اللفظ مع القرينة موضر ع للمعنى المجازي بالوضع الذرعي كما صرحوا به 
و اما عند المنطقییں فان تحقق اللزوم بينهما بحي يمتنع الانفكاك فهي مطابقة و الافلا دلالة على 
ما صرح به السيد الشريف في حاشية شرح المطالع » و الم+حوث عنها فى العلوم هي الدلالة الوضعية 
اللفظية و هي عند اهل العربية و الاصول كرون اللفظ بحيث اذا اطلق فهم المعنى منه للعلم بالوضح و عفد 
المفطقييرى كرنه بحيث كلما اطلق فهم المعنى للعلم بالوضع و تعريفها بغهم المعنى مر اللغظ عند إطلاقه 
بالنسية الى م هو عالم بالوضع ليس كماينبخغي لان الفهم صغة السامح و الدلالة صغة اللفظ فلايصدق التعريف 
على دلالة ما واجيي بانا لانسلم انه ليس صغة اللغفظ فان معنىى فهم الساسع المعنىى مى اللغظ إنفهامة 
منه هو معنىى كو اللفظ بحيرف يغهم منه المعنى غاية ما فى الباب ان الدلالة مفردة يصع ان يشتق منه 
صفة تعمل على اللغظ كالدال و فهم المعنى مى اللغظ و انفهامة منه مركي لا يمك اشتقاقه منة الا برابط 
مثل ان يقال اللفظ منغهم منه المعفى الآترىى الى صحة قولنا اللفظ متصف بانغهام المعنىى منه كما انع 
متصف بالدلالة نعم كون اللفظ إبحيرى يفهم منة المعنىى ار ضع فى المقصود فاختيان احسن و اولى 
راجیب ایضا باں هہنا (مورا اربعة الارل اللفظ ر الثانى المعنىى و الثالف الرضع و هر اضافة بينهما اى جعل 
اللفظ بازاء المعنىى على معنىن ان المخترع قال اذا اطلق هذا اللفظ فافهموا هذا المعنى و الرابح اضافة ثانية 
بينهما ' عارشة لها بعد عروض الاضافة الاولىى و هي الدلالة فاذا نسبت الى اللغظ قيل انه دال على معنى 
کور اللااظ بحيزى يغهم من المعنى العالم بالوضع عند اطلاقع و اذا نسيت الى المعفى قيل انه مدلول 
هذا الافظ بہمعنیی کو المعنیی منغھما عند اطلاقه و کلا المعنییں لازماں لھذہ الاضافة فامکں تعریفھا بایھما کان ه 


5 x 


إلدلانة (. ۴۹ () 


بقي ای الدلالة لیت کر اللفظ حيري يغهم من المعنىى غند الاطلاق بل كرنه اسيري يفهم منه المعقى 
العالم بالوضع عند حضرراللغظ عندة سواء كاري بسماعة إو بمشاهدة (لضط الدال عليه اى يتذكر ناليع االخصر 
ایی یقال هي فهم العالم بالوضح المعنىى مر اللغظ ¥ تقسيم (لدلالة الوضعية فى الاطرل مطلنق الدلالة 
الوضعية ما علىى تمام ما رضع له و تسمين دلالة المطابقة بالاضافة و بالدلالة المطابقية بالتوصيغف ايضا كدالة 
الانسان على مجموع الحيوان الناطق و اما علىي جزئه اى جزه ما روضح له و تسم دلالة التضمي بالاضافة 
و بالدلالة القضمنية بالتوميف ايضا كدلالة الافنسان على الحيوان ار الناطق و آما على خاري عنه لى عما وضع 
ئە و تسمى دلالة الالقزام و الدلالة القزامية ايضا كدلالة الانسان على الضاحمک اا انهم خصوا هذا التقسيم 
بدلالة اللفظ الموضوع لن الدلالة الوضعية الغهر اللفظية على الأجزء او الخارج في مقام الافادة غير مقصودة 
فى العادة لانه ( يسقعمل اأخط و (العقد و ( الاشارة فيي جزء المعنىى ولا لازم و كنذا دلالة الخط علىى اجزاء اضيا 
موضرعة بازاء جزء ما وضع له الكل امحالة و لغظ التمام انما ذكرلري العادة ان يذكر التمام فيي مقابلة الجزو 
حقو ن كانه لاجس المقابلة بدرنة ه ر هذ الاسماء علی امصطلاے اهل المیزاں ٭ راما اهل البیاں فیسموں الارلیی ای 
سا هو علي تمام ما وضع له دلالة وضعية لان مذشاء الوضح فقط و يسمون الآخرييرى دلالة عقلية فالدالة 
العقلية عندهم هي الدلالة على غيرما رضح اللغظ له و انما سميةا بها لان انضم فيهما الى الوضع إمر ان عقلهاى 
و هما توقف فهم الكل على الجزء و امتناع انفكاك فهم الملزوم ع اللازم فالدلالة الرضعية لها معنهان 
احدھما اعم مطلقا م المعنی الآخر و الدلالة العقلية لھا معنیاں متیائناں ه و صاحب م“ختصر الامول 
قد خالف القتقسيم المشهور فقسم الدلالة اللفظية الرضعية الى قسموى لفظية ر هي ای ینتقل الذهري 
سي اللفظ الى المعنى ر هي دلالة واحدة لك ربما تضم المعنى الواحد جزئي نيفهم منه الجزآن 
و هو بعينه فهم الكل فالد(الة على الكل لاتغاير الدالة على الا ذاتا بل بااعتبار و الاضافة 
ضمي بالنسبة الى كمال سعناها تسم دلالة مطابقية و الىى جزئه تسمى دللة تضمنية و غير لفظية 
و تسم عقلية بار ينتقل الذهن مي اللفظ الى معناه وس معنا الیی محفیی آخر وهذا يمم 
دلالة القزام و ان شكس توضيع هذا فارجع الى العضدي و حواشيه ثم قال صاحسب الاطول و يرد على 
التقسیم اں اللفظ قد یراد بے نفس كما يقال زدى غلم و حينئذ يصدق على دلالته على نغسع دلالة اللفظ 
على تمام ما وضع له و على دلالقه على جزئه دلالته على جزء ما رضح له و على دلالته على لزمه دلالقه 
علوي خارجه عنه مع انها ا تسمىى مطابقة ولا تضنا و 9 القزاصا و اأجواب اى سي قال بوضع اللفط لنفسه 
جعل ذلك الوضع ضنيا و المتبادر مى اطاقه الوضع القصدي و سى الم يقل بدللة اللغظا علىى نغسة وو 
باستعماله و وضحع لھ وهو التحقیق و ل کا ااکثرویں علي خلانه فلا اشکلل و هیذا سوال مشھور و هو ار تعریفسه 
کل می الدلات (لثلثہ ینتقض بلاخر ان لجو زا یکوبی اللغظ مشترا بیری امل و الجزء و بهي (لملزوم والازم. 
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و جیب الى يد السيثية معتبر ای می حیت انه تمام ما وضع له او جزرة ارلازمه ٠‏ وهذا وان يدنع إأخخل 
فزن الد نه #حتل به سا اشقهر نيما بينهم ان تقسيم الدللة الرضعية الى الاقام الثلف تقمهم عقلي 
جزم العقل بمجرد ملاحظة مغهرم القسمة بالانسصارو 9 +جرز قصما آخر كيف و دلالة اللفظ المرضو ع لمجموع 
المقضایغهری عل احدهمابراسطة انه لازم جزء آخر ليست دلالة على الجزء می حیت انه جزء بل می حیث 
(فه لازم جزء آخر فلا يكوں تضمنا ول التزاما لانه ليس بخار ج فخرجت القحمة ص ان تكو عقلية بل 
ع الصعة انتفاء الحصر و يختل ايضا اشتراط اللزرم الذهني لان اعتبار اللزرم في مغبرمه يجعل هذا 
الاشتراط لغوا مضا فان قلت المعتير في مغهومه مطلق اللزوم و البيان لاشتراط 'اللزوم الذهني قلت 
دجي إن يعتبر فى المفهوم اللزوم الذهني لن مطلق اللز رم ا يصلم ان يكون سببا لدلالة اللفظ على 
الخعار ج و # لكان اللازم الخارجي مدلوا ه قال و نح نقول دلالة اللفظ باعتيار كل وضع للفظ علىى انغراد» ١ما‏ 
علوي تمام ما وضع له او على جزئه ار على الخارج عنه اذ المعنى الوضعي باعتبار الوضع الواحد « يمكن 
ان يكو ا احدها فالحصر عقلي و القعريفات تامة والاشتراط مفيد فهذا مراد القرم في مقام الققسيم 
ولم يتنجه المتاخرون فظنو التعريفات مختلة فاصلسرها بزيادة قيود و اخلوا اخلا کثیرا ١#‏ فأئدة ۴ المنطقیوں 
اشترطرا فيي دللة الا لقزام اللزوم الذهني المفسر بكون المسمى !حيري يستلزم الخاري بالنسبة الى 
جميع الذهاں و بالنسبة الى جميع الازمان لاشتراطهم اللزرم الكلي فى الدلالة كما سبق ر اهل العربية والاصول 
و كثير م متاخري المنطقيي والامام الرازي لم يشترطرا ذلک فالمعتب ر عندهم مطلق اللزوم ذهنيا كان و 
خارجيا لكتغائهم باللزوم قى الجملة فى الدلالة #«فأئىة۴د دلالة الالتزام ٠#+جورة‏ فى العلوم و التحقيق إن اللفظ 
اذا استعمل فى المدلول الالتزامي فاں لم یکی هناك قرینة صارفة عرى المدلرل المطابقي دالة على المراد 
لم يصع اذ السابق الى الغهم هو المدلول المطابقي اما اذا قامت قريغة معيخة للمراد فلاخفاء في جوازء 
فايقه التجوز لكنه مستغيض شائع فى العلوم حقى ان ائمة المنطقيين صرحرا بخجويزة فى التعريفات نحم 
انها #جورة فيي جراب ما هر اصطلاحا بمعنی انه 5 :جوز ا يذكرفيه مايدل على المسخول عغه ار على 
اجزاقه بالالتزام كما ( يجوز ذكرما دلالته على المسخول عنه بالتضمى لاحتمال انتقال الذهي الى غيرء ار غير 
إجرائه فلا تقعيرى الماهية المطلوبة و اجزائهابل الواجب إن يذكر ما يدل على المسخرل عنه مطبقة و على 
اجرائه اما بالمطابقة ار التضمي فالالتزام “جور كلا و بعضا و المطابقة و بعضا و التضميى مهجور 
کا صعقير بعضا كذا في شرح المطالح # فأئى ة۴ قيل الدلالة لاتترقف على الارادة لانا قاطعون بانا 
ذ1 سمعنا اللغظ و كنا عالمين بالوضح نتعقل معنا سواء ارادء اللانظ او را نعني بالدلالة سوي هذا و احق 
(لقرقف لى دلالة اللفظا الوضعية انماهيي بتذكر الروضع و بعد تذكر الوضح يصير المعنى مفهرما لتوقف 
(لقذكر علهه فلا ممنىي لغيمة الاقهمه مر حيري إن مراد المقكلم و التفات النفس اليه بهفا الوجة فم 
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الارادة القيي هي شرط إعم مر الارادة سی نفس الامر و مى الأرادة !ممصي .الظاهر فظهر ان .الدلانة 
تترقف على الرادة مطلقا مطابقة كانت او تضمنا او القزاما و جعل٫المطابقة‏ مضشفصوصة به تصرف مس 
القاصر بحوء فهبة كذا فى الاطول ٠‏ و بالجملة فاهل العربية يشقرطزنى القصد فى الدآلة غما يغهم مى 
غیر قصد می المتکلم ایکون مدلولا للفظ عندهم قان الدلالة عندهم هي فهم المراد 3 فهم المعنين مطلقا !خلا 
المنطقيين فانها عندهم فهم المعنىى مطلقا سواء اراده المتكلم اول و قيل ليض المراد ا القصد معتبر عندهم 
في اصل الدالة حقىى يترجه ان الدالة ليست اا فهم المعنىى مى اللفظ بل انها غير معتجرة اذا 
م يقار القصد فكانه لا يكون مدلول عندهم"فعلىى هذا يصير النزاع لفظيا في اعتبار الارادة فى الدلالة و عدم 
اعتبارها هكذا في حراشى الەختصرفي بیان مرجع البلاغة فى المقدمة ٠‏ 

رلالة النص عند الاصرليين هي دللة اللفظ على الحكم في شيرى يوجد نيه معنى يغهم لغة مى 
اللفظ ان الأحكم فى المنطرق لاجل ذلک المعفی کذا فى التوضیع و تسم بغری الخطاب و امس 
(لخطاب ايضا و بجيی في لفظ النص في فصل الصاد مر باب النرن ٠‏ 

الدال بالتشدید هو الشیري الذي يلزم م العلم به العلم بشییی آخر و قد يسم بالدليل ايضا 
كمايستفاد مى الطيبي و قال الصادق العلوائي في حاشيته المتبادر مى الدليل عند الاطاق هر الدليل 
المصطلع المرادف أحجة لاسيما عند تعريفه بما يلزم سى العلم به العلم بشييى آخر اف هوالمشتهربهذا 
التعريف فلا يقبادر الدهن منه الى الدال و ايضا استعمال المدلول في مقابلة الدليل غير شائح 
انما الشائح استعمال النتيجة في مقابلته و استعمال المدلول في مقابلة الدال و كانه اراد بالدليل الدليل 
اللغوي المرإدف للدال الاعم مى الدليل المصطاع » و الدال عند الاطباء علامة يسقدل بها على امرحاضر 
مثل حرارة الملىس فى الحم كذا في بحر الجراهره 

المد لول هرما یلزم م العلم بشیری آخر العلم به » 

إلدليل لغة المرشد وهو الناصب رالذاكروما به الارشاد فيقال الدليل على الصانع هوالصانع لانه نصسب 
العالم دليلا على نغسة إو العالم بكسر اللام لانة الذي يذكر للمستدليى كرون العالم دليلا على الصانح إو العالم 
بفقع الام لانه الذي به الارشاد كما في العضدي ء و عند الاطباء هو العلامة كما يستدل م حمرة القارورة 
علىى غلبة الدم و مى صفرته النار نجية على الصغراء كذا فى السديدي شرح الموجز ٠‏ ر في !حر الجواهر 
الد ليل هو علامة يهتدي بہا الطبيب الى المرض و قد يطلق على القارو رة آنه يهتدي بها اليه و انما خص 
الاطجاء البول بالدليل تنبيها علىى ان له مدخلا عظيما فى الاستدلال على احرال ادن انتهوی ۰ 
و عند المفجميرى هو المزاعم كما #جيى في ميم باب الزاء المحجمة « و عند الاصرلهين له معندان احدهماً اعم 
م الثاني مطلقا فاارل الاعم هو ما يمك الترصل !بصجيع النظر فيه الى مطلوب خبري ر هو يشتمل 
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انقطعي رالظني رهذ! المعنى هر المعتبر عند الاكثرر الثاني اللخص هو ما يمك التوصل بصحيع النظر فيه 
الى العلم بمطلرب خبري و هذا :#ص بالقطعي و هر القطعي المسمى بالبرهان ٠‏ ر العلم بمعنى اليقين 
على اصطلاح المتكلمين ر الاصرليدن و الظني يسمى امارة هكذا ذكر السيد الشربف في حاشية العضدية 
و هكذا إصطلاح المتكلميى كما فى المواقف و شرحه الا انه ذكرله معان ثلثة حيرف قال الطريق 
صا یمک التوصل بصعیے النظر فی الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا 
ران کان تصدیقا سمي طریقه دلیلا « و هو اي الدلیل بالمعنی ۱/منذکور يشتمل الظني الموصل الى الظن 
كالغيم الرطب الموصل الى الظن بالمطرو القطعي المرصل الى القطع كالعالم الموصل الى العلم بوجود 
الصانع و قد يخص الد ليل بالقطعي ر يسمى الظني امارة و قد بخص الدليل ايضا مع القخصيص اارل 
بما يكو الاستدلال فيه مى المعلول على العلة ويسم برهانا اتيا و يسم عكسه وهو مايستدل فيه مي العلة 
على المعلول تعليلا و برهانا لميا و الدليل عذد الميزانيدن منقسم الى القياس و الاستقراء و التمثيل لان 
الد لیل لا یخلو اما ان يكرن على طريق الانتقال مى الكلي الى الكلي ارالى الجزئي فیسمی برهانا و قیاسا ار 
مس الجزئي الى الكلى فيسمى استقراء ار مى اأجزئي الى ااجزئي فیسمی تمثیلا هكذا في حواشی السام » 
و ذكرالحقق التفتازاني في حاشية الحعضدي انه قال الآمدي اما الدليل فقد يطلق فى اللغة بمعنى 
الدال و هوالناصب للدلیل » و قيل الذاکر له و قد يطلق على مافيه دلالة و ارشاد و هو المسمى دليلا في 
عرف الفشهاء سواء اوصل الى علم ارظن و الاصوليون يغرقون فخخصون الدليل بما يوصل الى علم و الا مارة 
بما يوصل الى ظ نحدء عند الفقهاء مايمك التوصل بصحيع النظر'فيه الىى مطلوب خبري 
وعفد الاصوليي مايمك التوصل به الى العلم بمطلوب خدڊري ثم قال الأمحقق التفتازاني رالاقرب ان اصطلاےالاصول 
ما فکره الشارح ای شار ج مختص ر الاصول و هو عضد الملة و الدي ور بعك هد( فنشرع فيي شرح التعریضت 
للد لیل بالمعنی الارل غفانه یکفیک فنقرل اعتبر امكان القوصل اف الدالیل م حوري هودليل لايعتجر 
فيه التوصل بالفعل فانه لا#خرج ع کونھ دلیلا بان لاينظر فيه اصلا ولو اعتبر وجود التوصل +خرج 
عں التعریف ما لم ينظ ر فيه احد ابد! ر الامکاں اں ار ید بع الامکان الخاص نختص التعریف بمذ ۵ب الاشعري 
ر ان اريك به الامكاى الجامح للوجوب و الفعل فيشتمل الترصل عادة كما هو مذهب اهل السنة و القوصل 
ترلين! کما هو مذهي المعتزلة و الترصل (عدادا كما هو مذهي الحكماء و التوصل لزوما كما هو 
مذهب الرازي يصع التعریف عل جمیع المذاھب المذکورۃ و حیہی کان التوصل اعم مری ان یکوں 
الىى علم او ظن يقنارل التعريف القطعي ر الظني والمراد بالنظرفيه ما يتنارل النظر في نغسه و النظر 
في احوائه و صفاته بان يطلب م احواله ما هو وسط مستلزم للحال الءطلوب اثباته للمحكرم عليه 
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و #عصل شنهما المطلوب الخبري كالعالم فانه دليل على وجود الصانع اذا نظرفيي احرواله كالعحدوت 
باں يقال العالم حادث وكل حادث فله صانح و المقدمات إالمقغرقة و المترتبة الغير الماخوذة مح الترتيسي 
اذا نظر في انفسھا باں رتب ترتيبا “عيجا مستجمعا لشرائط الانتاج يتوصل بها الى المطلوب الخبري 
وبالجملة ,فقوله النظر في نفسه يتنارل القصورات المتعددة متغرقة او مترتية لم قؤخذ مع القرتيب 
ر المقدمات مقفرقة او مقرتبة كذلك و قوله و النظر فيي احواله يتنارل المفرد فقط فعلم می هذا ان 
الدليل عندهم قسمان مغرد و مركب ر هر المقدمات الغير المأخوذة مع الترتيب ر اما المقدمات 
المأخوذة مع الترتيب فهي خارجة ع تعريف الدليل عندهم و اما عند المنطقيين فهي الدلهل لافير 
فاقول اذا تنارل النظر ما يتنارل النظر في نغسه و النظر فيي احواله فيتذارل التعريف التصورامت 
المتعددة متفرقة كانت او مترتبة لم توخف مع القرتيب و المقدمات منفرقة او مخرتبة كذللك إما إنإ 
اخذت مح الترتيب فهي خارجة عن التعريف لا سخحالة النطرفيها اذا النظرهو الترتهب و كذايتنارل المفري 
الذي م شانه اذا نظر فيي احواله يوصل الى المطلوب كالعالم مثلا فانه ايضا يسمىى عندهم دليلا رعاية 
لظاهر ماررد به النصوص فانها ناطقة بكو السموات و الارض رما فيا ادلة وبالجملة لو لم یرد العموم فان 
خص بالنظ رفي نغسه خر المفرد مع انه دلډل عندهم ران خص بالنظرفي احواله خرج المعرف مطلقا 
بوف! القيد اذ ل يقع الترتيب في احراله فيلزم استدراك قيد الخبري غفلابد مى القحميم فاذا عمم النظر ظهرتنارله 
للجميع وقيد النطربالصحيع وهر المشتمل على شرائطه مادة و صررة اذ الفاسدليس في نفسه سبيا للترصل 
ولا آلةله و ان کان قد يفضي اليه فذ لک افضاءاتفاقي فلو لم یقید وارید الحموم خرجتالدلائل باسرها اذ ل یمک 
الترصل بل نظر فيها ر ان اقتصر على الاطلاق لم يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيع والفاسد في 
ذلک و الحکم بکوں الانضاء فی الفاسد اتغفاقیا انما یصے اذا لم یکی بیری الکواذب ارتباط عقلي يصیر به 
بعضها ونيلة الىى بعض ار بخص بغساد الصورة اوبوضع ما ليس بدليل مكا نه ر تقييد المطلوب بالخبري 
خراج المعرف ر لوقید المظلوب بالتصوریصیرتعریفاللمعرف واں جرد ع القیدیں یصیرحدا للمشترلف 
بينهما (عنى الموصل الى الهجهول المسمى بالطريق عندهم ٠‏ وعذد المنطقيين له محندان ايضا احد ها 
اعم من الثاني کما ذکر السین الشریف في حاشية العضدي الارل الموصل الى التصدیق قیاساکاں او 
تمثيلا او استقراء و الثانى القياس البرهاني و على الارل عرف بانه قران فصاعدا یکون عنه قول آخر 
و آلمراد بالقولیں قضیتاں معقرلتاں ار ملفرظتاں فان الد تيل كالقول ر القضية يطلق على المعقرل و المسموع 
اشتراک ار حقیقة و مجازا ٭ و قیل ای مرکباں ر خر ج بقوله یکو عنه قرل آخر قولان فصاعد! مری المرکباحت 
التقيبدية إو منها و می التامة كما تخر قواں م النامة اذا لم بشترا في حد ارسط و انما قال فصاعدا 
ليشتمل القياس المرب ٠‏ ر ني ترحهد الضمير ر تذكير في عنه تنبهه على ان إلههثة لها مدخل في 
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ذلک ء قهل انما وصف القول باآخ ر أ#خرے عذه مجموع اة تضيتي اتفقتا فان يستلزم احدهما هذا لایصع 
ھھنا اذ لا تکوںی عنة احدنهما ‏ ر لما اعتبرحصول القول الآخر سراء کاں لازما بینا او غیربیں ارلا یکوں لازما 
يتنارل الحد الامارة وغيرها لائه #جمح التمثيل ر الاستقرء والقياس البرهاني و الجدلي و اأخطابي 
و الشحري ر المغالطي و على الثاني عرف بانه قولاں فصاعدا يستلزم لذاته قرلا آخران هذا فختصس 
بالقياس البرهاني اف غبر البرھاں لا یستلزم لداته شیا آخر لان لا علاقۃ ہیں الظں وبہبیں شی 
يستفاد هر منه لانتفائه مع بقاء سببه الذي يوصل] منه اليه كالغيم الرطب يكر امارة للمطر ثم 
زول ظن المطر بسبْب مى الاسباب مع بقاء الغيم بحاله فا قيل قد اطبق جمهور المنطقيين على 
اعتبار قيد الاستلزام فيي تعريف القياس و جعلوه مع ذللك شاملا للصناعات الخمس اجيي بانهم 
زادوا قیدا آخر هو تقدیر تسلیم مقدماته فلاستلزام فی الكل انما هو على ذلك التقدیر و اما بدرنه 
فلا استلزام الا فی البرھانں ر فساده ظاهر لان التسليم لا مدخل له فى الاستلزام فان تحقق اللزوم لایترقف 
على تحقق الملزوم ولااللازم و جیوی ايضا في لفظ القیاس مع بیاں فائدة قید تقدیر التسلیم هکذا ذکر 
السيد السند فيي. حاشية العضد ي و الظاھراں هذا التعریف شامل للصناعات الخىس مرادف 
للقياس و يُويده ما ذكر الهداد في حاشية الكانية في تقسيم الكلمة الى الاسم و اخويه مى ان الدليل 
ر القیاس ني اصطلاے المنطقییں بیعذی واحد و ھو قول مولف می قضایا متیی سلمست لزم عنھا لذاتھا 
قول آخر انتھی نعم قد یطلق الدلیل عندھم علیی معنٰی اخص ایضا وهو البرھاں کما عرفت و لکن 
هذا التعریف لیس تعریفا, له و ان ذکرړ » في تعريغه ه قيل و في هذا التعريف الثاني !حف 
ر هو ان فيضان النتدجة بطريق العادة عند الاشاعرة ولا اسقلزام ذاتيا هنالف اف لاموثر الا الله سجحارع 
فان اريه بااستلزام الذاتي امتناع اانفكاك منه لذاته عقلا كما هو المتبادر صع التعريف الثاني 
على راي (حابة دون الراقع +خلاف الارل فانه معیے مطلقا ان لم يدكر فيه الاستلزام الداتي ر آں حمل 
على الدرام و الأمتناع الحادي فقد عدل به عر ظاهره انتهی يعني اں هنا التعرینے مجیے عند مں 
عرفه به غير “حيسم بحسب الواقح و نفس الامر ان اريد بلاستلزام الذاتي ما هر المتبادر منه او معحدول به 
ع ظاهره ان حمل الاستلزام الذاتي على الدوام فلا يخلو ع الاغطراب اقول ”حة التعريف يكفي فيها 
انطباقه علیی مذھب می یقول به و کونه غير مطابق للراقع لا يضره فيي مته كما لا #خغی و لدا قال 
المولوي عيد اأحكيم فيي حاشية الخيالي ان اريد بالاستلزام الذاتي إمتناع الانفكالك عنه لذاته عقلا لا يصع 
القعريف الا على مذهب الحكماء و المعقزلة و ان اريد به امقناع الانفكاك فى الجملة عقلیا کان و عاديا 
. يصع على راي الاشاعرة ایضا انتھیی لک بقي ھھنا شیر وھو اں الدلیل باصطلاح المنطقییں و ااحکماء 
یبایںی الدلیل باصطاے المتکلمیں ر الاصولییں فما عرفه به احد الفریقیں کف ينطبق علیی مذهب الفربق 
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الخرہ اقول اما رجه تطبیق هذیں التعریغیی المذکوریی للدليل على مذهب المتكلمين و ااصرلفى. 
فبان يراد بالقولين القرلان الخير المرتبين ويراد بالنكون و الاستلزام ما يكون بالنظرا لصحي في انفسهما 
فیکوں هذ‌ان التعريفان تعريغين لاحد قسمي الدلیل عندهم و هو المرکب و اما رجه تطبيق تعريف الدليل 
بانە مايمكى التوصل بصحيع النظر فيه الیی آخرة فباں يراد بلفظ ما المقدمات المأخوذة مح الت ر تي كانه قيل 
الدليل مقدمات مترتبة يتوصل بها بسبب النظ را لصحي فيها اي بسبب ترتيبها الى المطلوب الخبري 
هنا ما عندي و عرف الدليل ايضايما يلزم م العلم به العلم بشيوىى آخرو المراد بالعلم التصديق مطلقا 
ار اليقيني بقرينة ان الدليل لا يطلق إصطلاحا الا على الموصل الى التصديق المقابل للمعرفف فخز ج 
المعرف بالنسبة الى المعرف و الملزوم بالنسبة الى اللازم فان تصورالملزوم يستلزم تصور اللا زم لا التصديق به 
و المراد بلزومه مر آخ ركونه حاصلا منه بان يكون علة له بطريق جري العادة ار التوليد ار الأعداد بقرينة 
کلمة م فانه فرق بی اللازم للشيى وبين اللازم مى الشيوى فلخرج القضية المستلزمة لقضية آخرى كالعلم 
بالنقيجة قانه يستلزم العلم بالمقدمات إلمستنتجة منها سواء كانت بديهية او كسبية لک يرد مليه ما عدا 
الشكل الارل لعدم اللزوم بير علم المقدمات علىى هيحة غير الشكل الأول وبين علم النقتججه ‏ بينا وهوظاهر 
ولا غیربیں لان معنا خفاء اللزوم و حيري لا لزوم لاخفاء اف الخقاء انما يتصور بعد وجود ال اب 
بان تفط كيفية الاندراج شرط الانقاج فيي كل شكل فالمراد ما يلزم مر العلم به بحد تفطرى كيفية الاندراج 
ولا شك في تحقق اللزوم في جميع الاشكال و يمك ان يقال اطلاق الدليل على الاشكال الباقية باعتيار 
اشتمالها علىى ما هو دليل حقيقة و هوالشكل الارل و ايضا يرد عليه المقدمات التي تحدس مفها النتيجة 
وهي بعينها ر اردة على تعريفه السابق وهو قولان فصاعدا يستلزم عنه قول آخراللمم الا ان يراد بالاسقلزام 
و اللزوم ما يكو بطريق النظر بقرينة إن التعريف للدليل فعينكد 9 انتقاض لفقدان النظر لانه عبارة عى 
الحركتي و العركة الثانية مغقودة فى الحدس ڈم هذا التعریف ارفق باصطاے المنطقییی سواء ارید بالعلم 
التصدیق مطلقا او الیقیني لان لزرم العلم بشییی آخر میں غیراں یترقف علی امر انما هر فی المقدمات 
ت الترتيب دو المفرد و المقدمات الغير المأخوذة مح الترتیسب و یمک تطبیقه على مذھب المتکلمیں 
و الاصولییں ايضا بان يقال المراد باللزرم اللزرم بشرط النظر ر الدليل المفرك بشرط النظر في احواله 
يستلزم المطلوب الخجري فان العلم بالعالم م حي الحدرث بان يتوسط بير طرفي المطلوب فيقال 
العالم حادث و كل حادث فله صانح ييسقلزم العلم بان العالم له صانح هذا خلاصة ما فى اأخيالي ر حاشيته 
للمولوی عبد التي تبه «قد علممما سبق ان الدلیل عند الاصولییی والمقکلمیں سواء اخذ ححيث يعم القطعي 
روالظني ار بحیہی بخص بالقطعي ار بحیہی بخص بالبرھانں الاني ينقسم الى قسمی المقدمات متفرقة 
ار مترتبة لم تؤخذ مح الترتب و المفردات و ا الدلیل عند المنطقییں سراء اخذ بحیت یمم القیاس و غین 
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اسيق #ختص بالقياس اريت لختص بالقياس البرهاني هر القضيتان مع هيخة الترتيب العارضةلهمالاغيز 
فائمحتیان المصطلعاں متبائناں صدقا ر م زعم تساريهما فى الوجود بشرط النظرفى المعنى الاصرلي لزمه 
القول بوجود» اى بوجود المعنى الاصرلي فى الكراذب ٠»‏ راأحاصل ان الدليل عند الاصوليين على اثجات الصاح 
العالم مثا و كذا قولنا العالم حادث وقولنا و كل حادث فله صانح وعند المنطقيين مجموع قولنا العام حادث 
و كل حادث فله صانع هكذا ذكرالسيد السند في حاشية العضدي ٠‏ آعلم انه ذکر فيي بعض شرږج 
هداية الفحر فى الخطبة الدليل فى اللغة الهادي و المرشد و فى الاصطاح هر الذي يلزم مي العام به العام 
بشيرى آخرروعند الفلاسفة عبارة عى مجموع الاقول التي يودي تصديقها الىى تصديق قول و راء تلك 
المجموع و عند الاصولييرى عبارة عما يستدل بوقوعه و بشییی آخر م حلاته عل و قوع‌غیره ر علی شیئ مں 
ارصافه على ما صرحرا فيي موضعة و عند المتكلمين هو الدي يمك التومل بصحيع النظر فيه الى العلم 
بمطلوب خبري و عند المنطقییں قول مولف می قضایا یستلزم لذاته قولا آخر وهو قياس و استقراء و تمثیل 
ويرادفه الحجة انتهى اقول و فيما ذكره نظر فان قرله وفى الاصطلا ان اراد به (صطاع الفحاة بقرينة ان 
العقاب فيي علم النعو فلا نسلم ان للنحاة إصطلاحا منفردا فيي هذا اللفظ مع انک قد عرفت ان مرجع 
ڈذلک التعریف اما الی اصطلاے اهل المیزاں ار الی اصطلاے المتکلمیں ار اهل الاصول و ان اراد بہ اصطلاے 
العلماء بمعفىى انهم جميعا يعرفون بهذا التعريف وان اختلف وجهة فلا يغيد كثير فائدة و ايضا لا خغاء فيي 
ا صل التعربف المنقول عری الفلاسفة هو ان الدلیل بمعنی الموصل الى التصدیق قیاسا کاں ار غير 
وعد عرفت ان هذا المعنی م مصطلحات اهل الميزان فلا يعرف للفلاسفة اصطلاحا منفردا بل الظاهر 
انھم یوافقون في هذا لا ھل المیزاں ٭ و ایضا محصل التعریف المنقرل ع الاصولییںی هو ان الدليل ما 
يمك القرصل بصعي النظر فيه الىى مطلوب خبري وقد عرفت انه لا فرق فى الاصطلاح بينهم ر بین 
المقكلمين ل فيي هذا التعريف الاعم ولا فى التعریف الاخص الذي نسجہ ذلك الشارے الى المتکلمیں 
فالقعویل علوی ما ذکرناء سابقا # التقسيم قال المتكلمون الدليل اما عقلي بجميع مقدماته قريبة 
او بعيدة او نقلي بجميعها ار مركب منهما والرل هو الدليل العقلي المخصوص ااذي لايتوقف على السمع 
إل و الثاني النقلي الەحض و هذا لا يتصور اذ صدق المخبرلابد منه حتىى يفيد العلم وانه ل يثبت إلا 
بالعقل و الثالف اي المركي مفهما هو الذي يسميه معاشر المتكلمير بالنقلي لتوقغه على النقل فى 
الجملة فانحصر الدليل في قسمين العقلي المحض والمركب مى العقلي و النقلي هذا هر التحقيق 
و ل بخحغىى ان هذا التقسيم اذا اريد بالدليل المقدمات المقرتبة فلا غبار عليه لك ل( يمك تطبيقه على 
مذھہب المتکلمیں اما اذا ارید به مأخذها كالعالم للصانح و كالكتاب و السنة و الاجماع للاحكام فلا معنىى له 
فطريق القسمة ان استلزامه للمطلوب ان كان إحكم العقل فعقلي ر الا فنقلي كذا في شرح المقاصد ورقع 


5 Zz 


( FR ) .  لالدقسالا‎ 


انا 


في عبار بعضهم تثليث القسمة بطرر سيمع نقيل مقدمامت الدليل القريبة قد تكو مقلية محضة كقولفا 
العام متخیر وکل متغیر حادت ر قد تكو نقلية “حضقکقولنا تارلق الماسور به عاص بقوله تعالى انخصيی 
امري و کل عاص یستحی النار لقوله تعالی و م یعص الله و رسولے فاں لے نار جهنم و قد یکریں 
بعضها مأخوذا مى النقل وبعضها مأخوذا م العقل 9 مى النقل غفيشتمل المأاخرذة من الحس 
كقولنا هدا تارلك المامور به وكل تارك المامور به عاص فان المقدمة الارلىى #حكم بها العقل و لوبواسطة 
الحس و 9 يتوقف على النقل فلا باس ان يسمي هذا القسم الأخير بالمركب تم المطالب التي تطلب 
بالد ليل ثلثة اقسام احدها ما يمک عندالعقل اى لا يمتنع عقلا اثباته و 3 نغيه نحو جلروس الغراب ان على 
المارة فهذا المطلىب ل يمكن اثباته ال بالنقل لان لما كان غائبا عر العقل و الحس معا اسخحال العلم 
بوجوده او بعدمه ا مى قول الصادق و مى هذا القبيل تغاصيل احرال المعاد وانيها ما يترقف عليه 
النقل مثل وجرد الصانع تعالىى ر نبوة محمد صلى الله عليه آله و سلم فهذا المطلب 9 يثبت لا بالعقل لانه 
ئو ٹبرت بالنقل لزم الدرر لان کلواحد منھما یترقف على اآخر و ثالتھا ما عدا هما کالحدرث اذ یمک 
ابات الصانع بدونھ باں یسقدل عل وجودہ بامکاں العالم ثم یٹبست کونه عالما مرسلا للرسل ثم یثبست 
باخبارالرسل حدوث العالم و هذا المطلسي يمك اثياته بالعقل و كذا بالنقل ثم اعلم انهم اختلعوا في إفاا؟ 
النقلية اليقين « فقيل لا يفيد و هو مذهب المعقزلة و جمهور الاشاعرة ه و قیل قد یغید بقراشی مشاهدة مس 
المنقرل عنه ار متواترة تدل على انتفاء الاحتملات و هر الأحق وتفصيله فيي شرح المراقف ٠‏ 
الاستدلال فى اللغة طلسب الدليل و في عرفب الاصوليين يطلق على اقامه الدليل مطلقا مى نص 
او اجماع ار غیرهما و عل نوع خاص منه ایضا فقيل هو ما ایس بنص رلا اجماع رلا قیاس رلا یترھم ان 
هذ! التعریف بالمساري فی الجلاء و الُخفاء بسبسیی کونه تعریف بعحض انواع منه ببعض بل ذلک تعریف 
للمڃپول بالمعلوم بسبب سبق العلم بالانواع المذكورة فى التعريف إن قد علم تعريف كل مى النص 
و الاجماع و القياس في مرضعهء و قيل مکان قرلنا ر لا قياس ولا قياس علقه فيدخل فى العد القياس 
جنفي الغارق المسمى بتنقيع المناط و بالقياس ني معنی الاصل و کذا يدخل قياس التلازم المممی 
بقياس الدلالة لان نفي اللخص ل يوجبب نتفي الاعم فالتعريف المأخوذ به هو الارل اى نفي العم لاذه 
اخص هكذا فى العضدي و حاشيته للمحقق التفتازاني و بالجملة غلاستدلال في عرفهم يطلق على اقامة 
الدليل مطلقا و على اقامة دلیل خاص فقيل سو مالس بنص ولااجماع ولا قياس و هوالمأخون به 
وقیل هو ما لیس بنص ولا اجماع و لاقياس علته ه ثم فی 'العضدي و حاشیته المذکورة ما حاصلہ ا الغقهاء 
کثیرا مايقولون وجد السبب فيوجد العكم ار وج المانح او فقد الشرط نيعدم الحكم ه نقيل هذا يس 
بدلیل انما هو دعوی دلیل فهو بمثابة قرله وجد دلیل الک فیوجد العکم ولا یکو دلیلا ما لم یری 


( ۴ ). الاستدلال 


زانما الو اليل مايسقلزم اأحكم وهر ونجود السبني اأخاص اوروجرد المانح .إو غدم 'الشرط ال+خصوص ٠‏ وقيل هو 
دلهل: اذ لا معن للدليل للا ما يلزم م الحلم به العلم بالندلول و قولنا وجد السبسيب- فوجف الحكم و تسوه 
سمي يلزم "مى الجلم به العم بالمدلول غايةما فى الباب ان (حدىل مقدمتية وهو انه وجد السيي يفتقر الى 
بھاں و القائلوں بانه دليل اختلفوا فقيل هو استدلال مطلقا انه غيرالنص ر اللجماع ر القیاس ١ر‏ قل هواستدلال 
ا بست رجود السبب او المانع او فقد الشرط بخهرهذره الثلثة والافهو م قبيل مائبت به ولیس باستدال بل 
نص ان ثبت بھ و اجماع ان لبت به رقیاس إن ثبت به وهذاهر المختار لان حقيقة هذا الدليل هر ان هذا 
حکم وجد سببه و کل حکم وجد سببه فھو موجود و الکبری بینة فیکوں مثبت الحم هو ما ثبت 
یھ الصخری فاں کاں غیر النص ر الاجماع ر القیاس کاں مثبت الحکم غیرھا فیکوں استدلاا و ان کاں احدھا 
کان هو ميرت العكم فلم يكن استدلا » أعلم انه اختلف في انواع الاستدلال والمختار انه ثلثة الرل التلازم 
به الحکميى مى غير تعيين علة و الا كار قياسا و حاصله الا قيسة الاستثغائية و الثاني رستصحاب الال 
الف شرع مس قبلنا ه و قالت الحنفية رالاستحسان ايضاء رقالت المالكية و المصالع المرسلة ايضا هر قال 
قوم انقغاء الحكم لانقفاء مدركه ه و نفى قوم شرع مى قبلناه و قوم الاستصحاب ٠‏ ر قال الأمدي منهاقولهم وجد 
السبجسب او المانح إو فقد الشرط و منها انتغاء اكم لانتغاء مدركة و منها الدليل المولف می اقوال پلزم 
مى تسليمها لذاتها قول آخرثم قسمه الى الاقتراني ر الاستثنائي و ذكر الاشكال الاربعة وشررطها ر ضرربها 
ر الاستثنائي بقسميه و المنفصل باقسامه الثلثة ثم قال و منها إستصحاب الحال انتهى « تم على انه قد 
عرز الاستدلال ف شرے العقائد بالنظر فی الدلیل سواء کان استدلالا می العلة على المعلول ارم المعلرل 
على العلة وقد بخص الول باسم التعليل و الثاني باسم الاسقدلال ٠‏ و قال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد ر الارلى ان يفسر باقامة الدليل ليشتمل ما يتعلق بالدليل بمعنى قول مولف م قضايا 
يسقلزم لذاته قو آخر فانهليس الاستدلال به النظرفى الدليل انتهرى وبالجملة فتعريفه بالنظرفى الدليل 
خت ص بمذهي ااصوليين و المتكلمين و تعريفه باقامة الدليل يشتمل مذهب المنطقيين اإيضا 
وفي کشف البزردي الاستدلال هو انتقال الذهن مى الاثر الى الموثر ر قيل بالعكس ٠و‏ قيل مطلقا 
و بهذ! المعنى قيل الاستدلال بعيارة النص راشارة النص و دلالة النص واقتضاء النص انتهيي ان النص علة 
و صوثر و اثرة و معلوله الحكم كما لا #خفى ر بالنظر الى المعنى الارل وقع في الرشيدية ان المدعي ان 
شرع فى الدليل الاي يسم مستدلا انتهى اذا الدليل الاني هو الندي يكو الاستدلال فيه م المعلول 
على العلة كما عرفيت. و التعليل اانتقال مى الموثر الى الاثرو يسم ذللك الدليل دليلا لميًا ر قد 
يطلق المستدل على المعلل ر هو الشارع فى الدليل اللمي ر قد يطلق المعلل على المستدل كما ستعرف 
في لفظ الدغری » 


الدلل ٠‏ الدمل **د ) الدرالي « الدرهم 


الدلال بالفتع و التخغیف ناز و کرشمه وحسن ودر اصطلاح سالکای اضطراب ر قلق را گویند که در -جلرۇ. 

”عبرب از فایست عشق و ذرق باط بسالك میرسد کذا في کشفب اللغات ۰ 

الد مل بالضم و فتع الميم المشدة و هو بث ركبيرد موي صنوبري الشكل (حمر اللون مولم فى الابقدا« 
الدمامل و الدماميل الجمع كذا في !حرا لجواهر و فى الموجز هو من اجناس الخراج « 

الدوالي بالغتع و بالواو هواتساع عروق الساق و القدم لكثرة ما ينزل اليها مر الدم السوداوي 
ار الدم الغليظ إو الجلغم اللزج ر قد يكون فی الصف ر يقال له درالی الصض وهي عررق خضر تمنع 
الحركة كذ فيي بحر الجواهر و الفرق بينة وبين داء الغيل قد مر ني فصل الالف ٠‏ 

فصل اليم * الدرهم بالعسر و سكون الراء المهملة و فتع الهاء و جاء كسرالهاء ايضا و ربما قالوا 
درهام و هو لغة اسم لمضروب مدرر مى الغضة و المشهور ان تدريرء فيي خلافة الفاررق رضي الله عنذه 
و کان قبله علیی شبه النواة بلا نقش تم نقش في زماں ابن الزبیر على طرف بکكلمة مر الله و على آخر 
بالبركة ثم غير الحجاج فنقش بسورة الاخلاص ه و قيل باسمه ٠‏ و قيل غير ذلک ه واختلف في وزنه على 
عمد صلى الله عليه و سلم انه وز عشرة او تسعة إو سنة او خمسة اى كل عشرة دراهم خمسة مثاقيل 
و هوالاصع ثم انتقل على عهد عمر رضي الله تعالىى عنة الىى وز سبعة اىي كل عشرة منها سبعة مثاقيل 
فكل درهم سبعة اعشار منقال اي نصف مثقال و خمس مثقال فالدرهم الواحد على وز سجعة إاربعة 
عش ر قيراطا هي سبعون شعيرة و على هذا فالمثقال مأية شعيرة و هذا الوزن هو المعتبر فى الزكوة كذا في 
جامع الرموز فيي كتاب الزكوة و فيه فيي كقاب الطهارة فيي فصل تطهير الانجاس الدرهم ههنا اى في 
تطهير النجاسات غير الدرهم فى الزكرة فان المواد منه ههنا مثقال فى النجس الكعثٹیف اى ماله 
جرم و قدر عرض مقعر الكف ء و قيل قدر العف فى الفجس الرقيق اى مالاجرم له وفسر "مدر 
قد الد رهم فی النوادر بما یکوں قدر عرض الکن رفي كتاب الصلوة بالمثقال فوفق الغقيه ابو جعفر 
بان المراد بالعرض تقدير ما لاجرم له وبالمثقال ماله جرم واختار» عامة المشائخ وهوالصحيع لك 
فى البيع الفاسد م النهاية لوصلىى و معة شعر الأخنرير و هو زائد على قدر الدرهم وزنا عند بعضهم 
و بسطا عند آخریی لم :جز عند ابي یوسف خلافا لەحمد و في فتاری الدينار قال الامام خواهر زادي 
الخمر تمنع الصلوة و ان قلت بخلاف سائر الفجاسات هذا وأ في الكرما ني الدرهم المقدربه اكبر من 
النقد الموجود في ایدی الناس في کل زماں لان هذا اوسع وايسر فآختلف دراهم النجاسة باختلافف 
امتبار اهل الزمان انتهى كلام جامح الرموز وبالجملة الدرهم فى اللخة اسم لمضروب مذور مى الفضة 
و فی الشرع يطلق علیی وزیی ذلک المضروب فى الزكوة ر علىی وزن او سطع فيي باب الفجاسة على 
قياس الدينار فانه يطلق لغة على المضږوب و شرعا على وز ذلك المضررب و قد سبق ما يتعلق بهذا 


الدرخ٠مي‏ ) e*1‏ () الآدغام ٠‏ الدرام 


في لفظ المثقال و الاطباء يطلقونة على الوزن ايضا كما في بحر الجواهر مس ان الدرهم نصف مثقال 
وخمسه وقیل ست درانق انقمی و الاخیر امطلاے الەعحاسبیں ایضا کما عرفست في لفظ المثقال ۰ ر فی 
المنقخصب درهم شرعي را درهم بغلي نیز گویند زیراکه راس البغل نام ضرابی از عجم است که آنر 
سکه زد وقدرآن درم درپھهنا بقدرمیان کف دست مي باشد ه 

ي عند الاطباء هو مثقال واحد و عند البعض درهم » قال ابن هبل هودرهم و نصف ۰ر قد 

د الاسقان ابو الفرح بن هند في مفتاے الطب ان الدرھم یشب ان یکون معربا عن الدرخمي 
وقد اورد فیے ابضا ان ما :مله ثلثة اصابع فھو در خمیاں و اآں مالحب له الکف فهو ست در خميات 
کی۱ في بحر الجواهر ٠‏ 

الارغام بالغين المعجمة هر فى اللغة ادخال المشيىى فى الشيرى وهو اما مصدر مى باب الافعال 
كما ذهب اليه الكوفيون راما مصدر مى باب الافتعال على انه بتشديد الدال كما ذهب اليه البصريرن 
ر بالجملة بتخفيف الدال م عبارات الکوفییں و بتشدیدھا می عبارات البصرییں کما فی شرے اللیاب 
في حف الَعَلّم و في اصطلاح الصرفيي و القراء و هو الباث الحرف في مخرجه مقدار البات العرفين 
في *خرجهما كذا نقل ع جار الله ونقض بمدة مدبها مقدار الحرفين كالسماء و ايضا المقصود مى الادغام 
التخغفيف و رفع الثقل فلو كان هوعبارة عر الالباث المذكور لعاد الى موضوعه بالنقض و لذا قيل ان الحرفف 
المشدد زمانه اقص رمس زمان الحرف الواحد فالارلى في تعريغه ما قيل مى انه عبارة عى ادراج الحرف 
الارل فى الثاني ر الحرف اارل يسمى مدغما و الثاني مدغما فيه هكذا فيي شرح مراح الارراج 
وضن الادغام الاظهارK‏ س الادغام ينقسم الى کبیر ر صغیرفالکبیر هو ما كان فيه المدغم والمدغم 
فی متحرکیں سواء کانا مثلیں او جنسیں او متقاربیی سمي به لانه يسك الارل ويدغم فى الثاني فخحصل 
فیه عملاںن فصار کبیرا » و قيل سمي به اثر و عه اذ السركة اکٹ رم السكرن ه و قيل لما فية مر الصعوبة 
و الصغير هو ما كان فيه المدغم ساكنا فيدغم فى الثاني فجحصل فيه عمل راحد و لذا سمي به كذا 
. فی الاتقاں و شرع الشاطبي ٠‏ 

الدوام بالفتع و بالوا وعند المنطقيين هوثبوت المحمول للموضو ع او سلبه عنه في جميع الازمنة يعني 
عدم انفكاكف شییی ع شيرى و الضرررة امتناع انفكاك شيىى عى شيري فالدرام اعم من الضرررة 
وهوثلثة اقسام الول الدوام الأزلي وھواں یکوں المحمول ثابتا للموضو ع او مسلوبا عنه ازلا و ابدا کقولناکل‌فلک 
متحرى بالذرام الازلي و التالى الدرام الذاتي و هوان يكرن المحمول ثابتا للموضوع او مسلوبا عنه مادام 
ذات الموضوع موجودة مطلقا كقولنا كل زنجي اسود دائما او مقيدابنفي الضرورة اازلية او الذاتية ار الوصفية 


او بغي الدوام الازلي والثالسف الدرام الوصغي و هو ان يعون الثبوت ارالسلب مادام ذات الموضوع 
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الد ا تمق المطلق ء الدخان ) ۴“ ) الدهني » الدهان ٠‏ الدين 


موصونا يالوصف العنواني اما مطلقا کقرلنا کل امي غهو غه ر کاټسي مادام امیا ر اما مقیی! بنغي الضرررة 
الازلية او الذاتية إو الوصغية او بنفي الدوام الذاتي ار الازلي ء و نسبة بعضها إلىى بعض و الى الضرورات 
9 تخفىى لمن احاط بماسذف كرة فيي لغظ الضرورة ان شاء الله تعالى و اللادوام اما لادرام القعل وهو الوجوديي 
اللاداگم کقولنا کل انسان متنفس بالفعل لا دائما ر لا شيرى منه بمتنفس بالفعل لادائماو معنا مطلقة 
عامة مخالغة للاصل فى الکیف اي الایجاب والسلب لان الایجاب اذا لم یکی دائما یکو السل بالفعل 
و السلب اذا لم يكرى دائما يكون الايجاب بالفعل و اما لادرام الضرررة و هو الرجودي اللاضرو ري كقولنا 
کل انساں ضاحک بالفعل لا بالضرررة ولا شيىى مذه بضاحلك بالفعل لابالضرررة و مغهومه ممكنة عامة مخالفة 
للاصل فى الكيف فان الانجاب اذا لم یک ضررر يا فهذاك سلب ضرررة الایجاب و هو الامکان العام السالب 
و السلب اذا لم يک ضررريا فهو سلب ضرررة السلب و هو الامكان العام البوجب كذا فيي شرح المطالح 
في حسف الموجهات ٠‏ 

الدأئمة المطلقة عند المنطقيين هي قضية موجهة بسيطة حكم فيها بدرام ثبوت الهحمول للموضوع او 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة خارجا او ذهنا کقولنا کل ررمي ابیض د انما ولا شیوی منه 
باسود داتما سمت داتمة لاشتمالها على الدوام و مطلقة لعدم تقیید الدرام فیها بوصف ار غیره ٠‏ 

فصل النورى ۴# الدخارى بالضم و فت الخاء (امحجمة في عرف العامة هو الجسم الاسود المرتفع 
مما احترق بالنار و فيي اصطلاے الحکماء اعم مى هذا وهو كل جسم مركب مى الاجزاء الارضية و النارية 
سواء كان اسرد او غير اسود وجمعه الادخنة و الدوالخن وقد سبق في لفظ الجخار ايضا في فصل الواء 
مرى باب الباء الموحدة ه 

الدهنى عند الاطباء دراء في جوهن دهى كللبوب كذا فى الموؤجز في فن الادرية ٠‏ 

الدھانں بالکسر پوست سرخ و در اصطلاے سالکاں عبارتست از سرخیي که (درالت هې مدرکی 
بدو نوسد کذا فيي کشف اللغات ٠‏ 

ألديرى بالفتع و سكو المثناة القحتانية شرعا مال واجب فى الذمة بالعقد او الاستهلاك او الاستقراضس 
ر جيی فيي لفظ القرض في فصل الضادں إلمحجمة مر باب القاف و يطلق ايضا على المثلي ر يقابله 
العيى و بهذا المعنى رقع في تعريف الاجارة كما مره وآلدين حقيقة وصف فى الذمة عبارة عى شغل الذمة 
بمال وجسبب بسبسب مى الاسباب ر يطلق على المال الواجسب فى الدمة مجازا لانه يول الي المال 
فی المآل تم الدیں باعتبار السقوط و عدم علی قسمیں الارل الدیں الصحیے وهو الدیں الثابت بحیہ 
3 يسقط الا بالاداء او الابراء كدي القرض ودين المبر و ديري الاستهلالك و امثالها والتانى الغير 
بے و هو ما يسقط بغير الاداء و الابإء بسبب آخر مطلقا مثل دي بدل الكتابة فانه يسقط 
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بتحجيز العجد المكاتسب نفسة ثم الدينمطلقا ينقسم باعتبار رجرب اداه و مدمه على قسمهر الارل التعال رهو 
ما ججب اداءه عند طلسي الداش ر يقال له الدين المعجل ايضا و الثاني الموجل وهو ما لابج اداي 
قبل حلول الاجل لک لر ادى قبله يصع و بسقط ع ذمته هكذا في كتيب الغقه « و عند المعاسجي هو 
العدد المنفي و قد مرفي لفظ المثبت في فصل التاء مى باب الثاء المثلثة ه 

الديرى بالكسر و السكو فى اللغة بطلق على العادة والسيرة والحساب و القهر و القضاء و الحكم 
و الطاعة و الحال ر الجزاء و منە مالل یوم الدیں و کما تدیں تدان و السياسة و الرلي و دان عص ر اطاع 
و ذل و عز فهو م الاضداد كذا في فتع اامجين شر ح الاربعين للنوري و فى الشرع يطلق على الشرع ٠‏ 
و يقال الدين هو رضح المي سائق لذري العقول باختيارهم اياء الى الصلاح فى الحال والفلاج فى المآل 
و هذا يشقمل العقائد و الاعمال ويطلق على كل ملة كل نبي و قد بخص بااسلام کماقال اللہ تعالی اں الدیں 
عذد الله الاسلام كذا فى البيضاري و حواشية و #جيرى في فصل العين مس باب الشي المحجمة و يضاف 
الى الله تعالىى لصدرره عنه ر الى النجبي صلى الله عليه و سلم لظموره منه و الى الامة لقدينهم وانقيادهم 
و جج ما يتعلق بذدلک في لفظ إلماة ف ی فصل اللام م باب المیم و في لغظ الشرع ٠‏ 

الديانه بالكسر فى اللغة راستي ر دين داري كما فى الصراح و عند الفقهاء هي ر التنزة و ما بيذه 
و بی الله تعالرى الفاظ مترادفة كالقضاء و الحكم رالحرع اي جامع الرموز فيي كتاب الطلاق في فصل 
شرط عة الطاق ان علق الزوج طلقة واحدة بولادة ذکر و طلقتیںی بولادة انی فولدتھما ولم يدر الاول طلقت 
الزوجة واحدة قضاء و نتين تنزها اى ديانة يعني فيما بينه وبين الله عالىى كما ذكره المصنف رغيره و فيه 
اشارة الى ان الثلثة عندهم بمعذى كالقضاء ر الحكم و الشرع والى ان قوله تذزها كقوله قضاء منصوب 
على الظرف اى في قضاء و نظر القاضي و تصديقه ر فيي الننز» و تظر المفتي و تصديقه كما فيي علاقه 
المجارمی الكشف و غيره انتهى كلامه »اعم آن القاشي يجب عليه الحکم بظاهر حال المکلف وبلزم بما یٹبت 
عندة بالاقرار او الشهادة و لا يلخذ ت الى خلاف الظاهر ص القراد ار اظهار المكلف فحكمه الزام و حتقم 
بحيری يجي على المحكوم امتثاله ولايعذر على امتناعه بل يعزر عليه فانكان حكمه مطابقا للواقع 
يواحذ ال#حكوم بتركه فى الدنيا واتذرة و انكاس “مخالفا له فيوأخذ فى الدنيا إاجماعا و فى الآخرة ايضا 
عند الامام الاعظم و لهذا يسمىى حكم القاضي قضاء بخلاف المفتي فانه إنما إحكم علىى حسمب اظهار المكلف 
سواء کا مواغقا للظاهرار ”خالغاله و#خنار ما هوا حرط في حقۂ تنزها ر تورعا ر یفوض مره الى اللة تعالى 
فانکان صادقا في اظهارة: +جازی على حسب اخبارة و انان كاذبا لا ينفعه حكم المفتي و لهذا يسم حكم 
المغفقي ديافة و فوما بیخه و بج الله تعالىى هكذا فى التلويع وحاشيته ه 
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مح خضو ويسم سوال ایضا صرح بذاك في شر المطالح فما قى العضدي من انه طلب الفعل مح 
التسفل و اأخضرع فقد اراد بالطلب الكلام الدال عليه وقد جاء اطق الطلب على الكلام ايضا كما ستعرف 
فيي مله و علی هذا تحمل مارتع فی ‌الاطرل مہ اںالدعاء طلسب الفعل مع مزيد تضرع يخر االتماس 
العرفي انتهى ٠‏ 

إلأدموة هي بالفتع انة ئی الطعام و بالكسرفى النسب و قيل على العكس ر هي عند الفقهاء 
قسمان عامة و خاصة فالدعوة العامة هي مالا يتخن لالجل شخصء و قیل انها کالعروس ر الختان ٭ و قیل مازاد 
على عشرة و الخاصة ضد ما مرمن التغصيل كذا في جامح الرموز ر البرجندي في كتاب القضاء ٠‏ و قير 
إلخامة ما لو علم المضيف ارلا ان المدعو الفلاني ل بجييى لم يقتخن تلك الدعوة و العامة خلافها 
كذا في الهداية ه 

الدعموئ في اللغة قول يقصد به الانسان ايجابحقه على غير ر الاقرارعكسة يعني اخجار حق الغير 
علىى نفسه و الشهادة اخبار حق الخير على الغير و عند الفقهاء هي اخيار عند القاضي ار الحكم بحق 
له اى للمخبر على غيره حضوره اي بحضور ذلك الغيرفلو لم يكن هذا الاخبارعند القاضي ار الحكم او 
لم یکن بحضور ذلك الغی رلا یسمی دعوی و الوص و الول و الوکیل نائبوں ع الاصیل فیمکی ان يضاف 
احق ال هرلاء فلا ينتقض الحد بدعوی هولاء ر اله‌خبربالکمریسمی مدعیا ر ذلک الغیریسمیی مدعی علیده 
و بعضهم عرفهما بالحكم فقال المدعي مى ل يجبر على المخاصمة اى ل يكره على طلب الحق لوتركها 
و المدعى عليه مى يجب رعلىى هذ الخصرمة ر الجواب عنها فلا يشكل بوصمي اليتيم فانه مدعى عليه معنى 
فيما اذا اجبرة القاغي على الخصرمة لليتيم و هذا معنى ما قيل من ان المدعي م اذا ترف ترک 
و المدعى عليه مى يجبر اذا ترلك ه ر قيل المدعي م يشتمل كلامه على الاثبات ر لايصير خصما بالتكلم 
بالنفي والمدعى عليه مى يشتمل كامة على النفي فاذا قال الأخارے لذى اليد هذا الشیی ليس 
لک لایکوں خصما مالم يقل هر لي ر اذاقال ذرالید لیس ھذا لك کان خصا ه و قیل الندعي می لا بسنعق 
الا حجة كالخارے و المدعى عليه م يكر مسخحقا بقوله م غير حجة فان ذا اليد اذا قال هولي 
کا مستحقا » ما لم يثبت الغيراستحقاقه » وقيل المدعي سس يلتمس غير الظاهر و المدعىى عليه من 
یتمسک بالظاهر فاذا ادع دينا على آخر فانه يلتمس امرا غير ظاهر عارضا و المدعىى عليه اذا انكر 
کاں متمسکا بالاصل وهو براءذمته ه وقيل المدعی عليه هو المنكر هكذا يستفاد مى جامع الرسوز رالجرجندي 
و غيرهما و هدا يوافق الحديرى ٠‏ المشهور اعني البينة على المدعي و اليمين على ص انكر و الغرق بهن 
المدعي و المدعى عليه می اهم مسائل کتاب الدعوي و ربما يصعب الفرق بي المدعي و المذكر لآانه قد 
یکوں شخص مدعیا فی الظاهر و منكرا فى الواقع كما اذا قال المودع للمالك رددت الوديعة قانه وانكارى ' 
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قى الظاهر مدعيا للرد لكنة منكر للضمان حقيغة كذا فى الهباية ر غيرهاء وعد اهل إلمناظرة قضية 
تشتيل على العكم المقصود الياته بالدليل اراظهارء بالتنبية و القاصد و المتصدي لذلك اى لاثياتالعكم 
او لاظهارة يسمىى مدعيا فبقيد المقصود خرج قول الناقض بالنقض الاجمالي و المعارض غانه لا يسمى 
بدعوی لانهما ليسا مدعییری في عرفهم لانھما لم يتصدیا لاثبات الحکم اولاظهار مرى حيث انه‌اثيات ار اظهار 
بل می حي انه نفي لاثبات الحکم او اظهاره تصدی به المدعي و می حیری انه معارضة لدلیله 
و انما لم يقل المقصود الياته بالدليل ار التنبيه كما قول من ان اامدعي مرى نصسب نغفسه لاثبات الحكم 
بالدليل ار القنبيه للا يرد أن التنبيه ا يغيد الاثبات ٠‏ ثم المدعي ان شرع فى الدليل اللميي يسم معلا 
بالكسرو ان شرع فى الدليل الاني يسمي مستدلا وقد يستعمل كل منهما مقام الآخربمعنى المتمسك 
بالد لیل مطلقاء اعلم ان الدعوی م حيري انه يرد عليه او علوى دليله السوال إو الجإحري يسميى مسئلة 
و م+عٹا و می حی‌انه یستفاد می الدلیل نتججة وم حیرف انه یقام عليه دلیل مدعی و م حیت 
انه #عدمل الصدق والكذب يسمي قضية ر خبرا و م حي انه اخبار ع الواقع حكاية و م حبري 
انه قد یکوں کلیا قاعدة و قانونا هکذا يستغاد م الرشيدية و غيرهة ٠‏ . 
إله نا بالضم و سكون النون فى اللغة عبارة عرى هذا العالم كما فى الصراح و في فتم المبیںن 
شرح الاربعيى للنووي إعلم ان العلماء فسروا الدنيا بانها ماحواء الليل و النهار و اظلته السماء و اقلته لار 
و اختلفوا فى المزهود فيه منها فقيل الدينار و الدرهم ه وقيل المطعم و المشرب والملبس و السك ء وقيل 
غير ذلك ايضا و ستعرف في لفظ الزهد فيي فصل الدال مى باب الزاء المعحجمة ه و قال اهل السلركف 
الدنیا ما شغلت عں الله تعالیی و قال عليه السلام الدنیا دارم لادارله رمال مر لامال له و لھا تجمع مں 
لاعقل له ه رفى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عش ر الدنيا عبارة عرى حطرظ النفس لا عر الدراهم و الدنانير 
یعنی بهرچه نفس تو متلذف گردد آن دنیاي تو باشد و هرچه بعد از مرگ است آخرت گوبند کل 
مالک فی حظ قبل الموت فهو دنيالك الا ما یبقیی معک بعد الوت ٠‏ 
العلم الأرنىى هر العلم الطبيعي وقد مر فى المقدمة » 
الدوي بالفتعم و كسرالواو و تشديد المثناة التحتانية قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يغهم 
منه شير مى الذباب و الندل و عند الاطباء هو صوت يسمعة الانسان لا م خارج و الغرق بينه و بير الطنين 
ان الطنهى وان كان في عرفهم یطاق علوي صرت يسمعة الانسان لا م خار ج الا ان صوت الطنين احد 
و ادق و صروت الدوي الين واعظم كذا في بحر الجواهر ه ر قال الاقسرائي هما يستعملان بمعدّى راحد 
عند الاطباء و هو صوت ل یزال یسمعہ الانساں مں غیر شییی م خارج ٠‏ ۰ 
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بمايوثر فى اليد اثرزسًا بكيفية اي بسبب كيفية ر هي» احتراز .عما يئر فيه بمادته ار بصورته النرمية 
ان كلا مخهما ٫خارج‏ ع حكم الدراء المطلق ريدخل فيه الدراء المطلق و التدراء ائسمي و كذا الدراء الغذائي 
و'الغذاء الدرائي لان کلا مفهما دراد مر وج4 و غذاء می وجه و کیا الدیراء الذي له خاصية و رها عل 
مايجيرى في لغظ الغذاء في فصل الياء م باب الغين المحجمة و خر ج منه الدواد المعتدل اف لا اثر لغ املا 
و لاضي رفي خررجه اذلايقال له دراء ا3 مجازا ولذ ا يقال الا مقيد! بانه معتدل و هذا كما يقال للدي المعموى 
على شكل السفينة انه سفينة حجر ر يقال انه سفينة مطلقا و اذا اطلق الاطباء الدواء ارادرا به المستغرغ هكذ 
یستفاد می شرے القانرنچه و بحرا لجواه ره و في کلیات ابی البقاء الداء و هو مایکوں فى الجوف والكبد والرئة 
و القلب و الامعاء و الكلية و المرضع هو سايكون في سائ ر الابدان و الدواء اسم لما يستعمل لقصد ازالة المرض 
ار الا لم اولاجل حفظ الصعة ليبقىى على الصحة بخلاف الغذاء فائه اسم لما يستعمل لقصد تربية البدں 
ر ابقائه ليتحصل بدل مايتڪلل بسجب العرارة الغريزية او بسڊب عروض الحوارض ٭ التقسيم ۴ الدراء اما 
مغرد و ھرالدراء الواحد واما مرک و ھر ما یکوں مرکا م درائیں او اکثر و من الادوية ما هو مركب 
القوي وهر الذي له الخزاج الثاني لتركبه م ذرات الامزجة و تركيب ما له مزاج ثان قسمان طبيعي 
کاللبن و صناعيي كالترياق و جيئ في لغظ المزاج فيي فصل الجيم می باب المیم فا قالوا للادوية 
اربع درجات اما الدرجة الاوئی فھي ان یکوں فعل الدراء فعلا غیر ”حسوس ای بالاحساس الظاھر فھو 
احتراز عى باقى الدرجات و الدراء المعقدل غيرداخل في مطلق الدواء فلا حاجة الى الاحقراز عذه ولو سلم 
دخوله مجارا فخ رج بقولفا الظاهر لان لا :حس بقائیرہ اصلا و ان تکثر مقداره و تعدد استعماله بخلاقفي 
الدراء الذي هر فى الدرجة الارلىى فانه يس ويبرك مثلا تسخينا و تبريد! لا ڪس به احساسا ظاهرا 
لك ان تكرر التناول إو يكثر مقدار المتنارل ف#حس به إحساسا ظاهر! و اما الدرجة الثانية فهي ان يكرن 
الفعل فیہ اقوی ص ذلك باں یکوں تاثیرة سوسا لکں ل يبلغ ذلك الفعل الیی ان یضر بالافعال ضررا 
بینا الا اں يتكثراو يتكرر و اما الدرجة الثالثة فهي ان يكو الفعل فيه موجبابالدات إضرارا بينا لك لايجلخ 
الى ان يفسد» و يهلكه الا ان يتكثر او يتكررو آما الدرجة الرابعة فهي ان يكون الفعل بحيرف يجلخ الى ان 
يهلكة و يغسد» و يسمى الدراء الذي في هذه الدرجة بالدراء السي و هو غير السم لن هذا الدواء قاتل 
بكيفيته و السم قاتل بصورته النوعية و لذا( يعرصض مى النار ما يعرض مى السموم كسم الافعى و العقرب 
و غير ذلك ٠‏ اعلم انه ل يوصل الى تعقيق درجة الدواء ا بالقنارل و المراد به المعتدل في نوع 
و المأخوف بمقدار مخصوص وهو المقدار المستعمل منه عاد و ذلك لان الشيخ تال في طييعيات 
الشغاء ان كمية الشيىي اذا ازدادص ازذادت إلكيغية ولذ إشكل المس#حي إن الحارفى الثانية مثا لايضلو 
اما انی کون قد عیںی ل مقدار مخصوص ارڈ یکرں فاں کان الارل لزم مى زيادة مقدار» خروجهة ع :درجة الى 


ev )}‏ ( الدراية ٠‏ اللاادرية ٠‏ الدنيب 


+لتي فوقها ر می نقصانه خروجه الی التي تحتھا و یلزم منە اں یکوں کل دواء حار حارا فی الدرجات 
الاربح مسب زياد مقداره و نقصانه و کذلک البارد وهو مخالفی مذهب الاطباء و ان کا الثاني يلزم 
ای یکوں تسخیں ارطال م الفلفل کتسخیں اقل قلیل من وھو ظاھرالبطااں والجواب عنھ اں نقول قدعیری 
له مقدار مخصوصس و هوالمقدار الدي اذا ارری على البدن فعل تسخينا غير مضر بالفحل و هذ! التعيي ايس 
شرطا لکوں درجتہ ثانیة بل لتعلم درجتۂ ولذ لت لوزال ذلک التعییں لاخر الدراء عر درجته لان معنى العار 
فی الارلیی آنه تخ ر جع المعتدل !جزء راحد حارو فى الثانية عری الاولیی +جزء واحد و کذلک الثالثة عرى الثانية 
و الرابعة ع الثالثة فيكون العار فى الرابعة فيه خمسة اجزاء حارة و راحد بارد فغفسبة البارد الى الاجزاء العحارة 
فى الرابعة اخس رفى الثالثة الرنح و فى الثائية التاف و فى الارلى النصف فما داست هذه النسبة 
محفوظة بي البارد و العار كان الدراء فيي تللك الدرجة ول يخر بالتكرار و زيادة المقدارو قوة القأثير 
عند هما الىى درجة اعلىى كما قال القرشي کذا في شرے القانرنچه « و الأحاصل ان معنى الدرجة الارلى 
بالحقيقة كر الدراء الواقع فيها ازيد بجزء راحد م اجزاء المعتدل و كونه فاعلا لفعل غير محسوس لازم 
له 3 انه معنى حقيقي لها و تعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي لتضمنه الاشارة الى طريقة معرفة 
هذه الدرجة و القعریف باللازم شائع كثي رلا محذرر فيه و على هذ( نقس معاني سار الدرجات »قال في 
بحر الجواهر مراد الاطباء ان مى الدراء فى الدرجة الارلىى هو ان يوثر فيي هواء البدن ر فى الثانية 
انه يتجاوز عه و يرث ر فى الرطوبة و فى الثالثة انه يقجاوز عفها و يوثر فى الشحم و فى الرابعة انه يجاوز 
عنها و يوؤثرفى اللحم و الاعضاء الاصلية و يستولي على الطبيعة انتهىى قال الامام الرازي ليعام ان بدن 
الانسان مركبة م اربعة اشياء و هي الروح و العضو و الخلط والفضاء فكل مايري على البدن دراء سخ 
الفضاء فهو فى الدرجة الارلىى و مايفعل هذا و يسس الخلط فهو في الدرجة الثانية وما يغفعل هدي 
الفعلييي ر تسخ العضو فهو فى الثالثة و ما يفعل هذى الا فاعيل ثم يسخرى الروح فهو فى الدرجة الرابعة 
و هو بمذزلة السم و ما ذکر رسومات ايضا ر ليست بحدود و الا يري عليه مثل الا يراد المذدكور ايضا ٠‏ 

فصل !ال)ء٭ صلم الدراية بكس رالدال و بالراء المهملة هو علم الفقه و (صول الفقه رقد سبق فى المقدمة 

اللا أى رية فرقة مى السو فسطائية و جير فيي فصل الطاء المهملة مى باب السير المهملة ه 
باب الذال المعية + 

قصل أالياه الموحدة * الذن بالفتي و سكون النون عند اهل الشرع ارتكاب المكلف امرا 
غير مشروع و النبياء محصومون“عن الذدنب دون الزلة و الزلة عبارة ع وقوع المكلف في امر 
غر مشرو ع في ضم ارتکاب امر مشرو ع کذا في مجمع السلوك فى الخطبة في تفسير الصلوة ه ثم 
الدنوب على قصمین كجائر و صغائر ومن الناس مى قال جميع الذنوب و المعاصي کبائر کما يروي 
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سعید ہی جبیرعر ابن عباس انه قال کل شییي فصین الله فيه فهو كبيزة فمنی عمل شیا فليستخفر الله 
فان الله لا يغلد فى النار مى هذه الامة الا راجعا عرى الاسلام او جاحد فريضة إو مكذبا بقدر و هذا القول 
ضعیف لقرله تعالیی وکل صغیر و کبیر مستطر و لقوله ان تجتفبوا کبائر ما تنهوں عنه ثعفر عنكم 
سیاتکم اذ الذنوب لو کات باسرھا کہائر ئم يصم الفصل بی ما يقر باجتناب الکیائر و ہیں البائر 
و لقوله عليه السلام الكبائر الاش رک بالله و اليمين الغخىوس و عقوق الوالدين وقتل النفس ولقوله تعالوى 
و کر الیکم الکفر و الفسوق و العصیاں فلابد می فرق ہیں الفسوق ر العصيان ليصعم العطف لا العطف 
يقتضى المغايرة بين المعطوف و المعطوف عليه فالكبائر هي الفسوق و الصغائر هي العصيان فثبمت 
اں الذنوب عل قسمییںی صغائر و کبائر و القائلوی بذلت فریقاں منهم من قال الکبيرة تتميز عر الصغيرة 
فيي نفسها و ذاتها و منهم م قال هدا الامتياز انما #حصل لافي ذواتها بل بحسي حال فاعلها ٠‏ اما القول 
الارل فالقائلوں ب اختلفوا اختلافا شدید! فاارل قال ایں عباس کل ما جاء فی القرآں مقرونا بذگر 
الوعيد كبيرة نحو قتل النفس و قذف المحصنة و الزنى والربو و اكل مال اليتيم و الغرار من الزحف 
وھو ضعیف لان کل ذنہب فلابد و ان یکرں متعلق الذم فی العاجل ر العقاب فی الآجل فالقول باں کل 
ماجاء فی القرآں مقررنا الخ یقتضي اں یکون کل ذنب كبيرا و قد ابطلناء الثاني قال ابن مصعود إفكحوا 
سورة النساء فكل شيرى نهى الله عنه حتى ثلثة و ثلثيرى آية فهو كبيرة ثم قال مصداق ذلک إن تجتنبوا 
کبائر ما تنهوں عنه اآية و هو ضعيف ايضا لانه ذكر كثيرا مس الكبائر في سائر السور فلا معنىى لاخصيصها 
بهذ السورة الثالسف قال قوم كل عمد فهو كبيرة و هو ضعيف ايضا لانه ان اراد بالعمد انه اهس بساء 
س فعلەھ فما ذا حال الذي نھی الله عنە فججب علی هدا ان یکوں کل ذنب کجیرا وقد ابطلناء و اں اراد 
بالعمد ان يشعل المعصية مع العلم بانها معصية فمعلوم ان اليهود و النصارىئ يكفرون بنبوة محمن عليه السلام 
ر هم لايعلمون انه معصية ومع ذللك كفر » و اما القول الثاني فالقائلون به هم الذي يقولون ان لكل طاعة 
قدرا مى الثراب و لكل معصية قدرا مى العقاب فاذا اتى الانسان بطاعة و إستحق بها ثوابا ثم ات بمعصية 
ر استحق بها عقابا فههنا الحال بين ثراب الطاعة و عقاب المعصية بحسب القسمة العقلية على ثلثة اورجه 
احدھا ان یتعادلا و هذا و ان كان محنملا بحسب التقسيم العقلي الا انه دل الدليل السمعي على انه 
لا یوجد لانه قال تعالی فریق فی الجنةۃ و فریق فی السعیر و کو وجد۔مثل هذا المکلف و جب ان لا یکوں 
فى الجنة ولا في السعير و تانيها ان يكون ثواب طاعة ازيد مى عقاب معصية وحینشی يخبط ذلک 
العقاب بما يساريه م الثواب ويفضل مى الثواب شيى و مثل هذء القعصية هي الصغيرة و هذا الانحباط 
هو المسمی بالتفیر و ثالتها ان يكر عقاب معصية ازيد م ثواب طاعة وحينكنذ ينحبط ذلك الثواب 
پمایساریه می العقاب ریفضل می العقاب شیوی و هذا الانحباط هو المسمى بالانعباط و مثل هنء المعصية 
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هي الكبيرة و هذا قرل جمهور المعتزلة و هذا مبني علی ان (لطاعة ترجہ ثوابا و المعحصية توج عقابا 
و على القول بالاحياط و كاهما باطلان عندنا معاشر اهل السنة ١‏ ثم اعلم انه اختلف اأناس في ان الله تعالى 
ھل مز جملة الکبائر عر جملۃ الصغائر ام لا و الاکثروں قالوا انه تعالیی لم یمیز ذللك لانه تعالی لما بیں 
ان الاجتناب ع الکبائر یوجہب التكفير عر الصغائر فان عرف العید ان الکباتر لیس الا هلد الامغاف 
المخصوصة عرف انه متی احترز عنھا صارت صغائرة مکفرۃ فکاں ذلک اغراء له بالاقدام على تلك الصغائر 
فلم يعر الله في شیوی می الذنوب انه صغیرة فلا ذنسب یقدم عليه الا ویج وز کون کبیرة فیکوں ذلڭ زاجرا له 
ص الاقدام ٠‏ قالوا و نظي فى الشريعة اخفاء ليلة القدر في ليالي رمضان و ساعة الاجابة في ساعات الجمعة 
و رقت الموت في جملة الارقات ہ وا'حاصل ان هذ القاعدۃ تقتضی اں لایبیں الله تعالی في شییی می الذنوب 
انه صغیرۃ و اں لایجیں ان الکبائر یمیت الا کذا و گذا لانھ لو بیں ذلک لصارت الصغيرة معلومة لک جوز 
في بعض الذنوب ان یجي انه کبیرة روي انه عليه السلام قال ما تعدون الکبائر فقالوا الله و رسوله اعلم فقال 
الأشراك بالله و قتل النفس المحرمة و عقرق الوالدين و الفرار م الزحف ر اسر واكل مال اليتم و قول الزور 
و اكل الربو و قذف الغافلات المحصنات « و عرى عبن الله بى عمر رضي الله عنهما انه ذكرها و زاد فيها (ستجلال 
بيت الحرام و شرب الخمره وع ابن مصعود رضي الله عنه انه زاد فيه القنوط م رحمة الله و الياس 
م رحمة الله ر الام م مك رالله « رذك ر عبد الله بن عباس انها سبحة وقال هي الى التسعين اقرب روفي رراية 
الئى سبعمائة اقرب كذا في التفسير الكبير في تفسي ر قوله تعالىى ان تجتنبوا كبائرما تنهون عنه الخ ني 
سورة النساء ٠‏ ر فيي معالم القنزيل قال ضحالك مارعد الله عليه حدا فى الدنيا و عذابا فى الآخرة فهر كبيرةه 
رقال بعضمم ماسماء الله تعالیی فی القرآں کبیرة ار عظیمافه وکبیرة ه وقال سفیان الثوري الکبائ رما کان می المظالم 
بینکگ وبیں العباد رالصغائر ماکاں بینت و ہیں الله تعالى لان الله تعالىى كريم يعفوء و قيل الكبيرة ماقبم 
فى العقل و الطبح مثل القتل و الظلم و الزنىى و الكذب و النميمة و تحرهاء و قال بعضهم الكبائر ما يسنحعره 
العبد ر الصغائر سايستعظمة ر #خافى مصنة انقهى ه٠‏ و في البيضاري اختلف فى الكبائرو الاقرب اى الكبجرة 
کل ذنب رتب الشارع عليه حدا و صرح بالوعيد فيه ه وقيل ماعلم حرمته بقاطع و عن النبي صلى الله 
عليه و آله وسلم انها سبع الاشراك بالله و قتل النفس التي حرم الله ر قذف المحصنة و اكل مال اليقيم 
و الربو و الفرار ع الزحف ر عقرق الوالدين ٠‏ و ع ابن عباس الكيائر الى سبعمائة اقرب منها الى 
سبع «ه وقيل صغرالذنوب و كبرها بالاضافة الى ما فوقها و ما تحتها فاكبر الكبائر الشرك و اصغر الصغائر 
حدیہيی النفس و پینهما وسائط e‏ عملیھا الامراں فم ظهر له امراں منها ر دعست نفسه اليهما حيبت 
9 یتمالک فکفها عري اکبرهما کف رعنه ما ارتكبه لما استحق مي الثواب على اجقناب الاكبرو لعل هذا يتفارت 


باعتبار الاشخاص رالحرال الا یری انه تعالیی عاتب نبيه في کثیرمی خطراته التي لم تعد على غین خطيځة 
c‏ 6 
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فضلا ع ان رخذ علیھا انتهی ۰ 

الذئب بفتتي عند اهل الهيځة نقطة مقابلة لنقطة صضما؟ باررأاس قالوا متاطق اافلاك المائلة 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة و منطقة البروج ایضا على نقطتیری متقابلتیں فيصير النصف مس اانلاكف 
(لمائلة شماليا عى منطتة البروج و النصف الآخر جنوبيا عنها واحدى هاتي النقطتمن و هي مجاز مركز 
تدوير الكوكب عن دائرة البروج على التوالي الى الشمال يسمى بالرآس و الاخرى وهي "جاز مركز 
تدوی ر الکوکب عن دائرة البروج على الترالي الی الجنرب یسم بالذنسپ و یسمیاں ایضا بالعقدتیں 
د الجوزهرين a Sh E‏ العقدة فى اللغة محل العقد و اما بالرآاس والذنب 

فلاں الشکل الحادث بیں نصفی المنطقتیں می الجانب الاقرب شبیه بالتنیی و هو نوع مي الحيات 
العظيمة و العقدتان اي هاتان الفقطتان بمذزلة رأسة و ذنبه و اما بالجوزھریں فلاں الجوزھر معرب گروزھر 
و هو طرفا (لحية ہ وقیل لان الجوزهر معرب جوز چهر اى صورة الجوز وهذا كما يسمي بعض العقد بالفارسية 
جوز کر و انما قلنا مجاز تدریر الکوکب و لم نقل مجاز الکوکسب کما قال صاحب الملخص لن ما ذكره 
لايصع الافى القمر فانه يصل مع مركز تدريره الىى منطقة الممثل و اما المتحيرة فقد تصل الى منطقة 
الممثل مع مراكز تداويرها و قد لاتصل اليها معها » ثم اعلم ان ما ذكر مختص بالكواكي العلوية و القمر 
فان الرس و الذننب فی السفلییںی لوافسرا بھذا لكان كلتا عقدتي الزهرة رأسا و عقدتي عطارد ذنيا 
فالرآس فى الزهرة العقدة التي ياخذ منها مركز تدريرها تحر الحضيض و في عطارد بعكس ذلك ه ر قيل 
الرس مرضع م منطقۃ الممٹل یکوں القیاس ان +جوز الکوکب عليه و یمرالی جانہب الشمال و الذنب 
موضع منھا یکوں القیاس ان :جوز عليه الکوکب و یمرالیی جانسي الجنوب ففى الزهرة و ان كانت 
النقطتاں یہی بقع ملیهما الکرکب و پمرالیى جاني الشال لکن احداهما على القياس و الخری 
علیی غير القیاس و على هذا القياس ني عطارد ر تخدشه (نھ لایتعیںی حینکذ ان ايتهما على القیاس 
و اللخرىل على غير القياس و المقصود ان يجعل التميز بينهما هكذا يستفاد مى الچغميني و حاشيته 
لعبد العلي البرجندي و شرح التذكرة له » 

الشذنیب بر وزں تفعیل قريب است بع تنبیۂ لیک میاں ھردر فرقست بے بیاں آں خراهد آمد 
در قصل ھا از باب نوں و نزد شعراء آنست کہ در لفظی حرفی زیادہ کنند تا رزں شعر درست گردد 
چوں حرف راو در لفظ سخ دریں بیت ٭ بودنی بودمی بیار کنوں ٭ رطل پرکی مگر بہ پیش سخوں . 
و ایی از قبیل الف اشباع است کہ در آخر بعضی کلمات زیادء کنند چوں لفظ کا خا دریں بیت ٠‏ 
بها کا خا گه محمودش بنا کرد » که از رفحت همی نامه مرا کن ه كذ في مجمع الصنائع » 

آلذوبارى بالغتم و سكون الواو م اقسام الجعران ر يقال له الذبول ايضاو قد سبق في فصل الراہ 


(لمذهسب الكلاء ي م إلذإت « إلذحة olf J}‏ ( الذبخحة ه ذ خائ ر الله ه (أذرة 
م باب الياء الموحدة» 


المذهب الكلامي عد اهل البيان هر ايراد حجة للمطلوب على طريقة اهل الام و هوان يكرن 
بعد تسليم المقدمات مقدمة مستلزمة للبطلرب نحو لكان فيهاآلهة الا الله لفسدتا و اللازم و هوفساى السموات 
و الارض باطل لان المراد به خررجها ع النظام الذي هما عليه فكذا الملزرم و هر تعدد الأهةه وزعم الجاحظ 
ان المذهب الكلامي لم دجیری فی القرآں فکانه اراد به ما يكر برهانا و الآية ليست كذلك لان تعدد االهة 
ليس قطعي الاستلزام للفساد بل انما هو مي المشهورات الصادقة قالوا و منه نوع يسقنقع منه النقاأع 
الحية م المقدمات الصادقة كقوله تعالىى ذلك بان الله هو الحق لانه قد ثبت عندنا بالخجر المتواتر 
انه تعالىى اخجر بزلزلة الساعة معظمالها ر ذلک مقطو ع بصسحته لانه خبراخجربه مى ثبت صدقه قطعا عمن 
ثبت قدرته منقول الينا بالتواتر فهو حق و لا بخبربالحق عما سيكو الا الحق فاذن هو الحق و له امثلة كثيرة 
فی الاتقان فيي نرع جدال القرآن ه 

فصل التاء المثناة الغوقانية *# الذات هي النفس اسم ناقص تمامها ذوات الاترى عند التثنية 
تقول ذراتاں مثل نوا و نواتان کذا فيي بحرا لجواهرو لهذا ذكرنا» مع لفظ الذاتي و ذات الجنمب و غيرها 
في فصل الواو می هدا الباب ٠‏ 

ذےرل الاء المہملة ٭ لذ بسة بالضم رفتع الموحدة و العامة يسكنها هي و رم حار فى الحضلات 
م جانب الدلقرم التي بھا یکوں الڊلع قال العلامة و قد تطلق ااذبحة على الاختناق ايضا ه و الشيع 
3 یفرق بینهما ه و قيل هي ورم اللوزتون كذ في بحر ا'جواهره 

الذبيسة بالفتع العقيدة لغة ما سيذبع م النعم فانه منتقل مى الوصفية الى الاسمية اف الذبيع 
ما ذبے کما فی الرضي و غير فليس الذبيحة المزكاة كما ظى و شريعة قطع الحلقوم من باطرى عند المفصل 
وهر مفصل ما بين الحذق و الرس وهر مختار المطرزي ٠‏ والمشهور انه قطع الارداج و هو شامل لقطع المري 
إيضاو لذ( قالوا زكرة الاختيار ذبع اي قطع الاوداج بي الحلق و اللبة اىي المذخر وعررقه المري أي ”جرى 
الطعام و الشراب و الودجان رهما عرقان عظيمان في جاندي قدام العغق بينهما الحلقوم و المريي فالدبع 
شرعا علیی قسیں اختیاري وهو مامرو اضطراري و هو قطع عضو ایما کان بحيرى يميل منه الدم المسفرح 
و ذلک فی الاصطیاد وهكدا ني جامع الرموز٠»‏ 

فصل الراء المهملة * = ترالله قوم می ارلیائه تعال يدنع بهم البلاء عر عباده كما يدفح 
بالذفخيرة بلاء الفاقة كذ فى الاصطا حات الصرفية ٠‏ 

a u‏ ت س فود و ی لفظ المثقال في فصل اللام م باب الا 
المثلئة م و قيل الذرة ليس نها وزرى كما في بحر الجواهره 


الذفره الذفري ٠‏ الذكر } alr‏ 3 


ألذفر بغت الذال و الفاء هو شدة الريع طيبة كا نمت او خبيثة و مراد الفقهاء في قولهم الذفر 
عیب نتن الاب فمن الظن الغاسد ان فى المغرب صرادهم منه حدة الراحة منتنة او طيبة لانع قال اراد 
مغة الصنان بضم المهملة و هو نتن الابط على ان عد الراتعه الطيجة صي العيرب عيب يخغىى على عاقل 
كفا في جامع الرموز ني كتاب البجع في بيان خيار العيب ‏ 

الذفري بالکسر بعضی گریند (نجا که گرش بوي رسد از گردن الذفاري الجمع ه و در خلاص گغته که 
ذفریان هردو کنار گرش است ه و علامة تفتازاني گفته که ذفري بیغ گروش است و موضعی که مرق کند 
در پس گرش کذا في بحر الجراهر ٭ و فی الصراے یقال هذ ذفری بلا تنویں لں الفھا للتانیبف ٭ 
و بعضهم ينونه فى النكرة و #جعل الفها للالحاق بدرهم » 

الذکر بالکسرو سکوی الکاف فی اللغة علیی ضربیں ذکر هو خلاف النسیان كقوله تعالى و ما انسانهه 
لا الشیطاں ان اذکرة و ذکر هو قول و هو علیی ضربیی قول لا عیب فی للمذکورو هو کثی ر فی 'الکلام وقول فيه 
میس للمذکو رکقوله تعالیی حکاية ع ابراهیم سمعنا فی یذ‌کرهم يقال له ابراهیم اي يعیبهم کنا في بحض 
كب اللغة « أعلم ان آلذكر بجيري تمعان كثيرة اول القلفظ بالشيري و الثاني احضاره فى الذهن بعيرى لايغيب 
عنه و هو ضد النسيان والتالرى الحاصل بالمصدر و يجمع على اذكار و هي اللفاظ التي ررد الترغيسب قيها 
والرانع المواظبة على العمل سواء کان واجبا او ندبا و الخامس ذكراللسان نحو قوله تعالیى فاذكروا الله 
کذکرکم آباءکم او اشد فذكرا و السادس ذكر القلسيب نحو قوله تعالى ذكروا الله فاستخغروا لذنوبهم ه و الماح 
الحفظ نحو قوله تعالىى غاذكروا ما فيه والتاسي الطاعة والجزاء حو قوله تعالىى فاذكروني اذكركم و التاسع 
الصلواث الخمس نحو قولة تعالىى فاذا [منقم فاذكروا الله و العاشر البيان فحو قوله تعالیى إو عجبتم ان جاءكم 
ذکرمی ربكم و اأحادي مشرالحدیت نحو قوله تعالیی اذكرني عند ربكم والثاني عشرالقرآن نحو قوله تعالی ومن 
امرض ع ذکري و الثالٹ عشرالعلم بالشرائع نحو قول تع الیی فاسئلوا اهل الذکران کنتم لا تعلمون و الرابح عشر 
الشرف نحو قوله تعالی و انها ذکرلک راآخامس عشرالعيب نحو قوله تال اهذ! المذي يذ كرآلهتكم والسادس 
مشر الشك رفحو قوله تعالىى و اذكروا الله كثيرا و السابع عشرصلوة الجمعة نعو فاسعوا الى ذكراللة و التاسري عشر 
ملوة العص ر نحو قوله تعالیی من ذکر ربي و ذکریی مصدر بمعزی الذکر ولم بجیین مصدر علوي فعلی 
غير هذا نحو قوله تعالی و ذکری للمومنیری و ذکری لارلی الالباب و انی له الذكرى وا فك الأنثي و جمعة 
الذكور ر بمعضى العضر الهخصوص و جمعه مذاكير و هذا الأجمع على خلافب القياس « و عند (لسالكيرى هو 
اأخروج مى ميدان الخفلة الى فضاء المشاهدة على غلية (أخوف او لكثرة الحب ء وقيل الفكر بساط 
العارفيرى و نصاب المتبه و شراب العاشقيرى ٠‏ و قيل الذكر اأجلوس على بساط الاستقیال بعد اختيار 
مغارقةالناس و الذكر افضل الاعمال قيل يا رسول الله اي الإعمال افضل قال ان تموت و لسانلگ رطب بذکر 


ر orp‏ ( المذكره الذراع ٠‏ الوق 


الله تحال ر قال ایضا می اكثرذكر الله برت مى النغاق كذا فيي خلاصة السلوك ٠ه‏ 

المذكر اسم مغعرل م التذكيرفى اللغة ضد المونت و عندالنحاة اسم لم توجن فيع علامة التانيمى 
و لفظا ول تقدیرا رلا حکما و هر اما حقيقي و هو حیران ذکر اي له انڈی مری جنسه ر اما غير حقیقي 
وهو غور الحيوان الذكر كذا فيي شرو الكانية رالارشاد و مر في لفظ الموذنتف في فصل الثاء ص باب الالف 

فصل العين المهملة + الذراع بالكسر و الراء المهملة المخففة بمعنى بازو و از آرني تا انگشتان 
و در حیوانات ازپاچھ بالاتر راذراع گویند و گزی کہ بار چیزھا پیمایند وراں شتر و ہیی نیز وقبیاة است , 
ونام منزلست از منازن قمر و آں ستار؟ چند ( ست که برذراع بر اسد واقع شده اند و يقال رجل 
واسع الذراع خوش خلق کذا فی المنتخب و الذراع بمعنی گز عند الفقهاء اربعة و عشررن اصجعا مضمومة 
سوى البهام بعدد حررف لا اله الا الله محمد رسول الله ر كل اصجع ست شعيرات مضمومة بطو بعضها 
الیی بعض ر يسمى بذراع الكرياس ر هر المعتبر في تقدير العشر فى العشر و اعتبرة اهل الهيثة في 
مساحة قطر الارض و الکواکب و ابعاد‌ها و لخن الافلاک وهذا هو الذراع الجديد راما الذراع القديم فاثنان 
وثلثون اصبعاه وقيل هو الماشمي و القديم هو سبعة ر عشررن اصبعا » و قيل ذراع الکر باس سبح قبضات 
فنك اصابع ه و قيل سبع قبضات باصبع قائمة فى المرة السابعة و ذراع المساحة و يسمى بذراع الملک إيضا 
سبع قبضات فوق كل قبضة اصبع قائمة ٠‏ و قول ذراع المساحة سبع قبضات و ذراع الكرباس انقصس منه 
باصبع » وقيل ذراع المساحة سبع قبضات مح اصبّح قائمة فى القبضة السابعة وذراع العامة و يسمى الذراع 
المکسرست قبضات سمیہی بذلک ل نها نقصت مي ذراع الملک اي ملك الا كاسرة بقبضة ذكرء فى 
المغرب ثم ان هذ الاذرع هي الطولية و تشمىن بالخطية و آما الذراع (لسطحي فهو ما يحصل من 
ضرب الطرلي في نفسة و يسمي بالذراع الجسي هو ما #حصل م ضرب الطولي في مربعه هكذا 
يستغاد م البرجندي و جامع الرموز و بعض كتي الحساب ٠‏ 

فصل القاف # الذوق بالغتع و سكو الوار فى اللغة مصدر ذاق يذرق و عند الحكماء و هوقوة 
منبثة اى منقشرة نى العصب المغروش علىى جرم اللسان تدرك بها الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابية بان 
تخالطها اجزاء لطيفة مى ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبة معها فيي جرم اللسان الى الذائقة فالمحسوس 
حينئفذ كيفية ذى الطعم و تكو الرطوبة و اسطة لقسهيل وصول الجوهر المعسوس الحامل للكيفية الى 
الحاسة ار بان تقكيف نفس الرطوبة بالطعم بسبب الجاررة فتخوص و حدها فتكوى اسقوس کیفیتیا 
م هد الرطوبة عديم الطعم فاذ! خالطها طعم فاما با تتكيف به او تخالطها اجزاء مي حامله لم تود الطعوم 
الى الذائقة كما هي بل مخلرطة بذ لک الظعم كما لامرضى ر لاجد الدي غلب عليه مرة الصغراء الماء التفه 
و السك رالو مرا و مى ثم قال البعض الطعوم 3 رجود لها فيي ذى الطعم و اذما توجد الطعوم فى القرة الدائقة 
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ر اآلة الساملة كذا غي شرح المراقف و ذرق نزد باغا آنسری که عجرل قلوب و مرجد ,وجد باد که 
درو شاعري مرعي نبود و ایی خاصۀ عزامت و عاشقي صرف بود و ایی وجداني است و لیکی اتقاق 
و اجماع بر آں شرط است چنانکه شکر که شرع شهریني او در بهايي نیاید و از قبیل وجد انیصت و لیفک 
همه باتفاق آنرا شیریںی گویند کذا في جامع سین ای نی کی مکی ني شرح خطبة 
التلخيس الذرق قرة ادراكية لها اختصاص بادراك لطائف العام و محاسنه الحفية ٠‏ و ذرق غزد صرفيه 
عیارت است از مستي که از چشیدں شراب عشق مر عاشق را شود و شوقی که ازاستمام کلام حوب 
و از مشاهد, و دیدارش رر آرد و ازآں عاشق بخچار در وجد آید و ازآں وجد بی خود و بی شعور گردد 
ر محر مطلق شرد ایں چنیں حال را ذرق گرینده ردر اصطلاح عبد الرزاق کاشي ذرق ارل درجات شھود 
حق است بحق باندک زمانی ھمچوں برق و اگر ساعتی موقوف ماند بوسط مقام شهود رسد کذا في 
كشف اللغات ر عى الامطاحات الصوفية لكمال الدي آلذرق هراول درجات شهود السق بالحق في اثناه 
البوارق المتوالية عند ادنى لبي مى الخجلي البرقي فاذا زاد وبلغ ارسط مقام الشهود يسم شرب 
قاذ بلخ النهاية یسمین ربا و ذلک !بحسب صفاء السر ع أحرظ الغير ه 

فصل اللام# الذبول بالضم و ضم الرحدة المخففة فى اللغة پڑمردن كما فى الصراح قال 
العكماء هو ضد النمو و هما مى انواع الحركة الكمية ويفسر بانتقاص حجم اجزاء الجسم الاصلية بسبب 
سا ينفصل عنه في جميع الاقطار على نسبة طبيعية فبقيد'الانتقاص خر الذمو و السمى و القخلخل والوره 
و الأزدياد الصناعي لانها ازدیاد حجم الاجزاء و و الاصلية صفة الأجزاء و خرج بها الهزال لانه اننقاص فى اللجزاء 
الزائدة و تفسير الاجزاء الاصلية و الزائدة يجيرى في لغظ النمو و بقيد بسبسي ما ينفصل عنه فخرج 

لتكاثف الأحقيقي لان بلا انفصال ر المراد الانتقاص الدائميي لانه المتجادر بناء علىى كونه الفرد الكامز 

فلا ينتقض القعريف برفح الورم اذا كان عب الاجزاء الاصلية فيي جميع الاقطار لانه ( يكون دائما فى الاجزا 
ال(صلية ولا يظهر فائدة قيد علىى نسبة طبيعية و #جري في هذا E‏ 
النمو كذا يستغاد مى العلمي فيي بحت الحركة و يطلق الذبول ايضا على بحعض (قسام الجعران ويسمى 
بالدوباں و قد مر فی فصل الراء مری باب الباء الموحدة و يطلق ايضا على اقسام حمى الدق و قد م 
في لظ الحم في فصل المیم من باب الجاء ٠ه‏ 

الذهوګ بالضم ر بالماء جير تفسيره في لفظ النسيان في فصل الیاء م باب النون ‏ 

الأنالة عند اهل العررض هي ان یزاد علیی آخر الجزہ حرف ساکی اذا کاں آخرء و ت۵! مچموء 
فاں کاں آخن سبيا فهو القسبيخ كذا. في بحض رسائل العروض العربي و الجزء الذي فيه الاذالة يسمي 
من الا بضم الميم كما في عرض سيفي بعد ہیاں معنى الذالة على الطریق المذکورر ماح عنران الشر 


( ۴ ) القذبيل ه الف ه الفمية 
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عرف #لقنیھل بهذا التعریف حیہی قال القذییل هر زیاد: حرف ساک على الوتد ۴ ل٭جموم و لم یذگر 
الاخ (لة چعلم سنه اى الاذآلة و التذیول مراد فان فمستغعلن اذا زيد قبل فونه الف بصير مذ+9 و اما انه هل 
يموي مذي ام لا ف#ععتمل ه و في رسالة قطب الديرى السرخسي اذالة ان يزاد على التعرية حرف ساك 
و فس رالتحرہة بكو الجزء' سالما ص الزيادة و هذا بظاهن مغالنے لبا سبق ٠ه‏ 

التذييل عند اهل العررش هر الذالة كما عرفت و عند اهل المعاني نوع مى انوا اطناب الزيادة 
رھراں توت !جبلة عقبي جملة و الثانية تشتمل على معنى الارلىى لتاكيب منطرقه اومر بر 
المعنىى لمن لم يغهمة و يتقرر عند من a a a‏ 
اں زیدا قاٹم و جا زید جاء زید فبینه و بیں التکرار عموم مر وجة و هو ضربان ضرب اخرج خر ج النثل 
aa‏ الثانية حكما كليا منفصلا عما قبلها جاريا مجرى الامثال فى الاستقلال و فشر الاستعمال 
کقولھ تعائیی و قل جاء احق وزھق الیاطل ان الباطل کان زھوقا فقول ان الباطل کان زهوقا تذييل لقوله 
وزهق الباطل و تاكيد لمنطرقه وهو زهرق الباطل وضرب لم يخر مخرج المثل بان لم يستقل بافادة المراد 
بل توقتف عل ما'قجلہ او کاں حکما جزئیا او کلیا لکنه لم یغش استعماله نحو قوله تعالیی ذلک جز يناهم 
بما کفروا و هل نجازي الا الکفور علىی رجه و هر ان يكون المعنى وهل نجازي ذلک الجزاء المخصروص 
فیکوں صتعلقا بما تبله ه فی الایضا و قد اجتمع الضربان في قرله تعالیی وما جعلنا لبشرمی قبلک الخلد افاں 
مت فهم اأخالدرن كل نفس ذائقة قة الموت و قوله افان مت فهم الخالدون تذييل مى الضرب الارل وقوئه كل نفس 
ذائقة الموت مى الضرب الثاني فكل منهما تذييل على ما قبله انتهى و المتبادر مى هذا ان قولەكل نفس 

ذائقة (لموت تاکیں لتاکید وتذییل لتذییل و بحتمل ان يقد ر کلاهماتذییلا لقوله وما جعلنا لبشرمی قبلك الخلد 

ثم في جميع هذه الامثلة تاکيد المنطرق واما تاكيد المفهوم فكما في قول النابغة ه شعره ر لست بمستبق اخا 
لاتلمه ه علىى شعسى اي الرجال المهذب « يعني 9 تقدر على استبقاء مود اج حال کون ممن لا تله 
رلاتص لے علي شعت آي تفرق حال و ذمیم خصال اي الرجال المهذب اي e‏ الفعال مرضي الخصال 
فصدر البيت دل بمفهومه على نفي الكامل مى الرجال و عجزه تاكيد كذلك تقرير لان الاستفهام فيه 
للانکار اي لا مهذب فی الرجال ٭ اعلم ان التذییل اعم مى الابغال مر جهة انه یکون في ختم الكلام و غير 
و اخص منہ م جھة اں الابغال قد یکوں بغیرالجملۃ وبغیرالتاکید وم جھة اں التذییل یجب ان ل يکرب 
لها عل م الاعرإب هكذ! يستفاد مى الاطول و المطول وحواشيه و الاتقان ه 

فصل الميم * الذم بالفتع ضد المدح و هو قول اوفعل او ترك قول او فعل نج ع اتضاح 
حال الخير و انحطاط شانه كما في شرح المراقف في تعريفب العحسي و القبى ه 

الذمية بالفتع و بجاء النسبة فرقة سس فل الشيعة لقبوا بذلك لتهم ذموا محمد صلى الله عفيه ر آله 


ائفمة ه الاذعان ٠‏ الذهي ) 14 ) 
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و سلم لان عليا هو الله و قد بعثه ليدعر الناس اليه فدعا الىى نغسه ٠‏ و قال بعضهم بالهية محمدهر ملي 
و هم فى التقديم خلاف مجعضهم يقد عليا فيي احكام الآلبية ٠‏ ربعضهم يقدم محمد| « و قال بعضهم بالهية تخمسة 
اشخاس يسون ”حاب العباء محمد و علي و فاطبة و اسنا عليه و عليمم الصلوة والسلام و زعموا ا هذه 
الخمسة شير راحد و ان الروح حالة فيهم بالسوبة مزية لواحد منوم علىى آخر ولا يقولوى بغاطمة تحاشها 
ع و سمة التانسی کذا في شرح المواقف فھولاء کفار مشرکوں بلا ریب *٭ 

إألذمة بالکسر قال جعض الفقهاء ان الذدمة امر لا معن له بل هي م مخترعات الغقھاء یعبروں 
ع وجوب اأحكم على المكلف بثجوته فيي ذمته و هذا القرل ليس بصحيع اذ فى المغرب ان الذمة فى اللغة 
العهد ر يعير بالامان و الضمان و يسم محل التزام الدمة بها في قولمم ثڊت ني ذمتي کذا اي على 
نفسي فالذمة فيي قول الفقهاء يراد به نفس المكلف ٠‏ وذكرالقاضي الامام ابو زيد ان الذمة شرعا وصف 
يصير به الانسان اهلا لما له و لما عليه فان الله تعالىى لما خلق الانسان معلا للامانة اكرمع بالعقل و الدمة 
حت صار اهلا لوجوب العحقرق له و عليه و ثبت له حقرق الحصمة والعرية و المالكية كما اذا عاهدنا 
الكفار و اعطينا هم الذمة ثبت لهم و عأيهم حقرق المسلمين فى الدنيا و هذا هر العمد التي جرى بي الله 
تجالیی و عباده يوم الميثاق ثم هذا الوصف غير العقل اف العقل لمجري فهم الخطاب فان الله تعالىى 
عند اخراج الذرية يوم الميثاق جعلهم عقلاء وال لم يجز الخطاب و السوال ولا الاشهاد عليهم بالجواب و لو كان 
العقل كافياءالايجاب لم حت الى الاشهاد و السرال و الجواب فعلم ان الایجاب لامر ثبت بالسوال وا لجواب 
والاشهاد ر هر العهد المعب رعنه بالذمة فل ر فرض ثبرت العقل بدون الذمة لم يثبت الوجوب له و عليه والحامصل 
ان هذا الوصف بمنزلة السبسب لكو الانسان اهلا للوجوب له و عليه و العقل بمنزلة الشرط و معفى قولهم 
وجب ذلک في ذمته الوجوب علو نفسه باعتجار ذلک الوصف فلما كان الوجوب متعلقابه جعلوه بمغزلة 
ظرف يستقر فيه الوجوب دللة عأىى كمال التعلق و اشارة الى ان هذا الوجوب انما هوباعتبار العهد و الميثاق 
الماضغي کما يقال وجب فی العھد و المررۃ اں یکوں کذا و کذا راما علیی ما ذكن فخرالاسلام م ان المراد 
بالدمة فى الشرع نفس و رقبة لها ذمة و عهد فمعنىى هذا القول انه وجب علىى نغسة باعتبار كرنها مسلا 
تفلک العهد فالرقبة تفسير النفس و العهد تفميرللذمة و هذا فى التعقيق مى تسمية المحل باسم العال 
و المقصود واضىع هذا ی ع و حاشيته للغاضل الچلبي و البرجندي في باب الكفالة » 

فصل النوں ۴ الأزصارى الاعتقاد بمعنىى عزم القلب و العزم جزم الرادة بعد تردد و لاذعان 
مراتب فالادنىى منها يسمى بالظ والاعلىى منها يسم باليقين وبينهما التقليد ر الجهل المركب و إجييى 
تغصيله في مواضعه کذا فی الجرجاني ر غير« 

الذھری بالکسر و سکوں الھاء و بغتعتیں ایضا زیرك بود و یاد داشت و قوت و تیري خاطر 
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كما في كشقف اللخات الاذهان اأجمع ٠‏ رفي عرف العلماء يطلق على معان ٠‏ منها قوة للنفس معدة لاكساب الآراء 
“اي #أغلوم القصورية ر التصديقية و المعدة على صيغة اسم المفعول اي قوة مهيثة هياها الله.تعالىى لاكتساب 
و جوز ان يكو على صيغة اسم الفاعل اي قوة مهيثة تميىى النفس للاكتساب هكذا يستفاد مىي الاطول 
والمطول ہ راما ما رقع فن شرے هدایۃ الذحو م ان الذھن قوة نفسانية بحصل بھا التمیز بی الامور الحسنة 
ر القجخعة والصواب رالخطاءه و قيل هي القوة المعدة لاكتساب التصورات ر القصديقات ٠‏ ر قيل هي قوة مهيدة 
لأكتساب العلوم انتهى فمرجع هذه الاقوال الى هذا المعنىي كمالا يخفى « و صفها النفس ١٠و‏ منها العقل 
اي المقابل للنفس و هر الجوهر المجرد الغيرالمتعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف و قد صرح بهذ 
المعاني الثلثة ”السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية حيمى قال الذهن قرة معدة لاكتساب 
الآراء و اأحدرد و قد يعبر عنه بالعقل تارة و بالنفس آخرى انتهىى رالمراد بالآراء التصديقات 
ر بالحدرد القصورات و قي الاكتساب احترازع القوى العالية فان علومها حضورية و ليست بمكتسبةءه 
و منها المدارلكف مى العقل وقوها و المبادى العالية جميعا لان الوجردالذهني هو الحصول في واحد 
واحد منها كذ في شر هداية النحر ر المراد بالعقل النفس ر اطلاق العقل على النفس جائز كما بجي 
في لفظالعقل و يود هذا المعنى ما رقع في بعض حواشي شرح التجريد من ان الوجود الظلي لايتهور 
الا فى القوى الدراكة و لذلك يسمى وجودا ذهنيا و الوجود الاصلي لايكون الا خارجا عرى القوى الدراكة 
فالخار ج يقابل الذهى انتهى و القوى الدراكة هى القوة العالية و السافلة صرح بذلک المولوي عبد الحكيم 
في حاشیة شرے الشمسیة في بیاں القضية الخارجية حيف قال المراد بالخارج في قولهم قد تعتبر 
القضية المحصورة بحسب الخارج هر الخارج عى المشاعر و المشاعر هي القوى الدراكة اي النفس 
و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة انقهى و اما ما رقع في شر ج هداية الحو مي انه قيل الذهن 
قوة دراكة تننقش فيها صور الم سوسات ر المعقولات انتهى فيراى بهذة القوة النفس عند م ذهب الى 
ان صور الەحسوسات ر المعقولات جمیعھا ترتسم فی النفس راما عند م ذهب الی ان صور الکلیات 
ر الجزئيات المجردة ترتسم فى النفس رصور الجزئيات المادية ترتسم غي آلاتها فيراد بهذ» القوة النفس وقوبها 
اي القوى السافلة « و قد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية شرح المداية فيي ”عى الوجود ان الدذهن 
قد يران به القوى السانلة تارة و القوى العالية اخر ىر الاعم منهما اي العالية و السافلة جميعا مرة اخرى ٠‏ 
الذهنة بياء النسبة وتاء التانيرى عند المنطقيي قضية يكر اكم فيها على الافراد الذهنية 
فقط و قد سبق ذكرها في لفظ الحقيقية فيي فصل القاف مي باب الحاء » و هي اقسام ٭ منھا ما یکرن 
افرادها موجودة فى الذهن متصفا !#سمواتها فى الذهرن اتصانا مطابقا للراقح كجميع المسائل المنطقية 
فا *عمولاتھا عوارض تعرض للمحقولات الارلی فی الذھں و پکوں لمرضوعاتھا ر جود اں ذھنیاں 
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احداهما مناط السك و هو الوجود الظلي الذي به يتخاير الموضوع و الجمول و انيهما اأوجود 
الاصلي الذي به اتاد المحمول بالموضوع و هو مناط الصدق و الكذب الفارق بين المرجبة و السالهة « 
ومفها ما يكون محمرلاتها منافية للوجود نعو شريک الباري ممتذع و اجتماع النقيضين مسال و إلمجهول 
المطلق يمتنح عليه الحكم و المعدوم المطلق مقابل للموجود المطلق فالمفهوم مي كلام البعض أن في هذا 
القسم ايضا للموضوع وجود ان احدهما مناط الحكم ر الآخرمناط الصدق ر التحقيق اں مناط اکم هر تصررها 
بعنوان الموضوع و مناط الصدق هر الوجود الفرضي الذي باعتبارء فرديتها للموضوع كانه قال ما يقصور 
بعنوان شریک الباري و يغرض صدقه عليه ممتنع في نفس الامرو قس على ذلك ٠‏ ر قال المحقق 
التفتاراني ان هذه الذهنيات ر انكانمت موجبة لا تقتضي الا تصور الموضوع حال ال٤م‏ كمافى السوالنب 
م غير فرق و فيه انه يهدم المقدمة البديهية التي يبتني علیھا کثیر می المسائل می ا ثبرت شیری لشیری 
فرع لثبوت المثبت له إن التخصيص لا #جري فى القراعد العقليةه و قال العلامة فيي شرع الشمسية انها 
سوالسب وفيه ان الحكم فيها انما هو بوقوع النسبة و الارجاع الى السلب تحسف ٠‏ ومنها ما يكون معمولاتها 
متقدمة على الوجود ار نفس الوجود نحو زید ممکں ار راجب بالغیر ار موجود فلمرضوعاتها رجود فی 
الدهن حال الحكم كسائرالقضايا ار لكو الاتصاف بها ذهنيا (نتزاعيا لابد ان يكر لموضوعاتها رجود آخر 
فی الذهن یکوں مید لانتزاع هذه الامور و مناط صدق القضية و اتان المعمولات معها ثم اذا توچه العقل 
الیھا ولا حظھا می حیہی انھا موجودۃ بھذا الصدق انتزع عنھا وجودا او امکانا و وجوبا آخر و باعتبار 
الاتصاف بهذا الوجود تستدعي تقدم وجود کون مصداقا لہذه الاحكام و ليست هذه الملاحظة لازمة للذهن 
دائما فينقطع بحسب انقطاع الملاحظة كذا حقق المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شر ع الشمسية 
في حف العدرل و اللحصيل ه٠‏ 

2 الوأ * ا بالضم و الكسر و هو المشهور وبسكون الراء فى اللغة العلو و عند اهل الهيحة 
تطلق بالاشتراك علیی معنییں ع احد هماما يسمون بالذروة المرتّية المسماة ايضا بالبعد الا بعد المقوم ر هي مرتع 
ee‏ م مركز العام المار بمركز القدرير علىى اعلى التدريرو يقابلها الحضيض المرئي المسمى بالبعد 
الاقرب المقوم ايضا ر ترضجه انا اذا اخرجنا خطا, م مركز العالم الى مركز التدوير منتهيا الى السطم 
الحدب من الحامل !ا محالة يقطع ذللك الخط (لحامل على نقطتیں مشترکتیں بی القدوير والحامل 
احدسا و هي النقطة المشتركة بين السطع المحدب لا امل و بون سطع التدرير رهي اني هي مبداً 
النطاق الارل تسم بالذررة المرئية رهي نقطة على اعلى التدريربالقياس الى مركزالعاام و تانيتهما و هي 
النقطة المشتركة بين السطع المقعر من الحال و بين سطع التدرير وهي التي هي مبد! النطاق الثالسى 
تسمین بالحضیض المرئی ر هي اقرب نقطة على اسفل التدرير بالقياس الى مركز العالم و انها ما يسمى 


٥1۹ )‏ ) الذات 


بالذروة . الوسطية و قد تسمىي ايضا بالذروة المستوية و البعد الا بعد الوسط و هي موقح إ خط الخارج 
م مركز معدل المسير او مى نقطة ال#عاذاة علىى اعلى التدوير و بازائها اأحضيضش الارسط و الوسطي 
و المسقوي ر الجعف الاقرب الوسطفانا ان1 اخرجنا خطامي مركزمعدل المسيرفى المتحيرة ارم نقطة (لمان(ت 
قى القمر فتقاطعه مع اعلى التدرير هو الذروة الوسطي و مع اسفله هر الحضيض الوسطي ثم اعلم ان 
الذروتپی و ذا الحضیضین ينطبق احدهما على الآخر اذا کان مركز التدرير في اوج الحامل ار حضيضهة 
و في غیر ھذیں الموضعیں يفترقاں هذا كله خلاصة مافي شرع الملخص للسيد السند و ما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرع التذكرة حاشية شر ج رلملخس للقاغي ٠‏ 

الذات هر يطلق علىى معان ٠‏ منها المهية بمعنوى ما به الشيرى هوهو و قد سبق تحقيقه فى لفظ 
الحقيقة في فصل القاف مر باب العاء و علىى هذا قال فى الانسان الكامل ان مطلق الذدات هو الامر 
الذي تستند اليه الاسماء و الصفات في عينها لافيي وجود‌ها فكل اسم او صغة استند ال شییی فذلک الشيى 
هوالذات سواء کان معدرما کالعنقاء ارموجودا و الموجرد نوعان نوع هر موجود ”حض رو هو ذات الباري سجیانه 
و نوع هو موجود ملحق بالعدم و هو ذات المخلوقات و اعلم ان ذات الله تعالىى عبارة عى نفسه التي هو 
بها موجود لانه قائم بنفسه وهو الشيوى الذي (ستحق الاسماء و الصفات بهويته فيقصور بكل صورة تققضيها منر 
کل معنی فيه اعذني اتصفب بحل صفة تطلجها کل نعرت ر (ستعقی بوجوده کل اسم دل علىی مفهرم يققتضيه 
الكمال و مى جملة الكمالات عدم الانقهاء و نفي الادرالكف فحکم بانہا لا تدرك و انھا مدرکة له لاستحالة (لجہل عليه 
تعالىي فذاته غيب الاحدية القي كل العبارات راقعة ءليها من كل وجه غيرمستوفية لمعناهامن وجوه كثيرة فنهي 
لاتدرلت بمفہوم عبارۃ و لاتفہم بمعلوم اشارة لان الشيیی انما يعرف بمايناسبه فيطابقه وبما ينافية فيضاده و ليس 
لذاته فی الوجود مناسب ولا مناف ولامضاد فارتفع می حيث الاصطلاح اذ امعتّاه فی الکلام وانتفیی لذلک ان 
يدرك للانام انتهی ۰ ر فيي شرج المواقف للمتكلمجن ههنا مقامان الارل الوقوع فذهب جمهور المحققين 
مى الغرق الاسلامية و غيرهن الى ان حقيقة الله تعالىى غير معلوم للبشر و قد خالف فيه كثير من 
المتكلمين من ا“حاب الاشعري و“ المعتزلة والتانى الجواز و فيه خلافى فمنعة الفلاسفة و بعض (صصابنا 
كالغزالي و امام الأحرمي ه و منهم م توقف كالقاضي ابي بكر و ضرار بن عمرو و كلام الصوفية فى الاكثر 
مشعرباامتناع ه اعلم انهم اختلفوا في ان ذاته تعالىى مخالفة لسائر الذرات فذهب نفاة اللحوال الى 
التخالف وهو مذ يب !لاشعري ر ابى الدسين البصري فهو منزء عرى المثل ر الند « وقال قد ماء المقكلمين 
ذاته صما ثلة لسائر الذرات فى الذاتية و الحقيقة وانما يمتاز عى سار الذرات باحوال اربعة الرجوب 
و اأحيوة والعلم التام و القدرة التامة اي الواجبية و الحيية والعالمية ر القادرية القامتيرى هذا عند الجبائي ه 
و اما عند ابي هاشم فانه يمتاز بحالة خامسة هي الموجبة لهذ الاربعة و هي المسماة بالالهية و المذهسب 
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الق هر الارل انتهى ٠‏ و منها المهية باعتبار الوجود و اطلاق لفظ (لذات علىى هذا المعنىى اغلب مى الاطاق 
الارل و قد سبق ايضا في لفظ الحقيقة « و منها ما صدق عليه المهية م الافراد كما وقح في شرح التجريد 
في فصل المهية و بهذا المعنىى يقول المنطقيون ذات الموضوع ما يصدق عليه ذلك الموضوع مى الافراد 
ثم المعتبرعندهم في ف(ت الموضرع فى القضية (لمحصورة لیس افراده مطلقا بل الافراد (لشخصية اں کاں 
المرضوع نوعا او ما يساويه مى الخاصة و الغصل ر الافراد الشخصية والنرعية ان کان جنسا او ما يساريه 
می العرض العام وبعضهم خص ذلک مطلقا بالافراد (لشخصية و هر قريب الى النحقيق و تفصيله يطلب 
مى شرح الشمسية و شرح المطالع في تحقيق المحصورات و هذ المعانى الثلثة تشتمل الجوهر ر العرض ه 
ومنها ما يقوم بنفسة و هذا لايشتمل العرض وتقابله الصفة بمعفىى ما لايقوم بنفسه و معنى القيام 
بالذات يجيی في مله هذا ذکر احمد جند في حاشية شر ع الشمسية فيي حح النصور والنصديق 
و السيد السند في حاشية المطول في بحن هل في باب الانشاء ٠‏ و منها ما يقوم به غيره 
سواء کان قاکما بنفسه کزيد فيي قولنا زیی العالم قائٔم او لا یکوں قائما بنفسه کالسواد في قولنا رآیت 
السواد الشديد و بهذا المعنی رقع فيي تعریفب النعست بانه تابح يدل على ذات کذا فيي چلهي 
المطول ئي باب القصره و سنها الجسم كما فى الاطول و حاشية المطول للسيد السند في بح 
الاستفهامية « ر منها المستقل بالمفهومية اي المفهوم الملحوظ بالذات و هذا معنىى ما قالوا الذات 
ما يصع ان يعلم و #خبر عغه و تقابله الصفة بمعنىى ما لايستقل بالمفهومية اي ما يكون آلة لملاحظة مغهوم 
آخر فالنسب الحكمية صفات بهذا المعفىى و اطرافها مى المحكوم عليه و المجكوم به ذرات لاستقلالهما 
بالمفهومية هکذا "ذكر السين الشریف ايضا في بحي هله قال فى الاطول هذ( المحنىن لاذات و الصفة 
الذي ادعاه السيد الشريف لم يثبت في السنة مشاهير الانام انتهى » و قد ذكر اللي ايضا هذا المعفى 
في حاشية اامطول في بحرى الاستعارة الاصلية » و منها الموضوع سمي به لان ملحوظ على وجه ثبت 
له الخيركما هو شان الذرات و تقابله الصفة بمعنى المحمول سمي به لانع ملحوظ علىى وجه الثبوت للغير 
هكذا فى الاطرل فيي بحري هل و هكذا فى العضدي حيرف قال فوع المبادى المفردان مي القضية 
التي جعلت جزء القياس القتراني يها المدطقيون موضوعا و محموا و المتكلمون ذاتا و صفة و الفغهاء 
محکوما علیہ و صحکوما به و النحوبوں مسندا الیە و مسندا انتھی ٭ قیل ما ذک مس اصطلاح المتکلمیں 
انمايصع في ماهو موضوع و مول بالطبع کقو لنا الانسان اتب لا غي عکسه اي الکاتس انسان ۰ راجیب 
باں ال٥کوم‏ ءايه يراد به ما صدق عليه وهو الذات و المحكوم به يراد به المغوم وهو الصغة وما قیل ان 
المسند اليه عند النعاة قد يكو سورا عند المنطقيين کقولك کل انسان حیواں فجواب ا المسکرم عليه 
بحسب المعفیی هو الانسان هکذا ذکرالسید الشریف ني حاشیته وبقي ان ماذکر: می اصطااے الغقہاہ 
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مغالف لمامرفي عله فلينظرثمه ه منها الاسم الجامد ر تقابله الصفة بمعنى الاسم المشتق ٠‏ 
الجزء الداخل با يكرن محقق الذاتي و تقابله الصفة بيعنى اامر الخارج هكذا ذكر احمد جند 
في حاشية شرح الشسمية في ! o r E‏ المقام في لفظ الذاتي ٠‏ 
الذاتي بیاء النسبة عنں المنطقییں يطلق بااشقرا لك على معان ۰ مها يقال آلذاتي لعل شی 
مانخعصة و یمیزه عری جمیع ما عد اهاه وقیل ذات‌الشییی نفسة و عينه وهر ل يشتمل العرض ر الفرق بجري الذات 
و الشخحص ان الذات إعم مى الشخص لا الذات يطلق على الجسم ر غين و (لشخص ل يطلق الاعلى الجسم 
# هكذا فى الجرجاني ه منها في كتاب ايساغوجي فانه يطلق في هذا المقام على جزء المهية و المرادبه الجزه 
المفرب المحمول على المهية ر هو منعصر فى الجنس ر الفصل ر ريما يطلق علىى ما ليس بخاري و هذا اعم من 
مى الارل لقنارله نفس المهية ر جزئها و التسمية على الارل ظاهرة و على الثاني اصطلاحية محضة رالخار ج 
عي المهية يسم عرضيا و رما يطلق الذاتي على الجزء مطلقا سواء کان محموا على الماهية او لم یکی 
كالواحد للثلثة ٠‏ م انهم ذكررا للذاتي خواصا ثلثا الارلىى ان يمتنع رفعه ع المهية بمعنى انه اذا تصور الذاتي 
و تصورصعه المهية امتنع الحكم بسلبه عنها بل لابد مى ان بعكم بثبوته لها الثابية ان يجب الباته للمهية 
عل معنی انه لا يمك تصور المهية الا مح تصوره موصرفة به اىي مع النصديق بثبوته لها ر هي اخص 
می الرئیی لانھ اذا کاں تصور المہیة بکنھہا مستلزما لتصور التصدیق بٹبوتە لہا کان تصورهما معا مستلزما 
لذلک التصدیق کلیا بدرں العکس اذ ل یلزم م کون کافییںی فی الحکم بالثبوت ان یکوںی احدھما 
کافیا مع ذلک ر ھاتاری الخاصتاں لیستا خاصتیں مطلقتيری لان الارلىى تشتمل اللوازم البينة بالمعلى الاعم 
و الثانية بالمعنى اللخص الثالثة ر هي خاصة مطلقة لا يشارك الذاتي فيها العرضي اللازم وهي ان يتققدم 
علی المہية فی الوجودیں الخارجي و الذهني بمعنى ان الذاتي.ر المہیة اذا وجدا باحد الوجودیں کان 
وجود الذا تي متقدما عليها بالذات اي العقل يكم بانه وجد الذداتي ارلا فوجدت المهية و كذ( 
فى العدمیی لك الفقدم فى الوجود بالنسية الىى جميع الاجزاه و فى العدم بالقياس الى جز 
واحد فان قيل هنء الخاصة تنافي ما حكموا به مى ان الذاتي متعد مع المهية فى الجعل و الوجود 
و ستالة ان يعر المتقدم فى الوجود مخحد| فيه مع المتاخر عنه وتنا فيي ٥حة‏ حمل الذداتي على 
المهية لامتنام حمل احد المتغایریں فی الوجود على اآخر و یستلزم اں یکوں کل مركب فى العقل 
مرکبا فی الخار ج مح انھم صرحوا بخلافھا قلنا ما ذکرنا: خاصۃ للجزہ مطلقا فانہ اینما کاں جزء کان متقدما 
فى الوجود و العدم هناك نالجزء العقلي متقدم على المهية فى العقل لافى الوجود ر 3 فى الخارج 
فلا یلزم شهی مما ذکر تمو فاذا اريں تميزه ايضا عى اأجزء الخار جي زيد العمل على اعتبار التقدم المذكرر 
لهمتاز بع عنه ايضاء ر هذه اأضراص انما توجد لاذاتي اذا خطر بالبال مح ماله الذاتي ل بمعنی انه لا تکرن 
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ثابتة للذاتي ل9 عند الاخطار بالبال فربما ل تكون المية و ذاقياتها معلومة و تللك الخاصيات ثابقة لها 
فضلا عیی اخطار ھا بالبال بل بمعنی انہا انما یعلم ٹبوتہا للذاتیات اذا كانت مخطررة بالبال و الشیرى خاطر 
بالبال ايضا كنذا قيل e‏ الداتي أي (لڃرء مطلقا ہیا ل يصے ترهمة مرفوعا مع بقاد المهية 
+ كالواحد للثلثة اذ لا يمك ان يتوهم ارتغفاعة مح بقاء ماهية الثلثة جخلاف وصف الفردية اف يمك أن يتروهم 
ارتفاعھا عنہا مع بقاء تُا نعم يمتنع ارتفاعہا مح بقاء ماهية الثلثة موجود: فالعال هنا المتصور فةط 
و هناك التصور و المتصور معا و السر في ذلک ان ارتغام ۰ا لجزء هوبعینه ارتفاع الكل « انه ارتفاع آخر 
ومس المستحيل ان يتصور انفكاك الشيوى ع نفسه بخلاف ارتفاع اللوازم فانه مغاير لارتغاع المهية تابح 
لھ فامکن تصور الانغفکالك بینہما مع استحالته و کدا ارتغاع المهية مغاير لا رتفاعها مستتجح لہ فجاز ان يتصور 
انفكالك احدهما عن آلاخر ر يقال ايضا الذاتي ما لايحتاج الى علة خارجة ع علة الذات بخلاف العرضي 
فانه محتاج الى الذات و هي خارجة ع علتہا كالزوجية للاربعة المحتاجة الى ذات الربعة و يقال ايضا 
هو ما لا تحتاج اامهية في (تصافہا به الیی علة مغایرۃ لذاتہا فاں السواد لوں لذاته لا بشیږی آخر يجعله لونا 
وهذه خاصة اضافية لان لوازم المهية كذلك فان الثلثة فرد فيي حد ذاته لا بشيي آخر يجعلا متصفة 
بالفردية هذا كله خلامة ما في شرح المطالع و ما حققه السيد الشريف في حاشيته ه رذكر في العضدي 
ان الذاتي ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمة ٠‏ و قال السيد الشريف في حاشيته ماخذه هو ما قیل من 
ان الجزء لايمكن توهم ارتفاعه مع بقاء المية بخلاف اللازم اذ قد يتصور ارتفاعه مع بقائها فمعناه ان الذاتي 
معمول لا یمکی اں یتصور کوں الذدات مفہورما حاصلا فى العقل بالکنه و لا يكو هر بعد حاصلا 
فيه و هذا التعريف يتنارل نفس المہية اذ يستحيل تصور ثبوتها عقلا قبل جوتها فيه والجزء المحمول 
اذ بمتنع تصور تجوت الذدات فى العقل و هر معنى كونه ادر تجوته فيه ای مح ارتغاعه منه ثم قال 
صاحب العضدي و قد يعرف الذاتي بانه غير معلل ه قال المحقق التفتازاني اى ثبوته للذات لا يكرن 
لعلة لانه إما نفس الدات اراأجزء المتقدم بخلاف العرضي فانه ان كان عرضا ذاتيا ارليا يعلل بالذات لامحالة 
کزوجیة الاربعۃ و الا فہالوسائط کالضحت للانساں لخعجبہ وما يقال ان اں کان لازما بنا يعلل بالذات و الا 
فبالوساکط انما يصع لو اريد العلة فى القصدیق و لوارید ذلکک انتقض باللوازم البينة فاں التصدیقی بثبوتها 
للملزومات ل يعلل بشيرى إصلا نعم يشكل ما ذف كربما اطبق المنطقيون مى ان حمل الالجناس العالية على 
الانواع انما هر بواسطة المتوسطات و حمل المتوسطات بواسطة السوافل حقى صر ح اب سينا ان الجسمية 
للانسان معللة بحيرانيته انتهى و مرجع هذا التعريف الى ما مرسابقا مى ان الداتي ما( بحتاج الى 
علة خارجة عى علة الذات كما لايخفى ه ثم قال صاحب العضدي وقد يعرف الذاتي بالترتىب العقلي 
وهو الذي يتقدم على الذات فى التعقل انتهى و ذلک لنهما فى الوجود راحد ل اثنينية اصلا فلا تقدمر هذا 
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التفسهر مخت +جزء الممية و الارن يعمان نفس النهية ايضا و حقيقة التعريغين الخيربى يرجع الى الارل 
وهو ما 9 يتصور فهم الذات قل فهمه لان عدم تعليل الذاتي مبني على انه ليمك فهم الذإات قبل 
فھمھ بل بالعکس و التقدم فی التعقل مستلزم اذلک واں لم یکی مبنیا علي" ذا ذكر المحقق التفتازاني 
في حاشيته ٠‏ و منها في غير كتاب ايساغرجي قال شار المطالح و السين الشريف ما حاصله ان لاذاتي 
معان آخرفي غير كتاب ايساغوجي يقال عليها بلاشتراك وهي على كثرتها ترجع الى اربعة اقسام » 
الارل ما يتعلق بالمحمول و هو اربعة الارل (لمحمول الذي يمتنع انفكاكه عى الشيرى و يندرج فيه 
الذاتيات ر لوازم المهية بينة كانت ار غير بينة و لوازم الوجود كالسوان للحبشي و الثانى الذي يمننع 
انفكاكه عى ماهية الشيرى ويندرے فيه الثلثه الارل فقط فهو اخص من الارل و الثالمى ما يمتنع رفعه 
عى المهية بالمعنى المذكرر سابقا فيي خوراص الذاتيات فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
الاعم فهر اخص مى الثاني فان من المعلوم ان ما يمتنح رفعه ع اللْهية فى الذهي بل يجب اثباته 
تھا عند تصور هما کاں الحکم بینهما مر قبيل الارليات فلابد ان يمتنع انفكاكه عنها فيي نفس لامر 
رالاارتفع الوٹوق ع البد یہيات و ليس كلما يمتنع انفكاكه عى ماهية الشي SS‏ 
الدهن لجراز ان لا یکوں ذلک الامتناع معلوما لنا كما في تساری الزرایا الثلہی لقائمتیری فى المثلف 
و الرابح ما جب الباته للمهية ر قد عرفت معناه ايضا فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
اللخص فكل مى هذه الثلثه الاخيرة اخص مما قبله « والتاني ما يتعلق بالحمل ر هو ثمانية الأول ان يكون 
الموضوع مستحقا للموضوعية كقولنا الانسان كاتب فيقال له حمل ذاتي و لمقابله حمل عرضي ر التائي 
ان يكون المحمول اعم مى الموضوع و بارائه العمل العرضي فالمحمول في مثل قولنا الكاتب بالفعل 
الانسان ذاتي بهذا المعنىى عرضي بالمعش الارل لاں الوصف و ان کان اخص لیس مسقا ان یکوں 
موضوعا للذاتي و الثالسف ان يكو المحمول حاصل بالحقيقة اىي محموا عليه بالمواطاة ر الاشتقاق 
حمل عرضي و منهم م فسر الحاصل للموضوع بالحقيقة بما يكون قائما به حقيقة سواء کان حاصلا له 
بمقتضىى طبعه او لقا س ركقولنا جر متحرك ال تحت ار الیی فوق و ما لیس کذلک فحمله عرشي 
کقولنا جالس السفينة منرك فا (لعركة ليس قائمة به حقيقة بل بالسفينة و هذا اشہر استعما حيثف 
يقال للساكى فى السفينة المتعركة انه مق رک بالعرض ل بالذات والرابع ان #حصل لموضومه ياقنضا 
طبعه كقولنا الحج ر متحرك الى اسفل و ما ليس باقتضاء طبع الموضوع عرضي و ا خامس ان یکوں دانم 
الثبوت للموضوع وما 3 يدوم عرضفي [لسادس ان #حصل لمرضوعة بلا واسطة و في مقابله الرضي والسابع 
ان یکوں.مقوما لموضوعه و عکسه عرضي والثامن ان يلحق لامر اعم اواخص ویسمی في کتاب البرهان 
عرضا ذاتيا سواء كان لاحقا بلا واسطة او بواسطة إمر مسار و مايأحق باامر اللخص ار الاعم عرضي وقد سبق 
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فى المقدمة ني ++حری الموضوع ۰ اعلم ا حمل الراحد قد یکوںی ذاتیا باعتیار و عرضیا بامتبار آخرنتامل 
فى الاقصام الثمانية و كيغية اجتماعها و افقراقها ‏ و الثالمي ما تعلق بالسیب فیقال لا جاب E‏ 
للسمبب ائه ذاتی اذا ترت عليه دائما کالذبع للموت ار اكثريا کشوب السقمونها للاسهال و مرضي ان 
کاں الترتہبہ اقلیا کلمعان الجر للعثور علی المطرہ و الرابع ما یتعلق بالوجود فالموجود ان کاں قائمابذاته 
یقال انه موجود بذاتے کالجرھر واں کان قائما بخیره يقال انه موجود بالحعرض کالعرض ٠‏ 

زات الجنب عند الاطباء ورم حارم لم في نواحى الصدر اما فى العضلات الباطنة إو فى الحجاب 
الستبطى اي الداخل ار اأحجاب العاجز بين آلات الغذاء و آلات التنفس ار فى العضلات الخارجة 
الظاهرة او احجاب الخارج بمشاركة الجلد او بغير مشاركته و اهول هذا الورم ما كان فى العجاب 
الحاجز نفسة ر يسمي ذات الجن الخالص هذا عند الشيغ فانه لم يفرق بينها و بين الشوصة والبرسام 
فهي الفاظ مترادفة عند ه و قال السمرقندي ان البرسام هو الورم العارض "حجاب الذي بي الكبد 
و المعدة و هو حجاب يحول عارضا بینھا یتصل بااحجاب اأحاجز و الشوصة هو الورم العارض في اضلاع 
الخلف و ذات الجنني الخالص هر الورم العارض للغشاء المستبطن للاضلاع و الحجاب الحاجز اما 
في الجاني الايمى و الا يه ركذا فى الاقسمرائي » و في بحر الجراه رذات الجتي ررم حارم ولم في نوا حى 
الصدر فان كان في عضل الصدر ر خصوصا الداخلة ار فيي حجاب الاضلاع مرى داخل شرصة و ان کاں 
فی الغشاء المستبط للصدر یصمی برساما و ان کان فى اأحجاب الحاجز يسم ذات الجن باسم العام ه 

زات الصدر عندهم هي ررم يحدث فى الحجاب القاسم للصدر بنصفين فى الجانب الموضرع 
علی البطن ر ان کاں فی الجانپ الموضوع على القفاء یسم ذات العرض و صاحسب زخی» گفته 
کہ ذات الصدر گرد آمدں ریم است در فضاء سینه ٭ 0 

زات الکبد عندهم هي ررم یحدث فی الکبد لمواد حارة ار باردة تنصسب و تورمہا ه 

زات الرثة عندهم هي ررم فى الرئة كذا في بحرا لجواهر رفي الاقسرائي هي ررم حار فى الرئة ه 

فوالزنقہ عند المنھدسیں شکل م الاشکال المنحرفۃ وھوما یکوں فی ضلعاں متوازیاں و آخراں فیر 
مترازییری یکوں احدھما عمودا علی المتوازپیں ھکذا [7ے فر الزنقتیں عندھم شکل منعرفی لایکوں 
احد ,الضلعي الغير المتوا زيس عمردا على المقوازيين هكذا 7 ذا ذکر المولوي سین عصمة الله 
في شرے خلاصة الحساب ر قال الزنقة الالحراف ولم يجين انع بالغاء E‏ بالغاء ني 
كتيب اللغة القي مندي و انما رجدته فى الصراج بالقاف نه لم يذكرة بمعنى بمعنی الانعرافی بل بمعنیي 
گنه ڌنگ و الله اعلم بسقيقة السال و الظاهرانه بالقاف ." 

زوالعقل نزد مرنهه آنه خلق را ظاهر بیند و حق را باطی و حق نزد او آئینه خلق باشد 
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آ ٹین پنھاری گردد بصورتی کھ ظاھر بود در آ ینہ و ایں احتجاب مطلق بمقید اسف ۰ شعره خلق پید! بیند 
و حق را نھاں ٥‏ ۱ ینچنیں بینند يعني عاقاں ه ذ ر الحین وذر العقل آنکه خلق را و حق را بایکدیگر می بیند 
و ذرالعیںی آنه حق را ظاهر بیند و خلق را آئینۇ حق ذاند كذا في كشف اللغات » ر فى الامطاحات 
ذو العيرى هو.الني يرى الحق ظاهرا و الخلق باطنا فيكو الخلق عند مرآة الحق لظہور الحق عنده 
و اخقغاء الخلق فيه اختفاء المرآًة بالصورة ه و ذو العقل و العين هر الذي يرى العحق فى الخلق و الخلق 
فی الق و لاح ڌچب باحد هما ع الخ ربل يري الوجود الواحد بعينه حقا م رجه خلقامن وجه نا احقجب 
بالكثرة عر شهود الوجه الراحد الاحد بذاتة ولاتزاحم في شمودء كثرة الظاهر احدية الذات التي تأجلی انتهی. 
فصل الياء # ألذ كاء بالفتع كالسواء سرعة الفطنة كذا فى القاموس و عرف بشدة قوة للنفس 
معد لاكتساب الآراء اىي العلوم التصورية و التصديقية و هذه القوة تسمىى بالذهن ٠‏ وجودة تهيوها لتصور 
مايرن عليها مي الغير تسمىن بالفطنة ٠‏ و الغبارة عدم الفطنة عما مى شانه الفطنة فمقابل الغبي الفطري كذا 
فى المطول في بحر البلاغة ه قال الچلبي ما حاصله انه على هذا الذكاء اعم مي الفطنة انتهى ١‏ اقول بيان 
ان الذهى قوة للنفس تهيو بها لاكتساب العلوم اىي لقحصيلها بالنظر و غير فان الاكتساب اعم مى النظر 
و الاستدلال کما یجییی في موضعه و الحلم اعم م ان یکوں تصور مراد المتکلم مری كلامه اي فهم معناه 
و ادراكه المعبر عنة بقوله لتصور ما يرد عليه م الخير و ان يكو غير ذلك فشدة هذ القوة وجودتها هي 
الذكاء ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصور ما يرد عليه مى الغير اي شدتها لتهيو النفس بهذا العلم الخاس 
اىي العلم بمراد المتكلم هي الفطنة فهي اخص مى الذكاء لانهاقسم منهاه قيل هنذإ بحسي اللغة و اما بحسي 
الاصطلا فقد تستعمل الذكاء فى الغطانة يقال رجل ذکي و يريدون به المجالغة في فطانته فعلىى هذا 
مقابل الغبي»يکون الذكي انتهوی ٠‏ فمعنی رجل ذكي رجل شديد الغطانة قد بلخ فى الغفطانة النهايةه ر فى 
الاطول ههنا سوال مشهور و هو ان الذكاء يجامع اكتساب الراي فكيف يكو معدا له و اجيب بان المعد 
بمعنى المهيى لابمعنى المعد الاعطلاحي قال و نس نقول يجوز ان يكون بمعنى المعد اصطلاحا ولا نصلم 
ان شدة القوة تجامع اكتساب الراي بل حير حصرل الاكتساب تفتر القرة ه و قد يضصر الذكاء بملكة سرعة 
انتاج القضايا و سهولة اخراج النتائي بواسطة كثرة مزاولة المقدمات المنتجة كالبرق اللامح فلا يشتمل 
ملعة اكتساب الآراء التصورية و سرعة الانقاج و سمولة الاسخرا ج النظر يتير فيكون اخص مى التفسير الارل 
بمرتبتيری انتهى كلم الاطول فيي اح الدشبيه ٠‏ 
: باب الراء المهملة * 

فصل الالفی # المرجئة اسم فرقة مى كبار الفرق الاسلامية لقبوا به انهم يرجكون العمل عن النية 


اي پوځرر نه فی الرتبة عنها و عن الاعتقاد هر ارجا اي اخر و منه ارجته و اخاه اي امهله و اخره 
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اولانھم یقولوں لاتض رمع الايمان معصية ولا تنفع مع الكف ر طاعةغهم يعطون الرجاد و على هذا ينبغي أن ليهمز لظ 
المرجية ه و فرقهم خمس اليونسية والعبيدية والغسانيه والثوبانية و الثومنية كذا فيي شرح المواقف 
و تعقیق کل في موضعة ٠‏ 

الروء بالکسر و سکوں الدال المہملة فی الاصل الناصر وشرعا الذیں نخدموں المقاتلیں فى الجہاد 
ر قیل هم الذدیں وقفوا عل مکان حت اذا ترك المقاتلوں القتال قاتلوا كذا فيي جامع الرموز و الجبرجندي 
في کتاب الجهاد ٠‏ 

فصل الباء البوحدة ٠#‏ الرب بالفتع اسم مى اسماء الله تعالى ٠‏ و الربوبية عند الصوفية اسم 
تلمرتبة المقتضية لاسماء التي تطلب الموجودات فدخل تحتما العليم و السميع و البصير و القيوم و المريد 
والملك ونو ذلك فان العليم يقنضى المعلرم ر المريد يطلب المراد والقادر المقدرره اعلم ان الاسماء التي 
تحت اسمه الرب هي الاسماء المشقركة بينه ر بي خلقه كالعليم تقول يعام نفسة و خلقه وكذا الاسماء 
(أمختصة بالخلق كالقادر تقول خلق الموجودات ول تقول خلق نغسة وهذء الاسماء اي المختصة بالغلى 
تسمىن اسماء فعلية و الفرق بير اسمه الملک و الرب ان الملک اسم لمرتبة تحتها الاسماء الفعلية و الرب اسم 
لمرتبة تحتها الاسماء المختصة و المشتركة والفرق بينة و بي الرحمن ان الرحس اسم لمرتبة اختصت إجميع 
الأرصاف العلية الالهية سواء انفردت الذات به كالعظيم و الف او حصل الاشترالكف كالعليم ار اختصت 
بالمخلوقات كاأخالق و الرازق و الغرق بينه و بي الله ان الله اسم لمرتبة ذاتية جامعة لحقائق الموجودات 
علويها و سفليها فدخل الرحس تحت حيطة اسم الله و الرب تحت الرحس و المللك تحت الرب فكانتف 
الربوبية عرشا اي مظهرا ظهر فيها وبها الرحس الى الموجودات تم للربوبية تجليان معنوي وصوري 
فالمعنوي ظهوره في اسمائه و صفاته على ما اقتضاء القانون التذزيهي من انواع الكمالات و اللصوري ظهرره 
في مخلوقاته على مااقتضاء القانون الخلقي التشبيمي و ما حواه المخلوق مس انراع النقص فاذا ظهر 
سجحانه في خلق می مخلرقاته على ما اسنحقه ذلك المظهرمی التشبیه فانه على ما هو له م التذزيهكدا 
فى الانسان الكامل «» رفي الأصطلاحات الصرفية الرب إسم للحق عز اسمه باعتيار نسبة الذات الى الموجودات 
العينيةارواحا كانت او اجسادا فان نسبة الذات الى إلاعيان الثابتة هي منذها الاسماء الالهية كالقادر و المريد 
و نسبتها الى الاكوان اأخارجية هي منشا الاسماء الربوبية كالرزاق و الحفيظ فالرب اسم خاص يقتضي 
وجوب المربوب و تحققه و الال يقتضى ثبوت الما لوه و تعينه و كل ما ظهر من الاكوان فهو صورة اسم رباني 
يرى به احق وبع يأخذ وبه يفعل ما يفعل و اليه يرجع فيما #ستاج اليه ر هر المعطي ايا ما يطلبة منهه 
رب الرباب هو الحق باعتيار الاسم الاعظم و التعيرى اارل الذي هومتشا جميع الاسماء و غاية الغايات 
اليه تتوجع الرغبات كلها و هو الحاري أجميع المطالسب النسجهة و اليه الاشارة بقوله ر ان الى ربک المنتهى لانه 
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عليه الصلوة ر السلام مظهر التعين الرل فالربو بية المختصة به فيي هذه الربو بية العظمى انتهى ٠‏ و الرب مطلقا 
« يطلق ا عليه تعالىى و على غين بالاضافة نحو رب الدار مثا كذ فى البيضاري ٠‏ 
الرب بالضم و احد الربوب و هي عند الاطباء ان يوْخذ ماء الشيرى مى النجاتات و الثمرات با يغلى 

بالماء او بای یدق و پعصر ثم یصفی و یغلظ بالطبخ ار بالشمس کیا في بحر الجواهره 

الرباني بالفتعم ر تشديد الموحدة قیل سرياني الا انه لم يوجد في امهم وقیل منسوب الی الرای 
كالرّآن ٠‏ و قول الى الرب الذي هو انشاء الشيرى حلا فحاا الى الحد القام ولايقال مطلقا ال عليه قعالىى 
فالالف و النو فيه كمافى الربان للمبالغة ه و فى المعالم انع الفقية ه و قيل الفقية المعلمه و قال ابن الاثير 
العالم الراسخغ فى العلم و الدين وقيل العالم العامل كذا فيي جامح الرموز فى الخطبة ٠‏ 

الترتيب بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعل كل شى في مرتبته وبعبارة اخرى وضع كل شين في 
مرتتبہ و المعنی ان الترتیسب بي الاشياء رضع كل شيوى منها في مرتبة له عند المرتب فيشتمل الفكر الفاسد 
وميه اشارة الیی انه لابد فى الترتوب من اعتجارالمرتب تلك المرتبة فلو وضع شيا منها في مرتجته ولم بلاخطها 
لایکوں ترتیبا ہ قیل الضمیر اما ان یرجع ال کل ار الى شیری و على التقديرس يفسد المعنى اف الترتیب 
لوس رضح كلشيرى في سرتبة كلشيى و لا في مرتبة شير ما و قد تحير الناظررن في حله ه و الجواب 
انه ذكر الرضي فيي بحري المعرفة ان الضمير ااراجح الى النكرة المذكورة التي لا يحكم سابقا عليها 
معرفة لصیرررتھ معھود! به ٭ختاراں الضمیر راجح ای کل شییی و المعنی وضع كل شيرى مى الاشهاء في مرتبة 
کل شیوی يتعلق به الوضع ولا شک ارى الارضاع متحددة بحسب تعدد الاشياء و لكلواحد منها مرتبة ”خنصة به 
عند الوضع ليس لغيرة فاندفع الأمحذور وصار مآل المعنىى ما فى التاج الترتيب نہادں چیزیرا پس 
چیزی دیگر و الاظہران يقال وضع شیری بعد شیری الا انه زاد لغفظ كل اشارة الى ان القرتيب اللغوي" انما ` 
يةحقق اذا وضع کل شیری منها في موضعه حتی لوانتفی في شی منها انتذی الترتیب ه فاندنع ما قیل 
ان هذا التعریف يقتضى الترتڌيب بحسب تحدد الاشياء الموضو عة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاشية 
شرج الشمسية في تعربفی الفكر فيي “+ح کلیس الکل مہ کل ٥ں‏ التصورر التصديق بديہيا ر 3 نظربا ه 
ری الاعطاے کا رقع في شرح الشسسية جعل الاشیاء الکثیرة یہی يطلق علیھا اسم الواحد و یکوں 
لبعضها نسجة الیی بحعض بالتقدیم و التآخیره وذکراحمد جند في حاشیتة ان هذا المعنی عرفي اذ في کونه 
م مصطلیات العلوم تردد اتتهی ه ر فى القتعریف اشارة ال بقاء تعدد ها حال الترتیب فاذا جعل الماد 
الذي فى الانائون في افاء واحد لا یکوں ذلک ترتیبا و لذلک لايكوں التركيب مى اللجزاء (لمحمولة عند 
م قال بوجود الكل فی الخارے ترتیبا و قولھم +حیہی یطلق علیھا اسم الواحد ای یطلق علیہا هذا 
الاسم بوجه سام کل رج اذ 3 يتصور ذلک فى الاشياء الكثيرة ان ا تعرض لہا الوعمدة باعقبار ذراتها نها , 
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بهذا الاعتبار معروضة للكثرة و انما تعرض لها الوحدة باعتبار عروض الهيحة الوحدانية لها ر الوحدة 
صي كل وجه انما e‏ کل وجه ولش تصور ذلک غلیسن براجہب فی الترتیب سواہ 
کاں ذلک لمجو ع واحدا حقیقیا باں یصیر احیہی بیں اللجزاء تمایز فى الوجود او غير حقيقي 
بل اعتباریا بان 3 تصير هذ, الحيثية ية وقولهم و يکون لل ابعضيا الع اي حيسي يمك الاشارة حصا او عقلا الى 
كلواحد مى الاجزاء بانه اين هو مى صاحبجه يخر الراحد الحقيقي مي التعريف اذ الظاهر ان الضميرفي 
بعضها راجع الى الاشياء الأمجعولة بالحيخيدة المذكورة ر الاشياء المجعولة بحيت يطلق عليہا الواحد الحقيقي 
لا تکوں لبعضہا نسبة الى البعض بالتقديم و التأاخير بعد الجعل کذلک رهو ظاهر ر الى هذا ذهب اليد 
الشریف و قال و احترز بھ عں مثل ترتیب الادریة ہ ثم الترتیب اخص مفہوما م التأليف ان لم يعتبر 
فى التاليف نسبة بعض الاجزاء الىى بعض بالتقديم و التاخير بل اكتفي فيه بالجزء الارل مى مغهوم 
الترتيب و العقل اذا لاحظه جوز تحققه في شيي بدرں المقید م غیر عکس و کذا اخص منه صقا إن 
قد یوجد التالیفی بی اشياء لا رضح لہا اصلا لا حسا ولاعقلا بان لا تكو هي قابلة للاشارة الححسية ولا العقلية 
كما اذ[ لوحظت دفعة مغهومات اعقبارية على هيخة رحدا نيةهذ اء و قيل الضمير في بعضها راجح الى ذات 
الاشياء المتعددة مس غير اعبار ومف المجعولية المذكورة معها والمعنىى و يكو لبعض تلك الاشياء نسبة 
الى البعض بالتقديم و التأخر اما حير حدرث تعلق المجعرلية المذكورة لها فقط ار بعدة ايضا و ظى 
هنا القائل اں الاشیاء لقعددھا متمایزۃ بالوجود لا محالة فیکوں لہا وضع حي حدرث تعلق المجعولية لہا البتة 
قکل تالیف ترتیب ر بالعکس فہما متساریاں صدقا ه ورد بانه لیس می لوازم التمایز فی الوجود بوجه ما 
حي حدوث تعلق المجعولية لها قبول الاشارة الحسية ار العقلية لتروقف قبول الاشارة علىى ملاحظة 
تلك الاشياء تغصيلا لتمايز تلك الاشياء فى الوجود العقلي تفصيلا اف اللجمالي ل يكفي لقبولها فججوز ان 
تكو الاشياء المتمايزة بالوجود الاجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي حير حدرتث تعلق المجعولية بها 
فلا یکو لھا رضع كالمفہومات الاعتبارية الملحوظة وفعة علىى هيحّة وحدانية حي اطلاق االغاظ الموضوعة بارائها 
ر هنع المأحرظية الدفعية هي المجعولية و حيري حدوث تعلق هذ المجعولية باجزاء تلک المفہومات ر ان 
كانت تلك الاجزاء مجعرلة فى العقل لوجوب سبق العلم بالوضح الا اں تحققہا فيه كان بطريق الاجمال علىى 
وج ! یمک للعقل عل هذا الوجہ اں یشیر الیی کل منہا باڍری هرمن صاحبه هذاه نعم القأليف الواقع في 
امور تعلق بہا نظر لایمکن بدوں القرتيب لنه تاليف المبادي بحسب حركة الذهن فلابد ان يقح بعضها في 
اول اأحركة و البعض في آخرها » وبالجملة فالمراد بقابلية الاشياء لاشارة الحسية ار العقلية هر الاستعدادالقريب 
فقط کما هو الاظہر ل مطلق الاستعداد قریبا کاں او بعیدا کما ظر هذا البعض هذا کله ذا اخذ الترتیب 
رالتالیف مطلقیری و اما اذا اخذا معینینی فالترتیہی المعیری یستلزم التالیف المعیں م غير ععس 
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لاي خصوص التاليفب أخصرص الماد فقط ر خصرص الترتيب باعتبار خصوص المادة و الصورة معا خالتاليف 
میں ١‏ ب چ مح تعینہ یمکی ان یقح على هذا الترتیب المعیں وان يقح علرں ترتيبات الس الممكنة فيها 
فھذ! القالیفب اعم مر کلر احد می تلک الترتیبات و لا یستلزم شیا منها بل يستلزم و احدا منها لابعینه 
اذا کاں لقلک الأءرر رضح حسمي ار عقلي هذا كله خلاصة ما في حواشي شر المطالح و شرع الشمسية 
قال احمد جند هذ! الذي ذكرهو معنى الترتوب المطلق و معني ترتوب الكتاب لخة وضع اجزاكه في 
مواقعها و عرفا جعل اجزائه بحيث يطلق مليها اسم الواحد على قياس ما عرفت فى الترتيب المطلق 
ثم الترتيب في اصطاح اهل_البديع هو ان يورد ارصاف الموصرف بها على ترتيبها فى الخلقة الطبيعية 
ولا یدخل غیها وصفا زائدا و مله عبد الباقى اليميني بقوله تعالیی و الله خلقكم می تراب ثم م نطفة 
ٹم م علقة ثم یخرجکم طفلا ثم لتبلخوا اشدکم ثم لتکونوا شیوخا و بقوله تعالىى فكذبوه فعقروها الاية كذا 
فی الاتقاں في نوع بدیع القران ٠‏ 
الروأتب جع راتبة وهى السنن التابعة للفرائض على المشهوره و قيل انها الموقتة بوقت مخصوصس 
فالعيد و الاضحى و التراريع راتبة على الثاني لاعلى الارل كذا في شرح المنهاج في باب صلوة النفل ٠»‏ 
مرتبة الا نسان الكامل عبارة عرى جميح المراتب اللهية و الكونية مرى العقول و النفقوس الكلية 
و الجزئية و مراتب الطبيعة الى آخر تنزلات الوجود و تسمى المرتبة العمائية ايضا' فيي مضاحية 
للمرتبة الالهية ولا فرق بينهما الا بالربوبية و المربوبية و لذلك صار خليغة الله تعالىى كذا فى الجرجاني ٠‏ 
المرتبة الأحدية هي ما اذا اخذت حقيقة الوجود بشرط ان لا يکر معها شيوى فهو المرتبة 
المستهلكة جميع الاسماء و الصفات فيها و يسمىى جمح الجمع و حقيقة الحقائق ر العماء ايضاكذا فى الجرجاني ٠‏ 
المرتية الالهية ما اذا اخذت حقيقة الوجود بشرط شيرى غاسا ان يخن بشرط جميع الاشياء 
اللازمة لها كليتها و جزيتها المسماة بالاسماء و الصفات فهي المرتبة الا لهية المسماة عندهم بالواحدية 
و مقام الجمع و هذه المرتبة باعتبار الايصال لمظاهر الاسماء التي هي الاعيان ر الحقائق الى كمالاتها 
المفاسبة الاستعداداتها فى الخارج تسمى مرتبة الربوبية و أذا اخذت بشرط كليات الاشياء تسمى مرتبة 
الاسم الرحش رب العقل الارل المسمىى بلوح القضاء و ام الكتاب و القلم الاعلى و اذ( اخذت بشرط 
اںتکوں الکلیات فیہا جزئيات ءنفصلة ثابقةمن غير احخجابها ع كلياتها فهي مرتبة الاسم الرحهم رب النفس 
الكلية المسماة بلوح القدرر هر اللرج الهحفوظ والكتاب المبين و اذا خذت بشرط ان تكون الصور المفصلة 
جزئيات متخيرة فهي مرتبة الاسم الماحي و المثبت والءعيي رب النفس المنطبقة فى الجسم الكلي 
المسماة بلو المعو والائبات و اذا اخذت بشرط ان تكون قابلة للصور النوعية الررحانية والجسمانية فهي 
مرتبة الاسم القابل رب الهيولى الكلية المشار اليها بالعتاب المسطور و الرق المنشور ر اذا اخذت بشرط الصور 


R&A rr 


الرسرب ٠‏ الرطوبة ر ew‏ ) 


العفسية العيكية في مرتبة الاحم المصرر رب عام السيال المطلق "ر المقيه و آذا اخذت بشرط الصرر السصية 
الشہادية فمي مرتبة اسم الظاهر المطلق و اآخر رب عالم النلگ كذ غى اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الرسوب بضم الراء و الس المہملة فى اللغة اسققرار اللجزاء الغليظة م المائعات في اسغلها 
كا في بحر الجراهر ر الاقسرائي ه رقیل هو کل مایرسب في قعرااناء می الثفل کما ني شرے القانونچه ہ 
و عندالاطباء كل جرهر اغلظ قواما م مائية الول متميز عفها و انى تعلق فى الوسط او طغا فاأجوهر جنس 
ویرای بے صا یکوں خارجا مح البول لاما يکرب ا منه و الالما وجد بدرنه وقولهم اغلظ قواما مى مائية الول 
احقرازص الريم المخالطة للمائية و الزبد و قولم متميز عنها اي فى الحس احتراز ص الجواهر المخيدة للمول 
اللون ر القوام و أيراد لفظ كل لقسهيل فهم المبتدحي لكلا يترهم التخصيص بغرد درن فرد و قولهم و ان تعلق الح 
تنبيه على ان بي المعنييي اي اللخري و الاصطلاحي عموما من رجه لصدقهما على الرسوب الراسب مى 
البول و صدق اللغوي فقط علىى ما يرسي مى الثفل في غير البول و مدق ااصطنحي قط على المتعلق 
و الخمام و علىى ان اقام الرسوب ثلثة لان اى وجد في اسغل القارورة يسمىى رسوبا راسيا وان وجد في رسطها 
یسممیی وسوا صتعلقا و ان وجد فوقھها پصمیں غماصا و ابا و رسوبا طافياه قيل انمايطلق الرسوب على الخمام 
و المتعلق لان مى شان الرسرب ان يرسب فى الاسغفل و انما يطغر و يتعلق اف امنع منه مانح فلو جود 
هذ انصغة فيع بالقوة قيل له رسوب و ايضا ينقحم الرسوب الى طبيعي ر يحم رسوبا مسمود! ر فافلا 
و الى فير طبيعي و يصمىى رسوبا رد يا اسا الطبيحي فهو الدال على النضع و هو الاملس البيض المتشابه 
اللجزلء المجتمع اي المتصل الاجزاء وافضل اقسام الطبيعي الرإسسب ثم المتعلق ثم الغمام و غيرالطبيعي 
ضلافه و افضل اقسامه الخمام ثم المتعلق ثم الراسسب وهو اقسام اف الرسوب الردي اما اب يکرب 
می الاعضاہ او می الرطربات ان لیس فی الب جحم منه یکوں رسرب غیرھما فاں کاں مر ااعضاہ 
ناما ان یکوں مى الاعضاء الاصلية ر يحم خراطيا ارلا يكون و حينف اما أن تكو فيه دهنية و يصمىى دسمها 
او اتکوں ویسمی أحميا و الأخراطي اما اہی یکوںں مہ ظاھر العضو او می باطنۃ فاںی کاں الاول یحمیں قشوریا 
و ای کان الثاني فان کا ذلک المنفصل اجزاء کبارا عراضا بیضاء او حمراء یحمیی صفااحیا نالا بیض 
مہ المثانة و اللحمر می الکلھة او الکبد و ای لم یکی اجزاء کہارا عراضا فاں کاں احمر یسمیی کرسنھا 
و ای لم يكى احمر يحموي تضالها و الكأئى مر الرطوبات صن السود ومنه الاشقر و منه الكمد ٠‏ و فى 
القانوأة الرسرب الردي ينقحم الى خراطي و هر الشجية بالقشور و دشيشي وهو الشبيه بالزرنين الحمر 
ر يموي سويقا ايضا و امي و دسي و مدي و “خاطي و شحږي و رملي و رمادي ر علقي ر دموي 
وخمجري اي الشبية بقطح الخصهر المنقوع و التفصيل يطلب مى كقب الشب ٠‏ 

.. الوط و ية ضد اليبرسة و هما کہغیتاى ملموستاين بديميتان وما ری تا ایا ر ینت 
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٠‏ إفظية ٠‏ قال الام الرازي الرطربة سهرلة ا3 لتصاق بالغير رسهولة الانغصال عنه اي كيغهة تقتضي 
,تلك السهولة ر هي اليلة ٠‏ 3 يقال لو كانت الرطوبة كذلك لكان (لعمل ارظب مى الماد لاه شد التصاقا 
می الماء وکذا الال فی الدھی مع ان کرنھما ارب می الماء باطل ہ لانانقول العسل وان کای الصق م المه 
(ا انه ينغصل بعر ر كذا الدهن ر ايضا نعي لانفسر الرطوبة ن الا تقصاق حت يكو الاشد التصاقا ارط 
بل انما فسرناء بسهرلة الا لتصاق ٠‏ و قال الحكماء الرطوبة كيغية توجسب سهولة قبول التشكل بشكل اأحارى 
القريسب و سهولة تركه إي للتشكل بعد قبولة اياه ورد بان يرد عليه مامر اذ التشكل ان كان للرطوبة 
قمایکوی ادوم شکلا یکو ارطہب كالعسل قانع ادرم شكلا بالنسبة الى الماء و ايضا يلزم على هذا أن يكوبي الهواء 
ارطہپب می الماء لانه ارق قراما واقبل للفشکلات و ترکها ٭ راتفقوا اي جمھورھم علیی ان خلط الرطې بالیابس 
یغید الاستمسات کما انه یغید الرطب استمساکا می السیلاں فض+جہب علی تقدی ر کرں الھواء ارطب ان پکرں 
خلط الهواء بالتراب يغید التراب استمساکا مي التفرق ويفید التراب الہواء اسقمساكا مري السيلان و اهما 
باطافى ٠‏ و هنا ابحاث الارل زعم البعض ان رطربة الماء مخالغة بالماهية لرطوبة الدهن المخالغة لرطوبة 
الزيبى فالرطوبة جنس تحتها انواع وزعم آخروں ا ماهیتها راحدة بالنوع والاختلاف بسبسپ اخالاط 
اليابس بالرطب ه قال الامام الرازي كا القولين مختل ر الثاني هل ترجد كيغية متوسطة بين الرظوبة 
والیجوسۃ تنا فیھما کالحمرة بیری السراد ر البیاض ارلا توجد ر احق انه غیرمعلوم و ان امکان رجودهامشکرلق فيه 
و الثالمف فى المباحمف المشرقية ان الرطوبة ان فصوت بقابلية الاشكال كانت عدمية و ال احتاجت 
لی قابلية اخری فیتسلسل و ان فسرت بعلة القابلیة قکذلک لان الجمم لذاتع قبل للاشکال فل تکر هذ 
القاجلية معللة بحلة زائدة علىي ذات الجسم ر ان سلم كرنها وجودية علىى تفسيرهم فالاشيه انها ليست 
موسة لاں الہواء رط ل محالة بذللك المعفري غلو كانمي الرطوبة محسوسة لانت رطوبة إلهواء 
الحقیل الساگںی سحسوسة فکان الہواء دائما “حسوسا و کاں یجب ان لا یشک الجمهور في وجرد رلا یظنوا 
ان الفضاء الذي بي السماء و الارض خلا صرنا و اذا فسرناهةبالكيغية المقتضية لسهرلة الالتصاق فااظهرانها 
خصموسة و اں کاں للجعہی فيه مجال و قد مال اہ سينا في حصي الاسطقحات مى الشفاء الىى انها 
غي ر"ععسوسة و تي كتاب النفس منة الىى انها ”#حسوسة و لعله اراد إن الرطوبة بمعنىى سهولة قبول 
النشكال غير مسسرسة و بمعنى اللقصاق معسرسة هكذا يحتغاد م شرح المواقفب و شرح الطوالع 
و الرآبح الرطب كما يقال على مامر كذلك' يقال على معان اخره في بر الجواه رالرطب بعتستير 
يقال لما يقبل الاتصال و الانفصال رالتشكل بسهولة !یہی ( يظهر فيه سما نعة عر فذلک كما يقال 
ایی الہواء رطب و لما هو بطبحه مقماسلك لکنه بادنیی سیب يصیر.قابلا لذلک بحمهولة كقولفا للماء انه رطب 
ر لما یکر اغالب ني السطقس۔ الرطی کا يخال للشیں. انه رطب و لما يکوى ما يقكوى عنه الاعضاد 
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رطبا كما يقال للبلغم و الدم انھما رطباں و لما اذا او رد على اليدن وانفعل عى حرارته اثرفيه. رطوبة 
زائدة على التي لہ کقولنا ان كدا من الا درية رطب و يسمي رطبا بالقرة ايضا و لما تخالطه رطربات كثيرة 
كقولنا ان هواء الغناء رطب و لما هو اميل عن التوسط الى جهة الرطربة كقولنا الاناث ارطب ص الذكور 
ولما اعطي مزاجا هر اكثر رطربة مما ينبغي اں یکوں له بحسب نوعە او صنفه او شخصه کقولنا فان 
رطب المزاج ولما هو سريع الا ستحالة الى الرطوبة كقولنا للغذاء القغه انه رطب و كفلک فافهم الحال 
فى الیابس انتهىى ٠»‏ و قد سبق ما يعلق بهذا ني لغظ البلة ايضا في فصل اللام مرى باب الجاء الموحدة ه 
الرطوبة الخريزية بالغين المعجبة هي جسم رطب سيال نسبتها الى الحرارة الغريزية 
كنسبة الدهن الى السراج ه 
الرطوبة الفضلية هي الرطوبة التي ل تمتزج بباقى العناصر امتزاجا تاما فمذ» الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذائية او الدرائية غير داخلة فيي حقيقتها بل خارجة عنها وان كانت داخلة 
في حقيقة ذلك الجسم ر هذه مكتسبة مى الماء ليست طبيعية ولامسخحكمة فى المزاج و لذلك يذسب 
الزنجبيل الى اليبس ء قال بعض الافاضل انه اذا قيل شيىى مى الثمارو الجقول و الحجوب إنه فيه رطوبة 
فضلية فمعناه ان بحض ما جذبه مرى الرطوبة ليغتذيها لم ينضع بعد كذا فى بحر الجراهره 
رطوبات ألبدرى منها او لية و منها ثانوية فلارلىى الاخلاط كما في شرح ااقانونة ه و في بجرالجواهر 
فالارلىى هي الاخلاط المحمودة و الثانية قسمان فضول وهي الاخلاط المذمومة و غيرفضول و هي اربعة اصناف 
الأرلىى المحصررة في تجاريف اطراف العررق الشعرية الساقية الاعضاء و الثانية المنبثة فى العروق 
الصغار المجاررة للاعضاء الاصلية بمنزلة الطل و هي مستعدة لان تستحيل غذاء عند فقد ان البدن الغذإء 
ولا تبلہا اذا جففها سبسي مى حركة و غيرهار الثالثة القريبة العهد بالانعقاد المستحيل الى جوهرالاعضاء 
بالىزاج و الشية لا بالقوام الغام ر الرابعة الرطوبة المداخلة لاعضاء الاملية منف ابتداء إلخلقة إلحانظة 
لاتصال اجزائها و تقال لهذء الرطوبات رطوبات اصلية ه 
رطوبات العین منها الرطوبة الزجاجية ر هي رطوبة صافية غليظة القرام بيضاء تضرب الى قليل ‏ حمرة 
مثل الزجاج الذائب و لذاسميت بالزجاجية » و منها الرطوبة ا أجليدية ر هي رطربة و سطية مر رطوبات الحين 
سمیہت بہا لجمود‌ها ر صفائہا ٠ه‏ ومنها الرطوبة البيضية ر هي رطربة شبيبة ببياض البيض لونا و قواما 
ر لذا سیت بھا و تفاصیلھا تطلب مس کت علم التشريع ٠‏ 
الرقبة بفتے الراء و القاف و هي ذات مرقوق سواہ کان مومنا او کافرا ذکرا او انثی کبیرا او صعیول 
كذا في جامح الرموز في فصل الظهار و الرقبة فى الاصل يمعنى العنق ثم اسقعمل في ذات اانسان 
تسمية الكل باسم اشرف اجزائه كما في لغظ الرأس رالوجه ر العنق ر امثالها فانها تطلق ر يراد به ذات اانساں 
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و الاصل فيها ان الجزء الذي ل يبقى الانسان بدرنه يطلق علىى كل الانسانى وتراد به ذات الانسان 
و لهذا الاصل ( تطلق اليد و الرجل رامثالها على الانسان ولا يراد بها ثم خص لفظ الرقبة فى المرقوق 
كما في قوله تعالىى تحرير رقبة هكذا في حراشى البداية ه 

الرقي بالضم اسم مى المراقبة و هي ان تعطي (نسانا ملكا و تقول اں مت فھو لك و اں مت 
فهو لي کما فی المبدسوط والصحاے و غیرهما و هو الصواب و کونھمامی الاقارب لم يقل به احد کما فی المغرب 
و شريعة هي ان تقول لشخص داري لك رقبی فغسر الطرفان وقلا ان ممت قبلك فهي لك كناية 
ع قول ان مت قبلي في لي وانما لم يصرح به احترازا عن سماحة ذكر مراقبة مرته و هي باطلة 
عذں هما جا تزة عذده فالرقد ی اسم مر المراقبة بالاتئاق کما في الکرہاني و غير و الخلاف في تفسيرة 
بناء علىى انها متضمنة للشرطين فقلا انها تعليق بالخطر و هو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة وقال 
انها تمليلك فى الحال و الشرط و هو انتظار الواهب باطل فتكون ”حجحة واارل هو الصحيع 
کما فی المضمرات و غير كذا فيي جامح الرموز فيي كتاب الہبة ه 

المرآقبة هي عند اهل السلوك محاءظة القاب عر الرد يةه وقيل المراقبة ان تعلم ان الله تعالى 
علیی کل شیری قدیره و قیل حقيقة المراقبة ان تعبد الله كانلك تراه فان لم تک تراه فان یرال کما جاء 
فی ا حدیث في باب الصلرة ه وقال بعض اهل الاشارات المراقبة على ضريي مراقبة العام و مراقبة الخاص 
فمراقبة العام مى الله تعالىى خوف و مراقبة اأخاص من الله رجاء ه ستل ابن عطاء ما افضل الطاعات 
قال مراقبة الحق على درام الارقات « وقيل علامة المراقبة ايثار ما آثرة الله و تعظيم ما عظمه و تصغير 
ها صغره الله كذا في خلاعة السلوك ٠‏ ر في اسرار الفاتحة المراقبة عيارة عى مراعاة السر بملاحظة 
الحق ٠‏ و قال الخواصس هي خلوص السر و العلانية لله تعالىى « و قال بعضہم هي خرو ج النفس 
ص حولہا و قوتہا متعرضا لنفحات لطفه و رضاه معترضا عما سواه مستخرقا فيي بحر هواه مشتاقا الى 
لقا و بدائتها صيانة الاعضاء و الجوارح مى المخالفات و نهايتها هي مراقبة الرقيب الحقيقي 
بالمشاهدات « و قال الواسطي رح افضل الطاعات حفظ الارقات و هران لا يطالع العبد غیرحده را يرقب 
غير رنه ولا يقار غيررقته و مراقبة الخواطر عندهم قد سبق فى المقدمة في بیان علم ااسلوك 
ر المراقبة عند اهل العروض هي کوں الحرزیں بحیہی ل جوز ٹبوتہما معا ولا سقوطہما معا بل :جب 
ان تسقط احددھما رتثبت الاخری و ذلك تقع ہیں ساکني سببیںں حغفیفیں هما ہیں و تدیں ارلہما 
مقروں و ثانیہماا مغروق هكذا في عنوان الشرف و بعض الرسائل العررض ت رفي جامع الصناع 
المراقبة اجتماع سبي شانہما اں یسقط احدھما البتة ہ و عذد القراء کوں الکلمتیں بحیت يوقف عل 
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على التضاد فاذا رقف علىى احدهما امتنع الوقف على اتخ ركمرى اجاز الوقف على لاريب انه 3 إجهرو 
علوي فيه و الي يجيزه على نيه ( جیزه على ربب وکالوقف على و ما یعلم تأریله ال الله بيه وبري 
الراسخون فى العلم مراقبة ه قال ابى الجزري و اول مى نبه على المراقبة فى الوقف ابو الفضل الرازي 
اخذه مى المراقبة فى العررض انتهى ٠‏ و البعض يسميها معانقة ايضا ه 

التركيب بالكاف لغة الجمع و عرفا مرادف التاليف وهو جعل الاشياء المتعددة بحيہف يطلى عليها 
اسم الو|إحد و لاتعتبرفي مغهومه الخسبة بالتقديم والتاخير كما عرفت في لفظ الترتیب بخلاف التاليف 
فانه تعتير فيه المناسبة بي اللجزاء لانه مآخوذ م االفة صرح بذلک السيد الشريف في حاشية الكشاف 
هکذا في شر ے التہذيب لليزدي فالمركب على هذا هو مجموع الاشياء المتعدة المأخوذة 
بالحيثية المذكورة » و فيي بعض كتب الصرف هذا معنىى مطلق التركيب و اما التركيب ني اصطلاحج 
الصرفیین فہو جمع حرنين او حررف بحيري يطلق عليها اسم الكلمة انتهى فالمركب علىى هذا 
هو الكلمة التي فيا حرفان او اكثرو التركي عند النحاة مقابل الافراد و كذا عند المنطقییی لک 
بی الاصطلاحيں فرقا نجيرى بيانه فيي لفظ المفرد في فصل الدال مي باب الغاء ه اعلم ان الفحاة قالوا 
ان کان بین جزئي المركب و هما اللغظان إسناد سمي مركيا اسناديا و جملة فان کان ما بينهما اسنادا 
اصلیا مقصودا لذاته سمي کلاھا فالجملة اعم مری الکلام و ان لم یکری بینھما اسناد فاما ان تکوں بینھما 
نصجة تقییدیۃ باں یکوں احد الجزئیں قیدا للآخر یسم مرکبا تقییدیا فاں کاں احد همامضانا واللخر 
مضاغا اليه سمي مرکا (ضافیا و ان کاں احدهما موصوفا و الآخر صغة سمي مركيا توصيفيا و اما المصادر 
و الصغات مع فاعلها فانها في حكم المركبات الققييدية لكر اسنادها ايضا غير تام و يجيرى مايوئكد هذم 
في بیان الاسناد الام و غير القام و اما ان لاتكرن بينهما نسبة تقييدية ايضا و یسم مركیا غير تقییدي فالمر كب 
الغي ر التقييدي ماليس فيه نسبة اسنادية ر ( تقيتدية اصلا ل فى الال رلاقبل التركيي فخرج تأبط شرا علما 
اذ فيه نسية قبل العلمية و كذ نعو عبد الله علما بخلاف !خت نصر فان‌نصر قبل تركيبه مع بخ ايضا علم 
فليست فيه نسبة إصلا و المقهوم م الضرء شرح المصجاح ان المركب التقييدي هر الترميفي حیہی 
قال في تعريف الكلام التاليفب اما علىى وجه التعداد كخمسة عش راو الاضافة نحو غلام زيف ار التقييد اعني 
التوصیف نحو الرجل الذاهب ار غير ذلك انتہی ثم المركب الغير التقیيدي اما ان يركب تركيها به 
يصير في حكم الكلمة الراحدة معدردا فى الاسماء اولا الثاني فسربزيد ر ملك و الارل ان تضم الجزو 
الثاني منه حرفا سواء كان حرفت عطف نسر خمسة عشر فانه فى الاصل خمصة_وعشر اوغهره 
كرف الجر نسر بیت بیس اي بیت منقه ال بیت او ملصق به یسم مرکبا تضنیا و ان 
ام بتضمے لھ ہیی مرکا مزجیا و امتزاجیا و ذا المزا ج ایضا کما قی شرے التسہیل و المڑجے ‏ و ان کا 
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صقرا بویه کسیبویه و عمرویه يصمئی مرکبا صوتیاه ر فی الغواگد الضيائيبة فيي احث اسماء [لعدف 
قال خمسة عشرمرکب امتزاجي ه قال المولوي عصام الدین في حاشیته الصواب ان يقال هو مركب تضمني 
(فنقهىي ٠‏ اعلم ان أعرضاربة و بصري و سيضرب و نحوهامما يعد لشدة الأمتزاج كلمة واحدة عرفا ليس مي المركي 
بل هر داخل فی المفرد علی الصحیے وان جعله البعض داخلا فی المرکب المزجي كما يجيي في لغط 
المغرد فيصع ما قالرا م ان الموجود مى اقسام المزجي هو المرکب م اسي حقيقة کبعلبک فان 
بعل اسم صنم وبک اسم سلطان فرکیا و جعلا اسما ر احدا وسمي به البلى الي كنا فيه كذا 
فی الفرائد الضيائية ار حکما کسیبويه فان ريه حكاية صرت غيرموضوع أمعنى لكنه في حگم الاسم حیہی اجري 
”رى الاسماء المبنية رسيي اسم بني مع كلمة ويه فجعل اسما واحداو كلا عرو و حدر ةا فی اتصراح 
او م اسم وفعل تو خت نصرفان بخت معرب بوخت بمعني الہ و نصر اسم صفم ر ھو ماض می باب 
القفعيل هذاغاية جهدي في هذا المقام مستنبطا م الارشاد و اللباب والكافية وشروحها وغيرها او مر فعل 
واسم نعو تابط شرا فان تابط ماض مر باب التفعل م الابط يعني در بغل گرفنت بدي را فانه مبني 
فى الاحوال الثلری و كذا كل جملة يسمي بها مثل برق فحن و ذری حبا کذا فی الصراے ٭فائںع ٭٭ 

فی الرضي ما يکو تركيبه للعلمية ضربان اما ان يكون فى الجزء الاخير قبل التركيب سبي اليغاء 
ولا فان كان فالاشهر ابقاء الأجزء الاخيرعلى البناء و يجوز اعراب ما لاينصرف و تجوز على قلة اضافة الصدر 
الى الحجز كما جاءت في معد يكرب يجي فى المضاف اليه الصرف و تركه ٠‏ و فيه ايضار ان حذفف 
حرفب الجرار العطف قبل العلمية فبناء الجزئيرى اول بعد الجزئين و جوز اعراب الثاني مع منح الصرفف 
مع القركيي ر تجوز فيه الاضافة ايضا مع صرف الثاني و تركة و كذا كل ما يتضم فيه الثاني حرفا يجوز فيه الأرجة 
الثلثة بعد العلمية ه و قي المنهل المركب المتضمى للحرف نحو خمسة عش رقيل انه يحكىى هو قيل يعرب 
غیرمنصرف ۰ و في شرے التسھیل ذ والمزے قسمان احدهما مختوم بغیرویه کمحد يکرب و جوز فی ثلث لغات 
الأول ان يبنها معا تشبيهاله بخمسة عشر و آلثادية اعراب الثاني مع منع الصرف وهو الفصيع و الثالثة الاضانة 
هكذ!ا ذك ر المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الفرائد الضيائية ني بح غير المنصرف ه٠‏ قال المنطقيون 
اللغفظ المرکب يسمین قولا و صولفا فهنء الالغاظ الثلثة مترادفة بحسب الاصطلاے المشھور ہ و رہما یغری بین 
المرکب و المولف فيقال بتثليري القسمة اللفظ اما ان يدل جزدءه على شيى اصلا و هو المفرد او يدل 

فاما ان یدل علیی جز معناه وهوالمولفب ارلا علیی جزہ معناء وھوالمرکیب وھذ! هوالمنقول ع بعض المت خریریه 
وقيل امم عرفو الولف بما عرف به المركب فى المشهور و هو ما تقصد بجزء منه الدلالة علىى بحعض 
ما یقصد بی حیری ما یقصد به و المرکب بما يدل جزءء 3 علىى جزء المعفوى و علىى هذا ل تكو القسمة 
حاصرة أخرري مثل العيران الناطق علما اذ 9 يدخل فى المغرد و هو ظاهر ر 3 فى المولف لعدم الدلالة 
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علي ج ما يقصد به ر قى التركب نه ااي يدل جزرة لا علوى جزء معناء الله ال ان يزاد ني تعررف 
المرکسب ر يقال بانه ما يدل جزره 3 على جزء معناء دلالة مقصودة او ينقص مى تعريف المرّلف ويقال 
هو ما يدل جزره ك على جزء معنا مطلقا اي سواء كانت دللته مقصودة اولاه ويطلق المركب ايضا على 
الاعم م الملفوظ ر المعقول کما يطلق على الملغرظ ۴ التقسیم ۴ المرکب آما تام ریسم کلاماوهو مايغيد 
فان احتمل الصدق و الكذب سمي قضية و خبرا وان لم #عحتمل فان دل على طلب الفعل دلالة اولية فهو 
مع الاستعلاء امر ان كان المطلوب غي ركف و ان كان كفا فهو نهي و الا فهو التنبيه و يندري فيه القمني والنداء 

و القسم و الترجي و م عد التمغي ر النداء و الاستغہام مر اقسام ااطلب کالامر و النهي و قد يقسم 
المركب الى الخبر والانشاد المتنارل للطلب و القذبيه و اما ناقص و يسمي غير كلام وهوما ل يفي فاما. 
ان يكون الثاني غيه قيدا للارل اولا و الأول المرکب التقییدي و هو اما مرکب می اسمیری اضیف ارلهما 
أت الثاني او رصف به اوم اسم متقدم و فعل متأخر وقع صغة له او صلة له اف لو تقدم الفعل 
او تاخر و لم يك صفة ولا صلة كان المركب منهما كلاما و الثاني غير تقييدي کالمرکب می اسم 
و اداة او فعل و اداة هذا كله خلاصة ما في شرع المطالح و حاشيته للسيد الشريف ء و فى الجرجاني 
ات اف چ جه اف جر م ر 0 کی خی کر ات او ر 
ما يقابل المثنىى و المجموع فيقال هذا مغر اي ليس مثنى ول مجموعا وتارة ما يقابل المضاف 
او شجهه فیقال هذا مغرد اي لیس بمضاف ولا شبهة و تارة ما يقابل الجملة ار شبهها فيقال هذا مفرد اي 
ليس +جملة ولا شبهها و تارة ما يقابل المركب كما مر وينقسم المركب علىى خمسة اقسام مركب اضافي 
کغلام زید و مركب تعدادي كخمسة عشرو مرکب مزجي کبعلبک و مركب صوتيي کسیبو يه ر مركي 
اسغادي کقام زید و زید قائ انتبی ه و آلتركيب عند اهل التعمية يطلق على قسم من الاعمال التسهيلية ر آن 
آوردنں لفظ مركب بحسب معني شعري ر مغفرد حسب معني معمائي ر مراد ازان معنی باشد نه لفظ 
ماله محمی باسم مرشد درد بیت ه شعر ه در دل مردم چر مهرش ساخت جاي ه جامي آخر سوي 
آں مردم كش آي ه٠‏ كذا في رسالة للمرلوي عبد الرحمس الجامي « و عند المحاسبيى يطلق على قسم 
مر النسجة کما تجيی في فصل الموحدة مر باب النون و على کون العدد بجوي يعد غير الواحد 
كالاربعة تعدها الاثنان و الستة يعدها الثلثة و كذا الاثنان و يقابله الارلية و هي كو العدد بحيرى لا يعد 
غير الواحد كالثلثة و الخمسة والسبعة كذا في شرح المواقف في إبحرى الكيفيات المختصة بالكميات ه 
فالعدد قسمان اول و مرکب ر تطلق المرکب عندهم ایضا علیی کل می الغرد و الزرج اذا لم یکی ارلا اي ني 
إرل الأعداد كلاربعة و الثلثة و ٹجییی في لغظ العحدد فيي فصل الدال می باب العیں ery‏ مقابل المفرد 
يفسربعدد مرتبقه النقان فصاعد! كخمسة عش رفانها الآحادو العشرات و يفسر المقري بحدد مرتجته راحد؟ فحسب 
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كفعمسة وخمسيرى و خمصمائة كذا في ضابط قواعد الحساب وقد يفسر المفرك بما يعبر عنه باسم واحد 
سواء کان خطا إو سطحا كثلثة او جذر ثلثة فعلىى هذا المركب ما يعبر عنه باسميى ويسم ذا الاسين 
سواہ کا خطا او سطحا كثلثة و جذر ثلثة مجموعیں على ما في حراشي تعر راقلیدس . 

المركب بفتم الف المشددة يطلق على معان منها ما عرفت و منها ماهو مصطلم المحدثين 
وهو حدیہی رکب متنه باسفاد متی خدیہی آخر کذا فی القسطلاني و شرے شرے النخبة و منھا ماهو 
م اقسام الموجہات رهي القضية الموجهة التي لا يكون فيا حكم واحد بل حكمان احدهما إيجاب والآخر 
سلسب و تقابلها البسيطة ر هي مالايكون فيه اللحكم واحد الجاب او سلب فالعرقية اأخاصة مثلا مركبة و الضرررية 
المطلقة بسيطة ومنها ما يتركب مى اجسام مختلفة الحقائق بحسي الحقيقة وهو قسمان تام و غيرتام 
و يسمی ناقصا ايضا فالمركب التام هو الذي تهون له صورة نوعية تحفظ ترکیبه زمانا معتدا به وهو منحصر 
فی المواليد الثل ای النبات و ا'حیراں و المعدں و ذلک لان الترکیب ل یکوں الا م بسائط تتصغ ر اجزائہا 
و تتماس متفاعلة حتىن تستقر على كيفية متوسطة وحدانية تستعد بها لان يفيض عليها مى المجدء صورة 
حافظةۃ لتالفہا لکوں العناصرمستد عية بالذات للافتراق فتلک الصورة ان لم يصدرعدها اثر فى المركب ال (لحفظ 
المذكورفهي الصورة المعدنية و الجسم المركب المتنوع بها معدن و ان صدرت عنها مع الحفظ التغذية و القذهية 
لا غير فمي النفس النباتية و الجسم المركب المتنوع بها نبات و ان صدرعفها الحس ر الحركة الارادية مع 
مايصدر مس 'النفس النجاتية فہي النفس الحيوانية و الجسم المتنوع بہا حيران و الحيوان ان تعلقت به 
نفس مجردة هي مصدر للنطق واد رالك الكليات فهو الانسان والا فهو الأحيوان الاعجم والرابت الغير الغام 
هو المركب الذي لاتكوں له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا معتدا به سواء لم تكن لها صورة نوعية كالممتز ج 
مر الماء و الطیں اذ لیس له صورة مغايرة لصوربسائطہا او كانت لہا صورة نوعية لکن لا تحفظ تركيبه زماا 
معتدا به كالشهب و النيازك هذا ذكر الحكماء وهكذا نقل عن السيد السند و ابنه ومنها الشيوى الذي 
یکوں اکٹ راجزاء می شیری آخر و يقابله البسيط و يسم بسيطا اضافيا ه و مى ههنا يقال مى القضايا الموجهة 
ما هي مرکبة ر هي الڌي لا يکون فيها حکم واحد بل حکمان احدهما یجاب و الآخر سلب و منها ما هي 
بسيطة ر هي التي لا يكون فيها الا حكم واحد ايجاب او سلب فالعرفية الخاصة مثلا مركبة و الضرورية المطلقة 
بسيطة وقد سبق بعض معانيه فى لغظ البسيط في فصل الطاء مر باب الباء الموحدة ه٠‏ 

المترأكب عند اهل القرافي قسم م القافية كما بجيى. 

الرأهب هر العام فى الدين المسيحي العامل بالرياضة الشاقة و ترك المأ كرات اللديدة , 
والملبوسات اللينة و الانقطاع مس الخلق و التوجه الى الحق ر الرهبانية ممنوعة فى الاسلام قال الذبي 
صلى الله عليه و سلم ل رهبانية فى الاسلام هكذا فى الجرجاني ر غير ه 


( PR ) الترجيع‎ ٠ المرااحة‎ ١ الإرتثات‎ 


فصل الثاء المثلثة * الارتنابت في اللغة مصد ر ارتہی الجريع اي حمل م المعرکة ر به رمق 
و فى الشرع ان يرتغق الجريع بشيى م مرافق العيوة اويثبت له حكم مى احكام اللحياء كلائل 
و الشرب و النوم و غيرها كذا فيي شرح الوقاية في باب الشهيند ه 

فصل اء المهحاة ¥ المراسعة بالموحدة مصدر می باب المفاعلة ر هي عند الفقھاء ان يشترط 
البائح في بيح العرض ان يبجع بما اشترئ به اي بما قام على الجاع مى الثم و غيرة مح فضل اي زيادة 
شیری معلوم م الربع فقولنا اں یشترط :خر ج المسارمة و قولنا فى بيح العرض احنراز عر الصرفی غاں 
المراححة ليست في بيح الدراهم و الدنايذر جنسها كما في الكفاية و قولنا بما اشقرى به خر ج الوضعية ر هي 
البیح بالنقصان مما اشترى به و قولنا مع فضل #ختر ج التولية و هى البيع بمثل ما اشترى به و صورتها 
اي المرابحة ان يقول البائع بعتإمنلك هذا بما اشتريته مع زيادة كذا في جامح الرموز و البرجندي ٠‏ 

الترجيع بالجيم فى اللغة جعل الشيرى راجحا إي فاضلا غالبا زائدا و يطلق مجازا على اعتقاد 
الرجحاں ہ و في اصطلاح الاصولییں بیاں الرجعاں و الجاته ر الرجعاں زيادة احد المثلین المتعارضجن 
على الاخر وصفا ر معدی قولهم وعصفا ان الذرجدم يقع بما لا عبرة لة فى المعارضة فكان بمذزلة الوصف القابح 
تلمزید عليه لا بما يصلع إصلا او تقوم به المعارضة م وجه كرجحان الميزان فانه عبارة عر زيادة بعد 
ثبوت المعادلة بون كفتي الميزان و تالت الزيادة على وجه ل تقوم بها الممائلة ابتداء ولا تدخل تجح 
الوزر منفردة ع المزيد عليه قصدا فى العادة كالدانق او اأحبة او الشعيرة في مقابلة الحشرة لا يعقدر 
وزنه عادة ولا يفرد لها الوزن في مقاباها بل يمدر و #جعل کان لم يك بخلاف الستة إو السبعة و تحوهما 
ان اقوبلت بالحشرة فان ذلک لا يسمي ترجيحا لان الستة ونحوها يعتبررزنها فيي مقابلة العشرة ر لا تهدر 
و هنا ماخون م قوله عليه السلام تلوزان حیں اشتری سراویلا بدرھمیں زں و ارجے فانا معاشر الانبیاد 
هکذ! نزیی فنع ارجم زد عليه فضلا قليلا يكور تابعا بمنزلة الارصاف كزيادة الأجودة لا قدرا يقصد بالوزن عادة 
للزرم الريوا في قضاء الديوں اذ لا #جوز ان يكون هجة لبطلان هبة المشاع فخرج بهذا القید الترجيع بکٹرة 
الادلة باں یکوں في احد الجانبین حدیہی راحد و قياس واحد ر فی الاخر حدیثاں ار قیاساں و اں ذه 
اليه البعض مى ااب الشانعي و مى اعاب ابي حنيغة رے وبالجملة اذا دل دلیل عل ثبوت شیی 
و التخرعلى انتفائه فاما ان يتساريا فى القوة ارلا رعلى الثاني اما ان تكو زيادة احدهما بمنزلة القابج 
ر الوصف ارلا ففغى الصورة الارلىى معارضة حقيقة و لا ترجيع ر فى الثانية معارضة مح ترجيع و فى الثالثة 
م لا معارضة حقيقة فلا ترجيع لبتنائه على التعارض المنبيى عر التمائل فلا يقال النصى راجع على القياس 
وماذکرنا م معن الترجيعم هومعني ما قيل النرجدع اقتران الدليل الظني بامر يقوى بء ملىى 
معارضة هكذا فى التلويع و بعض شرر ج الحسامي وفى العضدي الترجيع نى الاصطلا اققران الامارة 


(e )‏ الترشيم 


بمایقویل به علیی معارضهار للفقہاء ترجيع خاص نحتاج اليع في اسقفباط اللحكام وذلك 3 يتصور فما ليس 
فيه دلالة على اكم صلا ولا فها دلالتھ علیہ قطعیۃ اذ 9 تعارض ہیں قطحییی و لا بین قطعي و ظني بل لابد 
م اقترا امر بما يقوى به على معارضها فهذا الاققران الذي هر سبب الترجيع هو المسمىى بالترجيم 

ي ع ا ر فن ارون ا ا ن ان ,اي ر ف 
ار ي عند اهل البیانں من م اهل الفرس يطلق على قسم مس الاستعارة كما يجيي في فصل الراء 
می باب العیں و می اهل العرب یطلق علیی معان منها ترشیع التشبیه و هو ذکر ما یلایم المشجه به كذكر 
الانشاب في قولهم اظفار المنية الشبيهة بالسبع انشبت فلانا و اللخييل و هو اثبات ما يلازم المشبه بع 
للمشجه كاثبات الاظغار الازمة للسبع للمنية المشبه و منها ترشيع المجاز اللغوي و هو ذكرما يلايم المعنى 
الحقيقي نحو اطو لكى في قوله عليه السلام اسر عك لوقا بي اطو لک يدا فانه ترشیے للمجار اعنی اليد 
المستعملة فى النعمة و منها ترشیے المجاز العقلي n‏ يلايم ما هو له أحو ه شعر ٠‏ و اف المنية 
انشبت اظفارها ه لَاصبے كل تميمة لاتنفح ه فان ذكر الانشاب ترشيع لاثبات الاظغار للمنية على مذهب 
صاحب اللدلخيص و منها ترشيع الاستعارة المصرحة وهو ذكرما يلايم المستعار مه و يجي اققرانه بلفظ 
المشبه به و #جيىى بيانه فيي ذكو الاستعارة المرشحة و كذا ترشيع الاستعارة بالناية اذ هر ايضا ذكر ما يلايم 
المستعار منه فالانشاب في قولهم اذ المنية انشبت اظفارها ترشيع لاستعارة بالكناية فان قلت كما ان الاظفار 
ص لوازم المشبه به وهو السبع فكذا الانشاب فما وجه جعل اثبات الاول تخييلا و ابات الثاني ترشجيا 
قلت اذا اجتمع لازماں للمشبه به فى الکلام فایهما اقویى اختصاصا و تعلقا بع فائباته تخییل و ايهما دونه 
فاثباته ترشدم ولا شلك ان الاظغار اقری اختصاصار تعلقا بالسبع م الانشاب فيكو انباته آخييلا و اثجات 
الانشاب ترش#حا هكلا يستغاد مما ذكر ابو القاسم فيي حاشية المطول في فصل تحقيق الاستعارة بالكذاية 
ر الق ني الجراب ان الانشاب ليس لزما للسبع لا لزم الشيرى ما يمتنع انفكاكه عنه و الانشاب يجوز 
انفکاکە عری السجع لار الانشاب فعل می افعال السجع یمک اں یغارق عر بعض افرادء و انکاں لازسا عادچ 
بالنظر الى جنس السبع بخلاف الاظغار كما لا #خفىى ) و يويد هذا ما ذكر الچلپي في حاشية المطول 
في خطبة القلخیص في قول و به یکشف عں وجوہ الاعجاز في نظم القرآں استارھا و ھر اں الترشیع ان یذکر 
شری یلایم المشبه ب ان کان فى الام تشبيه اوالمستعارمنه إنكان فيه استعارة او المعفى الحقيقي ان کان 
مجاز مرسل كما في قوله عليه السلام اسر عكر لحرقا بي اطو لکں یدا فاں اطو لک ترشیے للید ر هي مجاز 
عص النعمة و آلظاهر می شرح الشريف للمغتاح ان الترشيع انما يكو للمجاز اللغوي لاالعقلي انتمى ٠‏ 
و في بعض الرسائل المستعار منه عند السكاكي فى الاستعارة بالعناية هو المشبه الذي يعبر عذه غير 
السكاكيي بالمستحار له انتهىي ٠‏ و اما عند غير» فالمستعار منه فى الاستعارة بالكذاية هر المشبة به ه 


اروج ( * ) 


والمغهوم ص الاطول ان الترشيم فى ااستعار؟ بالکناية هو نک ر سایلایم المستما ر له حیہی قال ما قار جما بلاہم 
المستعار له فى الاستعارة بالكناية ترشيع ايضا رسها ترشیع الايهام و بجوي في فصل الميم مى بابب الرار 
الروح بالضم و سكون الوار اختلف الاقرال فى الررح فقال كثير م اراب علم المعاني 

و علم الباطن ر المتكلمير لا نعلم حقيقتة رولا يصع وصفه و هو مما جهل العجاد بعلمه مح التيقر بوجودء بدليل 
قوله تعالیی یسکلونكت ع الروے قل الررج م امر ربي و ما اوتیقم م العلم الا قليلا روي ان اليمود 
قالوا تقرش اسالوا کں محمد عن ثلثة اشیاء فاں اخبرکم عں شیکیں و امسک ع الثالثة وی ا 
ع حاب الکھف و ع ذی القرنیں و ع الروح فسالوا رسول الله صلی الله عليه ر آله وسلم عنها فقال 
عليه السلام غدا اخجرکم و لم يقل ان شاء الله تعالیي فانقطع الوحي اربعین یوماثم نزل ولا تقولی بشیی 
اني فاعل ذلک غد! الا ان يشاء الله تعالىى ثم فس ر لهم-قصة ا”حاب الكمف و قصة ذى القرني رابهم قصة 
روح فغزل و ما او تيقم م العلم الا قليلا » و منهم م طع في هذ الرواية و قال ان الروح لیس اعظم شانا 
ی الله تعالىى فاذا كانت معرفتة تعالىى ممكنة بل حاصلة فاي معنى يمنح م معرنة الررى و ان مسخلة 
الرو يعرفها اصاغر الفلاسفة و اراذل المتکلمیر فكيف لا يع الرسول علية السلام حقيتته مع انع اعلم العلماء 
و افضل الفضلاء ه قال الامام الرإزي بل المختار عندنا انهم سألوا عر الرو وانه هملوات الله علية و سلامة أجاب عنه 
علیی احس,الوجوه بیانه ان المذكور في الاية انهم سألوة عر الررے والسوال يقع على ر جو احدھا ان يقال 
ماماهيته هرمتحيز او حال فى المتحيز او موجود غير متحيز ولا حال فيع ولاديها ان يقال اهو قدیم 
اوحادث و الها ان يقال اهو هل يبقى بعد مناء اللجسام اويفني ورابعہا ان يقال ما حقيقة سعادة الارواح 
و شقارتها و بالجملة فالمباح المتعلقة بالروے كثيرة وفى الاية ليست دلالة عل انهم عى اي هذه المسائل 
سالوا الا انه تعالى ذكر فى الجواب قل الررع مس امر ربي و هذا الجواب لا پلیق اش اعد 
السوال ع الماهية اهو عبارة عر اجسام موجودة في داخل البدن منولدة ع امتزا الطبائح ر الاخلاط 
او عبارۃ ع نغس هذا المزاج و القرکیسب او ع عرض آخرقائم بہذہ الاجسام او عر موجود یغایر عر ھدہ 
الاشياء فاجاب الله تعالىى عنه بانه موجون مغاير لهذه الاشباء بل هو جوهر بسيط مجرن لا ححدث الا بەجرث 
قول کں فیکوں فہو موجود يحدث مى امر الله وتكوينه و تأيه في افادة الحيوة للجسد ولايلزم مى عدم العلم 
بحقيقتء المخصرصة نفيه مطلقا و هو المراد م قوله و مااوتیتم مر العلم الا قليلا وٹایتھما السوال ع قدمہا 
ر حدرثها فان لفظ الامرقد جاء بمعنی الفعل کقوله تعالیی وما امرفرعوں برشید فقوله می امر ربي معنا 
مى فعل ربي فهذا الجواب یدل عل انهم سالوه ع قدمه و حدرثه فقال بل هو حادث و انما حصلٍ 
بفعل الله و تکوبنه ثم احتع على حدوثه بقوله وما او تيتم مى العلم الا قليلا يعنى ان الارواج في مجده 
الفطرة خالية ع العلوم كلها ثم .تحصل فيها المعارف و العلوم فهي ل تزال متغيرة عر حال الىى حال 


F1 )‏ ( الوم 


و التخور مى امارات الحدرث انتهى ثم القائلوس بعدم امتناع معرفة الروح اختلفوا ني تفسهن 
على اقوال كثيرة قيل ان الاقوال بلغت المائة فمفهم مى ذهب الى ان الروح الانساني و هو المسم 
بالنفس الناطقة جرد ه ومهم مى ذهب الى انه غير مجرد ٠‏ ثم القائلو بعدم الخجرد اختلغوا على اقوال 
فقال النظام انه اجسام لطيفة سارية فى البدن سريان ماء الورد فى الورد باقية مى ارول العمر الى آخن 
يقطرق اليه تحلل و ل تبدل حتی اذا قطع عضو می البدں انقبض مانفيه مى تلك الاجزاء الى سائر 
الاعضاء إنما المخحلل و المتبدل مر البدن فضل ينضم اليه وينغصل عنه اف كل احد يعلم انه باق من 
اول العمر ال آخره رلا شک ان المتبدل لیس کكذلک و اختار هذا الامام الرازي وامام الحرمين وطائفة 
عظيمة م القدماء كما في شرح الطرالح ٠‏ و قيل انه جزء لايتجزى فى القلب لدليل عدم الانقسام 
و امقناع وجود المجردات فيکون جوهرا فردا و هو فى القلب لانه الذي ينسب اليه العلم و اخقارة ابن 
الراوندي ه وقيل جسم هرائي فی القلىب ه و قیل جزء ( یتجزی می اجزاء هرائية فی القلب هو قيل هي 
الدماغ ہ وقیں هي جزء لا یتجزی می اجزاء الدماغ ویقرب منه ما قیل جزء لا یتجزی فی الدماغ ه ر اقيل 
قوة فى الدماغ مبدء للحس ر الحركة Wore‏ القلب مبدء للحیوۃ فی البدں ہ وقيل العیوة ہ وقیں 
اجزاء نارية ر هي المسماة بالعرارة الغريزية ه و قيل اجزاء مائية هي الاخلاط الاربعة المعتدلة كما و كيغاه 
و قيل الدم المعتدل ان بكثرته واعتداله تقوى الحيوة و بغنام تنعدم الحيوة ه و قيل الهواء اف بانقطاعها 
تنقطع الحيوة طرفة عي فالبدن بمنزلة الزق المنفوخ فيع ه و قيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو المختار 
عند جمهور المقكلمير مر المعتزلة و جماعة مى الاشاعرة ٠‏ و قيل المزاج و هو مذهب الاطباء فما دام البدن 
على ذلك المزاج الذي يليق به الانسان كان مصونا ع الفسان فاذا خر ج ع ذلك ااعتدال بطل 
المزاج و تفرق البدن كذا فيي شرع الظوالع ه و قيل الروح عند الاطباء جسم لطيف بخاري يتكون مى لطافة 
الاخلاط ربخاريتها كتكوں الاخلاط مى كثافتها ر هر الحامل للقوى الثلى ه٠‏ ر بهذا الاعتبارينقسم الىى ثلثة اقسام روج 
حيراني د روح نفساني وروح طبيعي کذا فی الاقسرائي ه وقيل الرو ح هذ القوى الثلى اي الحيروانية 
و الطبيعية و النفسانية ر في بحر الجواهر الروح عند الاطباء جوه رلطيف يتولد مي الدم الوارد على القلب 
فى البطن الايسرمنة لن الأيس منه مشخول إجذب الدم مي الكبد ر قال اب العريي انهم اختلغوا فی النفس 
والررح ٠‏ فقيل هما شییی واحد ہر قیل هما متغایراں و قد يعبر ع النفس بالروے و بالعکس و هر الق انتهی ٠‏ 
ر بالتظر الى القغايروقع في مجمح السلوک ص ان التفس جسم لطيف كلطافة الهواء ظلمانية فير زاكية 
منتشرة ني اجزاء البدں کالزبد غی اللبں و الدهں فى الجوز و اللوز يعني سریاں النفس فی الجدں 
کسريان الزبد فى اللجن و الدهن فى الجوز و اللوز و الروح نور ررحاني آلة للنفس كما ا السرآلة لها ايضا 


فان اأحيرة فی الجدں انما تبګيي بشرط وجود اتروع فى النفسس ٭ ر قریب می هذا ماقال فی التعریف ر اجمع 
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اأجمهور على ان الروح معلى إسيرى به اأجسد ٠‏ رآفى المل الصغارارى النفس جسم كثيف والررے نة جسم 
تطيف ر العقل فيه جوهر نوراني ہ و قیل النفس رع حار تکوں مھا السرکاص والشھوات وائررے سیم طیب 
تغون به احيرا » و قيل النفس لطيفة مردعة فى القلب منها الاخلاق و الصفات المذصرمة كما ان الروح 
لطيف مودع نى القلب منه الاخلاق و الصفات ال#عمودة ٠‏ و قيل النفس موضع نظ رالخلق ر القلب موفح 
نظر الخالق نان له سجعانه تعالىى في قلرب العباد في كل يوم وليلة ثلثمائة و سق نظر؟ و اما الرو ج القفي 
و يسميه السالكون بلاخفىى فهر نرر الطفه م السرر الرو ج و هو اقرب الى عالم الحقيقة و ثمه رو ے آخر 
الطف م هن الارواح کلھا و 3 یکوں ھٹا لکل واحد بل هو للخواص انتھی و اجیری توضیے هذا تی لظ 
السرو بعض هذ« المعاني قد سبق في لفظ الانساں ایضاء و القاتلوں تجرد الروے یقولوں ارو جوهر مجر 
متعلق بالبس تعلق التدبير و التصرف ر اليه ذهب لكثر اهل الرياضات و قدماء المعتزلة وبعض الشيعة 
راكثراأمكماء كما عرفت في لغظ الانسان رهي النفس الناطقة و2جییی نسقيقه ني فصل السيری ص باب النوىه 
و قال شين الشيرخ الر وح الآنساني السماري مر عالم الامراي لا يدخل تحت المساحة و المقدار 
والرو ج الحيواني البشري مى عالم اأخلق اي يدخل تح المساحة و المقداروهو محل الرو ح العلوي 
و الررح الاعيواني جسماني لطيف حامل لقرة الحس و الحركة ر مله القلب كذافي مجمع ااسلوك ه 
قال فى الانسان الكامل في باب الوهم اعلم لن الرو ح فى الاصل بدخولها قى الجسد و حلرلها فيه لا تغارق 
مکانها ر ”جلها و لکن تکون في ”لها رهي ناظرة الى اجس و عاد الارراے انها تحل موضح نظرها فاي محل 
وقح فيه نظرها عله مى غير مغارقة لمركزها الاصلي وهذ! امر يستسيله إلعقل و لا يعرف الا بالكشف ثم انه 
لما نظرت إلى الجسم نظ رالاتعاد رحلت فيه حلول الشيى في هويته اكتسبت التصوي ر الجسدي بهذا الحلول 
في ارل و هلة ثم لا تزال تكتسب منه اما اللخلاق الرضية اللهية فتصعد و تنموبه في علیی و اما اللخلاق 
البميمية السيرانية الارضية فتببط بقلک للاخاقق ال “جیں و صعودها هو تمكتها م العالم الملكرتي خال 
تصورها بهل« الصورة الافنسانية لان هذ« الصورة تكتسمي الأررا ثقلها و حكمها فاا تصور بصور؟ الجسد اكقسب 
حکمة مر الثقل و الصصر و ا لجز ر نسوھا فیغارق الرو ے ہما کی له مى الخغة و السريان 9 مفارقة انغصال 
ولك مفارقة اقصال لانها تكون متصفة إجميح ارصاغها الاصليية و لكنها غير متمكنة م اتيا الاسور الغعلية 
فتكويى ارصافها فيها بالقوة لا بالفمل و لذا قلنا صغارقة اتصال 3 اتفصال فان كان صاحب الجسم يستعنل 
افخاتق الملكية غأ الرو ح تققري و يرفح حكم الثقل عن نفسها حقىى ل قزال كفللصه الى ان يصير الجفسد 
غي نغیمه کالرر ح نیمشي علی الماء و پطیرفی الھواء و ا کایي يسقعمل اللخلاق البشرية فانه يتقزى 
على الرو ج حكم الرسرب ر الثعل فتفعصر في سنه فلحشرغدا فى السجيى كما قال قائل بالقارسية 
شع ره دمي زاده طرنه معجرنی اسی » از فرشقه سرشته و از حیواں“ ه گرکند ميل ایی شود بد 
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ازہی ٭ ور کند مین آں شود بہ ازاں ٠‏ ثم انھا لما تعشقیت بالجسم و تمشق الجسم بها في ناظرة اله 
مادام معتدل في مته فاذا سقم رحصل فیا ا3 لم بسبجه اخذت ني رفع نظرها عنه الى عالمها الررحي 
اق تغراععها فيه ر لو كانت تكن مغفارقة الجسن فانها تأخف نظرها فترفعه مى العالم اأجسدي رفعا ما الى العالم 
الروحي کم بہرب ع ضیق ال سعة و لو کان له فى الأمعل الضي يضيق فيه مى ينجي فلا تسذير مى الغرار 
قم لتيزال الروح كذلك الى ان يصل الاجل المخترم فيأتيها عزرائيل عليه السلام على صورة مناسبة إحالها 
عند اللة م الحسنة او القبخحة مثا ياتي الى الام مى عمال الديران علىى صفة مي ينتقم منه اوعلىى 
صغة رسل الملک لك في هيكة منكرة كما انه ياتي الى الصلعاء في صررة حب الناس اليهم و قد 
يتصور لهم بصورة النبي عليه السلام فاذا شهدرا تلك الصررة خرجت ارراحهم ٠‏ ر تصوره بصورة الذبي 
عليه الصلام و كفا ماله مر الملا ئة المقربين مباح نهم مخلوقوى مر قوى ررحية وهذا التصور مي باب 
ټصور ر ر الشخص ب!جسدة فما تصور بصورة محمد عليه السلام الا روحه بخلافى ابليس عليه الاعنة و اتجاعه 
المخلوقیری مص بشریتھ لن علیہ السلام ما تنبا الا دما فیھ شییی م البشریۃ للحدیےی اں المللك شق 
قلبه فاځر ج منه دما فطهر.قلبه فالدم هي النفس البشرية وهي محل الشباطين فلذا لم يقدر احد متهم 
ان يتمثل بصورته لعدم التناسب و كذا ياتي الى الفرس بصررة الاسد ر تعره ر الى الطيور علىى صفة الذابى 
و تعره و بالجملة فظابد له من مناسبة الا مى ياتيه على غير صورة مركبة بل في بسهط غير مرئي يبلك 
الشخص بشمة فقد تكون راكحة طيبة ر قد تكو كريهة و قد لا تعر راحته بل يمر عليه كما لا يعرغة ثم أي 
الرو ج بعد خروجه س الجسد لي بعد ارتفاع نظن عنه ان لا خرو ج ولا دخول ههنا ل يغار الجسدية 
اہد! لگری یکوں لھا زماں تکرں فيه ساکفة کالنائم الذي ینام و3 یری شیا في فومه ولا یعتده بمری یقول ان 
کل نائم ل3 بدلہ اں یری شیا فمرے الناس می بحفظ رمنھم ص يفسا و هذا السکرںی الارل هر موت الارراج 
الاترى الى الملائعة كيف عبر صلى الله عليه و سلم عى موتهم يانقطاع الذكر ثم اذا فر عري دة هذا السكوى 
المھمیی بوت الارواح تصیر الرو ح فی الھرزخ انتھیی ما فی الانساں الکامل و نق ابی مندة عری بعض 
المتعلميى لن لكل نبي خمسة ارواج و لكل موم ثلثة ارراع كذا فى المواهب اللدنية ٠‏ رفي مشكرة الانوار 
تصنيف الاما حجة الاسلام [لخزا لي الطوسي اى مراتب الأررام اليشرية النورانية خمسس اللوي مغهاالر وج 
السساس و هو الذي يتلق ما يورد الحواس الخمس و انه اصل الرو ج العيواني و ارله ان به يضصير 
الحيواى حيوانا و هوموجرد للصيي الرضيع ه رالثانية الرو الغيالي و هو الذي يتشبن ها اررد. الحواس 
#ععفظ مخز ونا عنه ليعرضه على الروح العقلى الذي فوقه عند اأحاجة اليه ر هذالايوجد للصبي الرضيح 
ئي بداية نشوه و ذلك يولع للشيى لياخذ فاذا غيب عنه ینساه ولا ينازعه نفسه اليه آل ان يكجر قلا 
فیصیر یہی اذا غیب عنه بکیی ر طلي لبقاء صورته (لمحفرظة في خياله و هذا قد يوجد ني بحضن 
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السيرانانت در بعض ول يوجد للفراش المتهانت على النار لانه يقصد النار لشففه بضياء النار فيظن 
ان السرا كوة مغتوحة الى مرضح الضهاء فنيلقي نفسه عليها فيتأآذي به ولكنه اذا جارزة وحصل ني الظلمة عاد 
مرة اخری و لو کان له الروے العانظ المتشبہی لما اداء الحس اليه م الالم لما عاود. بعد التضرر و الكلب اذا 
ضرب مرة بخشبة فاذ| رآ تلك الخشبة بعد ذلك يمرب ٠‏ ر الثالثة الرو ح العقلي الذي به يدرك المعاني 
الخارجة ع الحس رالخيال ر هو الجوهر الانسي الخاص و ليوجد للبهيمة ولاللصبي ر مدراته المعارف 
الضرررية الكلية « والرليعة الروح الذكري الفكري وهو الذي اخذ المصارف العقلية فيرقع بينها تأليغات وازدراجات 
ويستنقع منها معاني شربغة ثم اذا استغاد نتججتي مثا الف بينهما نججة اخری و تزال.تقزاید کذلک 
الى غير النهاية ه ر اأخامسة الروح القدسي النبوي الذي يختص به الانبياء و بعض الرلياء وفيه يتجلي لوايع 
الغيب ر احكام اآخرة و جملة م معارف ملكوت السموات و الارض بل المعارف الربانية التي يقصردو نها 
الووح العقلي و الفكري ولايجعد ايها المعتكف في عالم العقل ان یکوری وراء العقل طو ر آخر يظهر فيع مالا يظهر 
فى العقل كمالا يبد كو العقل طورا راء الةميز و الاحساس ينكشف فيع عوالم و عجائي يقصر عنها اللحساس 
و التمیز ر ل #جعل اقصی الکملات و قفا على نفسک الاترى كيف لختص بذرق الشعرقوم ورم عثه بحعض 
حتیی لایتمیز عندھم الالحاں الموزونة ع غیرھا انتھیی ٭ اعلم ان کل شیوی محسوس فله رو وفي تهذیب الکلام 
زعم الحكماء ان الملائكة هم العقول المجردة و النفوس الغلكية و الجن ارواح مجردة لها تصرف فى العنصریات 
و الشیطاں هر القوۃ المتخیلۃ و اں لکل فلک ررحا كلا ينشعب منة اروا ے كثيرة و المدبرلامرالعرش يسمی 
بالنفس الكلي ولکل مر انواع الکائنات رو يدبر امرء يسمى بالطبائع القامة انتم «» و فى الانسان الكامل 
اعلم اں کل شییی می المحسوسات لھ ررے ~خلرق قام به صورته و الروے لذلک الصورة کالمعفیی للفظ ثم ان 
لذلک الررع المخلوق رو المي قام به ذلك الررع ر ذلك الروح االمي هو روح القدس المسمی بروج 
الا رواح و هو المنزه ع الدخول تحت كلمة كى يعني انه غير مخلرق انه وجه خاص م وجو العحق 
قام به الوجود و هو المنفوخ في آدم فررح آدم مخلوق و رو الله غير مخلوق فذلک الوجه في کل شین 
هو روح الله و هر روع القدس اي المقدس عر النقائص الكرنية ر روس الشيىى نغسه و الوجود قائم بنفس 
الله و نفس ذاته فمن نظر الى ررح القدس في انسار رآها مخلرقة لنقغفاد قديمير فلا قديم الا الله وحده 
ر يلعق بذاته جميع اسمائه و صفاته لاستحالة الانفكالف و ما سوی ذلک فمخلرق فالانساں مثا له جحد ر هو 
صورته و ررح هوم‌عناه» وسر هو الروۍ و وجه وهر المعبرعنه بروس القدس ر بالپسر الألبي و الوجود الساري 
فاذا کا الاغلب على الانسان الامور التي تقتضيها صورته وهي المعبر عنه بالبشرية و بالشهوانية فان 
روحة يكتسب الرسوب المعدني الذي هو اصل الصورة و منشاء معلها حتى كاد تخالف عالمها الأصلي 
لقمك (لمقتضجات البشرية فيها فتقيدت بالصورة ع اطلاقها الررحي فصارت ني سج الطبيعة ر العادة 
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وذلك في دارالدنيا مثال اأجيں في دار اتخرة بل عي السجين هو ما استقرفيه الررح لى السجو 
فى اآخرة “جر ”حسوس مى النار ر هي فى الدنيا هذا المعنى المذكور لان اآخرة محل تبرزغيه المعاني 
صورا مڪسوسة و بعكسه الانسان اذا كان الاغلسي علي الامور الروحانية مى درام الفكر الصحيع و اقال 
الطعام و المفام و الكلام و ترلك الامور التي تقتضيها البشرية فان هيكله يعتسب اللطف الروحي فجخطو 
على الماء و يطير فى الهواء ول *حجبه الجدر ان و بعد البلدان فتصيرفي آعلى مراتب المخلرقات 
و ذلك هوعالم الاروا ح المطلقة ع القيود الحاعلة بسب ”جاررة اللجسام و هو المشار إليه بقوله ان الابرار 
خي نعيم ۴ فائدة #۴ اختلغوا فی المراد م الروح المذکور في قوله تعالیی قل الروے می امر ربي علی 
اقوال فقول المراد به ما هو سب الحيوة ه وقیل القرآں يدل عليه قوله و ذلك او حیفا الیلگ روحا 
م امرنا و ايضا فبالقرآن تحصيل حيرة الارراے وهي معرنة الله تعالی ه و قیل جبرئیل لقوله نزل به 
الروے الامین عل قلبک ٭ و قیل ملک مى ملكوت السموات هر اعظمهم قدر! و قوة و هو المراد م قولة يوم 
يقوم الروح و الملائكة صغا ونقل ع علي رضي الله عنه انه قال هو ملک له سبعون الف وجه لکل وجه سجعون 
الف لساں لکل کسان سبعون الف لغة يسبع الله تعالیی بتلک اللغات كلها ر بخلق الله تعالىى بحل تسججیم ملكا 
یطبر مع الملا کة الیی یوم القیمة ولم بخلق الله تعالی خلقا اعظم می الروے غی ر العرش ولوشاء ان يبلح السموات 
المبع والارض السبع ومس فيه بلقمة واحدة ولقائل ان يقرل هذا ضعيف لان هذا التفصيل ما عرفه علي 
رضي الله عنه الام الرسول صلی الله عليه وآله و سلم فلما ذكرالنبي صلی الله عليه وآله رسلم ذلک الشر ج لعلي 
رضي اللہ عن فلم لم یذکر لغیر ولان ذللك الملک اں کان حیوانا راحدا و عاقلا راحدا لم یمک تکثی رتلف 
اللخات و اں کاں المتکلم بکل واحدۃ مری تلک اللغات حیوانا آخر لم یکی ذلک ملکا واحدا بل کاں ”جموع 
ملائكة ولان هذا شيري مجهرل الوجود فكيف يسال عنه كذا فى التفسير الكبيره و قيل الروج خلق ليسوا 
بالملائكة علىى صورة بني آدم یاکلون و هم اید و ارجل و روس قال ابو صالع یشنبھوں الناس ر لیسوامنهم ۰ 
قال الامام الرازي فى التفسير الكبي ر ولم اجد فى القرآن رلا فى الاخبارا 'حيحة شيخايمكى التمسك به ني 
ابات هذا القول و ایضا فھذا شیوی مجہول فيبعد صرف هذا السوال اليه انتہى « قال صاحب الانسان الكامل 
الملك المسمى بالروح هر المسمى في اصطلاح الصرغية بالحق المخلوق به و الحقيقة العجمدية نظر 
الله تعالى الى هذا الملک بما نظر بة نفسه فخلقة مى نور و خلق العالم منه وجعله محل نظره مر العالم 
و ری اسماته امر الله هو اشرب الموجودات واعلاها مكادة و اسماها منزلة ليس فوقه مالك هو سید المرسلیںن 
و افضل الم‌کرمیری اعلم انه خلق الله تعالىى هذ! المللك مرآة لذاته لا يظب ر الله تعالىى بذاته الا في هذا النلک 
ر ظهرره في جميع إ'«خلوقات انما هو بصفاتع فهو قطي الدذيا و الأخرة و اهل الجنة و النار و الاعراف 
اتتضت العقيقة الالهية في علم الله سجعانه ان ل بخلق شيا الاو لهذا الملک فيه رجه يدور ذلك إلمخلوق 
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علو رجه فهر قطب ل يتحرف هذ! الملک الى احد مى خلق الله الا للانسان الكأامل فاذا عرفه الولي علمة 
اشیاء فاذ| تحقق بها صار قطبا تدرر عليه رحى الوجود جميعة لك لا بكم الاصالة بل +حكم النيابة و العارية 
فاعرفة فانه الرو المذكور في قول تعالىى يوم يقوم الرو و الملائكة صغا يقوم هذا الملك فى الدرڭ الالية 
و الملانكة بي يديه و قونفا صغا فيي خدمنه وهو قاتم فيي عبودية الحق متصرف فيي تلک (لحضرة 
الالهية بما (مرة الله به و قولة لايتكلمون راجح الى الملائكة دونه فهوماً ذون له بالكلام مطلقا فى (لحضرة الالهية 
لاده مظهرها الاكمل و الملائمكة وان اذن لهم بالتكلم لم يتكلم كل ملک اا بكلمة واحدة ليس في طاقته اكثر 
من ذلك فلا يمكنه البسط فى الكلام فارل ما يتلقى الامربنفون امر فى العالم خلق الله منه ملكا لقا 
بذللك الام ر فيرسله الرو ‏ فيفعل الملك صا امربه الروح ر جميع الملائكة المقربي ”خلوقوں منه كاسرافيل 
و میکائیل و ججرگیل و عز رائیل رمری هو فوقهم و هو الملک القائم تت الكرسي و الملک المسمى بالىفضل 
وھ القائم تحت الامام المجیری وھو لاء هم العالوں الذیںن لم يومروا لسجوں آدم کیف ظھر وا علیی کل من 
بني آدم فیتصورهم فى النوم بالامثال التي بها يظهر احق للذائم فتللك الصور جميعها ملائكة الله تنزل بكم 
مايامرها الملل الموكل بضرب الامثال فيتصور بكل صورة للنائم و لهذا یری النائم ان الجماد يکلمه و و لم يكن 
روحا متصورا بالصورة الجمادية ئم یکی يتكلم و لدا قال عليه السلام الرويا الصادقة رحي من الله وذلك 
لان الملک ینز به و لما کان ابليس عليه اللعنة م جملة المأموری بالسجود ولم سجن امر الشياطين 
وهم نقدجته و ذريتة ان يتصور وا للنائم بما يتصور به الملائكة فظهرت المرايا (لكأذبة أعلم ان هذا الملك له 
اسماء كثيرة على عدد وجوهه يسم بااعلىى و بروح *حمد صلى الله عليه و آله و سلم و بالعقل الارل 
و بالرو ع الالمي مى تسمية الاصل بالفرع والافليس له فى الحضرة الالبية الا اسم واحد وهو الرو ج 
انتمی ٭ و ایضا یطلق الروح عند اھل الرمل علیی عنصر النار پس آتش لحیاں را صثلا روے اول گویند 
و آتش نصرۃ الخار ے را رو درم ہ و در بعضی رسائل گفتە نار را روے گویند و باد را عقل و آب را نفس 
و خالكت را جسم پس آتش ارول را روح ارل گویند تا نفي کہ روے هفتم ست وباد اول را عقل اول نامند 
تا عقبة الداخل که عقل هفتم است و آب ارل را نفس ارول گویند تاعتبة الداخل که آب هغتم و خاكف 
ارول را جسم اول گویند تاعتبة الداخل که جسم هفتم است انتهی ٭ وغی کلیات ابی البقاء الروے 
بالضم هو الريع المتردد في مخارق البدن و منافذه و اسم تلنفس و اسم ايضا للجزء الذي تحصل به 
الحيرة و (ستجلاب المنافح و استدفاع المضار » و الروح الحيواني جسم لطيف منبعه تجويف القلب 
الجسماني و ينتشربواسطة العروق الى سائر اجزاء البدن و الروح الانساني لا يعلم كنهه الا الله تعالىى » 
و مدعب إهل السنة و الجماعة ان الروح و ااحقل مى الاعيان و ليسا بعرضيرى كما ظنته المعقزلة و غيرهم 
ر انهما يقبلان الزيادة مى الصفات الحسنة و (لقججحة كما تقبل الحيرى الناظر غشارة ر رمد! ر الشمس انكساا 
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و لهذا رصف الروح بالامارة بالسوء مرة وبالمطمئنة اخرى » واملخص ما قال الغزالي ان الروح ليس بجسم 
حل البدن حلول الماء فى اناء و لا هو عرض يحل القلب و الدماغ حلول العلم فى العالم بل هو جوهرلانع . 
یعرف نفسه و خالقة ر یدرک المعقولات و هو باتغاق العقلاء جزء لايتجرى وشيي لاينقسم الا ان لفظ الجزو 
غی ر لائق ب لاں الجزء مضاف الى الكل ولا کل ههنا فلا جزء الا ان يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فاذا اخذت جميع مابه قوام البدن في کون انسانا کان الروح واحدا م جملتها لا هو داخل فيه رلا هو 
خارج عنه رلاهو منفصل منه ر لا هو متصل به بل هومنزء عر الحلول فى المحال و الاتصال بالاجسام راللختصاص 
بالجهات مقدس ع هذه العوارض و ليس هذا تشبيها و اثباتا للخص رصف الله تعالى قي حق الروح 
بل اخص ورصف الله تعالى انه قيوم اىي قائم بذاته و كل ما سواه قام به فالقيومية ليست الا لله تعالىى 
ومس قال ان الروح “خلوق اراد انه حادث و لیس بقديم ومن قال اں الروے غير مخلوق اراد انه غير 
مقدر بكمية فلايدخل تحت المساحة و التقدير ثم اعلم ان الررح هو الجوهرالعلوي الذي قيل_ في شانه 
قل الرو م امر ر بي يعني انه موجود باامر و هو الدي يستعمل في ما لیس له مادة فیکون 
وجوده زمانیا 3 بالخلق و هر الذي يستعمل في مادیات فیکوں وجوده آنیا فبالامر توجد الارواے ر بالخلق 
توجد الاجسام المادية قال الله تعالیي و م آياته ان تقوم السماء و الارض بامرة و قال الشمس و القمر 
و الفجوم مسخرات بامره رالاررا ع عندنا اجسام لطيفة غير مادية خلفا للفلاسفة فاذا كان الروح غير 
مادي کاں لطیفا نورانیا غیر قابل لانخلال ساریا فی الاعضاء للطافتہ و کان حيا بالذدات لانه عالم قادر 
على تحريک البدن و قد الف الله الرو ح و النفس الحيوانية فالرو بمنزلة الزو و النفس الحيوانية 
بمفزلة الزوجة و جعل بينهما تعاشقا فمادام فى البدن كان البدن حيا يقظان وان فارقه لا بالكلية بل تعلقه 
باق کاں الجدں نائما و ان فارقة بالكلية فالددں میت ٭ تم هي اناب بعضها في غاية الصغفاء و بعضها 
فيي غاية الگدورة و بینهما مراب لا تحص و هي حادثة إما عفدنا فلاں کل ممکی حادث لک فبیل 
حدرث الاجسام لقوله عليه الصلوة و السلام خلق الرواح قبل اللجسام بالفي عام و عذد ارسطو حادثة 
مع الجدن و عند البعض قديمة لان كل حادث مسجوق بالمادة ولا مادة له وهذا ضعيف و الحق ان الجوهر 
الفائض سس الله تعالى المشرف بلاختصاص بقوله تعالىى و نفخرت فيه من روحي الذي می شانه 
اں جحیری ب ما یتصل بہ لا یکوں م شانه ان يغني مح اكان هذا و الاخجار الدالة علىى بقائة بعد الموت 
واعادته فی البدن ر خلوده دالة على بقائه و ابديته واتفق العقلاء علیی ان الاروا ے بعد المغارقة ع الابداں 
تنقل الیی جسم آخر لحدیہی ان ارواے المومنیں فيي اجواف طيرخضر الیی آخره و روي اروا 
الشهداء الخ و منعوا لزوم القناسخ لان لزومه علىى تقدير عدم عودها الىى جسم نفسها الذي كانت فيه 
و ذلک غير لازم بل انما يعاد الروسع فى الاجزاء الاصلية انما التغير فى اليحّة و الشكل و اللون و غيرها 


ستدوج ر۶ میاق © زد ج (ألقاء 3 ٠ ( A‏ ارآ" 


من الاجراضں۔ ر العوارضن و لغٹا الروے نی القرآں جا لعد؟ عا الارل ماب سیر الندں نحو قزلے"تطالی 
يسكلونلكسن اررع ر الثاني بمعنى الم ر نحو و روع مغه ر التالنف بسلى الرخي قحو تتزل الاه ر الروع' 
و الراب بمعنی القرآں فنعو و او عینا الیک ررحا مى امرنا و الخامس الرحبة فعو و ايديهم بروح 
منه و السادس جبرئیل نحو فارسلغا الها روحنا انتهیی مر كليات ابى البقاء « و فى ا(صطاحات الصرنية 
الررح خي اصطاح القرم هي اللطيخة الانسائية المجردة و في امطلاح الاطباء هر الجخار اللطيف المتولد 
فى القلب القابل لقرت الحيوة و ااسس و اأعحركة و يسم هذا في اصطاحهم النفس فالمتوسط بينهما 
المدرلك الكليات و الجزئيات القلب و 3 يغرق العكماء بي القلي و الروح الارل و يسمونها النفس الناطكة ء 
ونى اأجرجاني الرو ج اانساني و هواللطيغة العالمة المدركة مى الاتسان الراكبة على الروح الحيواني نازل 
م الامر جز العقول عں ادرالت کنھھ و ڈلکہ الروے قد یکوں “جرد و قد یکوں منطبقة قی ابد ٭ والروح 
اأحيواني جم لطيفى منبعه تجويف القلب اأجسماني وينتشربواسطة العروق الضوارب الى سائر اجزاه 
اليدن « والروح الاعظم الذي هرالروح الانساني مظهر الذات الالهية مر حيسف ربوبيتها ذلك لایمكن ان 
جوم حولها حاتم ولا يروم و صلها راتم لا يعلم كنهها الا الله تعالىي ولا ينال هذه البخية سواء وهو العقل الارل 
و اأحقيقة المحمدية و النفس الواحدة والحقيقة الاسمائية وهو اول موجود خلقه الله علىى صررتة ر هر (لخليغة 
الاكبر و هو الجرهر النوراني جرهريته مظمر ااذات و نورانيته مظهر علمها و يسمى باعتجار الجوهرية نفسا 
واسحدة و باعتجار النورانية عقلا اول و كما ان له فى العالم الكبيرمظاهر واسماء مي العقل الأول و القلم الا على 
و الذور و النفس الكلية و اللو الأمحفوظ رغپر ذلك کذدلک له فى العاام الصغير الانساني مظاهر واسماد 
حسمب ظهوراته و مراتبه « و في اصطلاج اهل الله و غيرهم و هي السر و اأخفي و الرو والقلي والكلمة 
و الروع و الغوأآد والصدر و العقل و النفس ٠‏ 

المستريى مری العباں می اطلحہ الله تعالی على سر القدرلانھ یری اں کل مقدور بجا و قوعه ني 
رقته المعلوم و كل ما ليس بمقدور يمتنع رقوعه فاسترا ج مى الطلسب و الانتظار لما لايقع و الحز و القحسر 
على صافات و الصبر و التصليم على ما وقح كما قال الله تعالىى ما صاب مرى مصيبة فى الارض الية 
و نهدا قال انس رضي الله عنه خدمته ملی الله عليه وسلم عشرسنیں فلم يقل شییې فعاشّه لم فعلّه ولا 
شیری ترکته لم رکه انتهى كذا فى الامطلاحات الصرنية ٠‏ 

روح الألقاء هر الملقىى الى القلب علم الغيوب و هو جبرئيل عليه السام و قد يطلق على القرآن 
و هوالمشار اليه في قول تعالیی ذر العرش یلقی الررح میں امرہ علیی م یشاء م عبار ٠‏ 

الأرواح جمع روح وهي کما تطلق علیی ما عرفت کذللت تطلق علیی قسم م المعدنیاص ۔خغاں' 
(أعسكماء قصموا المعدنیات الى اروا ر اجصاد ر اجار ر بجییی قي فصل النون می باب العیں ٠‏ 
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روحاني بلضم آدمي و پري ر قیل آنه خود روح باشد نھ تی ملل غرشتگاں ر پریاں كفا 
ي کشفب اللغا ه ونی الصراۍ ررحاني بالضم فږشته ر پري ر يقال لکل شڼړیذي رې ایضا + رړحانښږ ې ۱اچ ه 

الاروأح جح ررح وهي کما تطلق عل سا عرفت کذلک تطلق على قحم ص المعدنیات فاں 
اكماد قسموا المحدنیات ال ارراے و اجساں ر حجار و ٹجھی غي غصل النوں م باب العجں ٭ 

التراويى جمع ترردحة رهي فى امل اسم للجلسة مطلقة و سمي الجلسة التي بحد اربج ركعاس في 
یال رمضاں بالترردحة ,لاستراحۃ الناس بھا ثم سیت كل اربع ركعات ترراحة ”جازا اما في آخرهامي القرربحة 
لیا فى الدرره فى البرجندي التراويع جمج ترراحة و هي فى الاصل ايصال الراحة مرة راحدة « ر فى الش رع 
سم لاربح ركعات ”خصوصة في ليالي رمضاى رهي سنة موكد 5 ه رالتراريع باأجمع اسم لمجموع عشرين ركعة فيهاه 

الریماری بائغتے ر سکوں (لمثغاة الأحتانية لخة نجات لا ساق له و عرفا نبات لةرابحة طيبة كما 
نى الاختيار لكي قى المغرب ان الرحان نبات طاب رةه و عند الفقهاء مالساقع رإكحة طيبة كما لورقه 
اس و الورد مالورقع رانحة طيبة فحسب کالیاسمیںی ہ و في جامح ابی بیطار اں الورد زھ ر کل شجر واشتہر 
فى الزهر الذي يوخذ منه العرق كذا في جامح الوموز غي كتاب الايمان في آخ رفصل مى حلف لا يدخل 
بیتا » و ذکر فی الظھیریة ان الررد و الیاسمیں می الاشجار و الرٹعاں ما لیس له شجر كذا فى البرجندي ٭ 
مثل لفظ النجم فانه يقال لنبات لاساق له كاليقطين ر الشجرنبات له ساق ٠‏ 

لر بالگسر باد و بوی و دخان والریاے الجمح و کذا الارواے بمب اں الیاء کانت فیھما واواو باد را نزن 
اهل رمل عقل نیز گویند کما مر قبیل هذا في لفظ الروے ۰ و الريع الغليظةعند الاطباء هي الريع التي 
تطول مد ليثها في بعض تجاريف البدن و تغلظ كما يغلظ الهواء الذي يطول لبثه في بحض للاباره 
وريم الشركة عندهم مادة حادة تجري فى العظم و تکسره و تفسدء ہ و ریے الصبیان عندهم هي ریے غليظة 
تعرش في داخل الرس و تمدده حقىى يفت شثونه » وريم البولسير عندهم هي ريع غليظة عسرة إلتدلل 
تحدث .رجعا صثل رجع القولنم تصعد موة الى الظهر والشراسيف و اطراف الكلية وتنزل اخرىل الى 
الخصيتين ر القضيب و حوالي المقعدة ٠‏ وريم الرحم عندهم مادة نفاخة قى الرحم بسبب اجتماع 
الرطوبات اللزجة ٠‏ و رياح الافرسة عندهم زروال فقرة مى فقرات الظہر ص موفحه لرياح غايظة تحتقن 
تستہار تمدد‌ها تمدید! شدیدا ر هي مى اقسام الحدبة كذ في بحر الجواهره 

فصل الخاء * الرخ بالضم مہر؟ شطرنع و آن در اصل بتشدید اس قارسیاں بکخغیوف استعمال 
کنند و نام جانوږري بزرگ که پیل ر گرگ طعمة ارست و بمعني رخساره و طرف و جانب و نجات تاز 
کذا في مدار الافاضل» ر در (صطلاج صوغیاںی عبارت است از ظپور تجلي جمالي که سبب و جود اعیان عالم 


و سبسب ظهور اسای حق اسحه٭ ودر گلشی راز رخ را بصغات اطف الي تشجیه کر اند جوري لطجضه 
6N‏ 


( ool j : » رسع اثر‎ 


و هادي و رازق ء وبندگي شيخ جمال فرموده که رچ مبادت از واسډیست عضي مرتبۀ تفصیل اسما بر نیز 
رع شارت الپي است باعتبار ظېور کثرمت اسمائي ر مخاتي از وی کذا في شف اللغات م ر در بعضی 
رسائل صوفیه مذکرر است که رخ نزد صوفیه تجلیات الہي را گویند که درماده برد « : 

ار سن عند السكماء هر انتقال النفس الناطقة مى بدن الانسان الى الاجسام النباقية و نی ني 
لفظ النسخ في فصل الخاء المعجمة مى باب النون ه ۰ 

می 

فصل الدال # الرن نى اللغة الصف ر نى الامطلاح صرف مافضل ع غرض فوي الغرزش 
ر لايستحق له احد مى العصيات الههم بقدر حقرقهم هكذا نى اأجرجاني ) ٠‏ رهرضد العول اذيالعول ينتقص 
سہام ذرى الفروض و يزداد امل المسئلة وبالرد يزداد السام و ينتقص اصل المسكلة و بعبارة اخرى نى 
العول يفضل السام على الەخرج وفى الرد يفضل المخري على السام كذا فى الشريغية مثا اذ تركف 
شخس بنتا واحدة فاصل المسخلة می اثنیری اذ للبنت هہنا النصف فلما اعطي للبنٹ واحد می ائنیں 
بقي راحد و لما لم يكن ههنا عصبة رد الواحد الباقي الى البنث فصار المسثلة حينكذ مرى واحد بعد كونها 
فى الاصل سس انين نقد انتقص إصل المصئلة ه وعند ١‏ لملجميرى يطلق على نرع م ااتصال كما 
اجیی فی فصل الام می باب الواوہ وعند [لحاسبھری اسم عمل “خصوص وھو ان تنظ ر بی عدد الکمر ومخرجه 
نصبة فان كانت النحبة بينهما تباينا فلايعمل فيه اذ 3 رد حينكذ كر احد م خمصة يعبرعنه بالخمس 
وان کانت توافقا فیقسم کل می عدد الکسرو الەخرے على عدد ثالٹ عاد لھما ر ان کانمت تداخلا فيقسم الاکثر 
منہما على الاقل ثم يقحم الاقل على نفس ثم ينب الخار ج م قسمة عدد الكس ر الى الأخار مى قسمة الخ رج 
فإحصل المطلرب فالستة مي الثمانية يعبرعنها بثلثة ارباع و الاأننان مر الثمانية يعبر عنه بالربح و انما فعلوا 
ذ لگ لن النحبة بي الكسر و “ضرجة ترجد في اعداد غي رمتناهية و المختار عندهم اقل عددي على نسبتهما 
ليسهل الأحساب و يقرب الى الفهم و ايراد ماسوا هما قبي ٠‏ وقد يطلق الرد عندهم على عمل مس 
اعمال الجبرو المقابلة ويقابله القكميل و ذلك انهم قالوا ۱ذ۱ کان في احد المعادلیری اکثر می مال واحد رد 
ال ی الواحد وان کاں في احدھما اقل می مال واحد یکمل و یوٰخذ سائ راجناس فی العملیں بتلک إالنسية 
بان يقسم عدد كل جنس على عدد الامرال أ#خر ج مر قسمة المال على نفسة واحد مثلا خمسة امرال 
وعشرة اشياء تعدل ثلثيى قسمنا كلا م الخمسة والعشرة و الثلتيى على خمسة لنها مدد المال فخ رج 
مال واحد و شيار يعدل ستة و يسمي هذا العمل بالرك ومرجعه الى المقابلة اذ فيه اسقاط المشت رك 
ہیں الطرفیری می الطرنیں و ایی کاں نصف مال رخمسة اشیاء مثلا معاد( لسبحة قصمنا کلا م النصضب 
و اأخمسة و السبعة على النصف خر ج مال واحد ر عشرة اشهاء ايعدل اربعة عشر عددا و يسبون هدا 
العمل بالتکمیل و مرجعہ آلی ال'جبر کنا 3 +خغی واں شئت. توضیے ما ذکرنا مع البراھیی ارجم آلو 


رد العجز على الصدره الترديد eo)‏ .( المرتد ه الرصد ماإرواد 


شرجنا.لضايط قوامد 1 اسساب المجمى يوضع الجراهيي فى قصل ضرب الكسرر .ز غي مقدمة علم (لجبر 
وإلمقطبلة «. وقهل الرد. .الى الراحد رد و كذا التكميل اليه تكمهل ١١ا‏ اخذ سائر ااجتاس فى العمليري 
بتلكب النسبة فيسمىي تعديلا كذا في بعض الرسائل ه 
ن يي العجزملى الصدر عند اهل البدیع هوالتصدیر ر +جیى في فصل الراء می باب الصاد ٠‏ 

الترويد عند الاصولييى و المنطقييرى هر ايراد اوصاف الاصل ر حصرها و ابقاء البعض و ابظال 
العف آخر لتثيت علية الباقي ويسم بالسير و التقسيم ر بالسبرايضا و يجيي ني فصل الراء مس 
باب السيري ٠‏ ومند اهل البديع هوان تعلق الكلمة فى المصراع ارالغقرة بمعدّى ثم تعلق هي بعیتها بمعلّی آخر 
کقوله تعالیی حتی نو تي مثل ما اوتي رسل الله الله اعلم حيت يجعل رسالته الآية فلفظ الله علق بالرسل 
ثم هر بعينه علق باعلم كذ فى المطول قبيل الخاتمة ٠‏ و جعله صاحب الاتقان مر انواع اطناب الزيادة 
بالتکریر و !جه في فصل الرزء می باب الکافب ه وقد یطلق التردید بمعنی قريب می معنى التقسیم والفرق 
بهنهما انما هر بوجود القدر المشترلكت فی التقسیم دوں التردید کما:جیی في فصل المیم می باب القاف ۰ 

المرتد شرعا هو الذي يكفربعد الايمان و جيس في بيان اقسام الكغره 

الرصد بالفتع و سكوب الصاد و فتحها ايضا كما فى المنتخب فى الاصل جمع رإصد و هو الذي 
يقعد بالرصاد اي الطريق للحراسة ثم اطلق ني عرف المنجميى علىى جع يرمدرن الكواكب اي 
ینتظرریی حركتها ر بلوغها الى مواضع معينة ثم سمي الموضح الذي يرصدون فيه بالرصد تسمية المحل باسم 
اأحال كذا! ذكر الفاضل عبد العلي اليرجندي في حاشية الچغمني في باب حرات الافلاك «» ر درسراج 
ااسقخراے میگوید رمد نزد منجماں عبارت است از نظر کردں در احوال اجرام علویه بآلتی مخصرص 
کہ حکما بجہت آں غرض وضع کریہ اند تا بداں آل دانسته شود مراضح ستارگں در فلك و مقدار 
حرکت ایشای در طول ر عرض ر ابعاد آنہا از یکدیگر و از زمیری و بزرگي ر کرچکي اجرام ایشاں و آنچه 
بداںی صاند ه و فائد؟ رصی آنست که اگر در مواضح کواکب در ایام خالی ظاهر شرد آدرا صماحسب رصد 
درست کند تا در اساخراج خطا راقع نشود چه اگر يکد رجه تقریم کرکبی خط باشد یکسال در سیرات تغارت 
شود و اگر یکدقیقه خطا افتد شش روز تغاوت شود ه 

الأرصان لغة نصب الرتيب فى الطريق مى رده رقبنّه وعند اهل البديع هو ان يجعل قبل 
العجز مى البهمت ار الغقرة ما يدل عليه اذا عرف الروي ر يسمي البعض بالقسهيم نحو و ما كان الله 
لیظلمهم ر لک انوا انفسهم يظلموں » وقيد اذا عرف الرري اشارة الى انه (نما #جب فهم الحجز بالنسبة 
ایی ہی عرفب الرری فان قد یکویں می الارماں ما لا يعرف فيه الحجز لعدم معرة حرف الروي كقولة 
تجالیي ر صا كان الناس (3 1ة واحجة فاختلفرا و لر لا كلمة سبقت مى ربلك لقضي بينهم فيما نيه بختلفرن 


٠» ( ef J): اآرادة‎ ٠ (اقرعين ء٠ (لرمد‎ 


فانھ لو لم بعر ان حرف الريي النون . لرسا ترهم لى المج ز ههفا نهدا فهه اختاخر! و كقرل الشامر ه شع ره 
احلمها دمي می غیر جرم و حرست ۰ بل بسي یوم اللقاء کامي » لیس النوي (حالته امسلل ۰ ر لهس 
الي حرمته حرام « فانه لوم يعرف أن القافية ستل سلام و كلام لرما توهم اى المج ز!+جسرم كذ فى المطوله 
قیل يفهم مس هذا ان معرفة الرري قد لا يكغيي بل لابد معها م معرفة القافية غا مورك معرفة ان 
الروي فى البيت الميم لا يكغي في معرنة ار القافیة حرام آجراز اں یتوھم انه ”یرم ٭ و یمک اہی يقال 
انه ليس المراد ب ان هذه الدلالة “حصورة علىى معرفة الروي بل المرإد بع انه لا تعصل بدونها وان توقف 
على شیړی آخر کذا ذکر الچلږي ۰ 

الترصيد بالعين المهملة عند بعض متاخري القرآء هوان يرعد صرت اقرا کالدي یوعد مر برد 
اوالم وهو مني کذا فی الاتتاے ٠‏ 

الرمد بالفتع وفقع الميم يطلق عند قد ماء الاطياء على الورم العار الدموي العادت فى الملتعم 
و متیی کاں حصولة مر غير هذه المادة فانه لایسمی رمد! بل تکدرا ۰و اما عفد المتاخریی فیطلق علیی کل ورم 
بحدث فی (لملتجم سراء کان سیه موادا حارة إو باردة» و مى له هذه العلة يسمى ارمد كذا غي حح ر الأجواهر» 
و فی الوافية وقد یطلق عل کل موم للعیں ٠‏ 

الأرأرة هي فى اللغة نزرع النفس ر ميلها الى الفعحل !حيري يسملها عليه و الفزوع الاشقياق 
ر اليل الحعبة و القصد فعطف الميل على النزوع للقفسيره قيل و فائدته الاشارة الى انها ميل 
غھ راختیاری و لا یشترط فی المیل ان یکرں عقیب اعتقاد النغح كما ذهب اليه المعتزلة بل ٣جرد‏ ان يکو 
ساملا على الفعل بحیری يستلزمه انه مخصص للرقرع في رقت ولا یتاج الیی مخصص آخر و قوله 
حيري متعلق بالميل و حمل الميل للتفس على الفعل جعلها مقوجهة لا يقاعه» و تقال ايضا للقوة القني 
هي مبدآ النزرع ر هي الصغة القائمة باأحيوان التي هي مبدأً الميل الى احد طرفي المقدرره و الارادة 
بالمعنى الارل اي بمعنى الميل الحامل على ايقاع الفعل و ايجاده تكو مع الفعل ر تجامعه و ان تقدم 
عليه بالذات وبالمعنى الثاني اي بمعنى القوة تكو قبل الفعل و كا المعنيدن 3 يتصو رفي ارادته تعالی » 
و قد يراد بالارادة مجرد القصد عرفا و مى هذا القبيل ارادة المعنىى مى اللفظ ه وقال امام لاسحاجة 
الى تعريف الرادة لانها ضرررية غان الانحصان يدرلكف بالبدسهة القغرقة بين إرادته وحلمة و قدرته 
والمه ولذته » وقال المتكلمون انها صغة تققتضي رجعان احد طرفي الجائز على اآخر اغى الوقرع 
بل فى الايقاعم و احترز بالقيد الآأخير عى القدرة كذا ذكر الخفاجي في حاشية البيضاري في 
تغسیرخوله تعال ماذا اراد الله بهذا مثا في اوائل سررة البقرة ه وقال في شرح المراقف الراذة س 
الكيفيات النغحانية فعند كثير من المعتزلة هي اعتقاد .النغع ار ظنه قالرا ان نمبة القدرة الى طرفي 
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اافعل على السوية 'فاذ| مص #مققاد النفح ار ظنه في .احد طرفيه توجم على اآخر علد القادر و اثرص. 
فيه-قدرته «» و علد بحضنهم الاعتقاد از #أظى هرالمسمى بالداعية ه و امنا الرادة فہیي ميل يقبح ذلک الامتقاد 
الكل كما لى اتكراهة' نفرة تبح اعققاد الضرر ار ظنه فانا أجد مى انفحنا بعد اعققاد ان الفعل الغلاني فيه 
hE‏ ضرر ميلا اليه مترتبا على ذلك الاعتقاد و هذا الميل مخاير للعلم بالنغع او دفع الضرر ضرورة 
ورایضا فاں القادر كثيوا ما يعققد النفع في فعل ار یظنه و مع ذلک ل یرید ما لم #حصل له هذا الیل ٭ 
راجب ع ذلك بانا لاندعي ان الارادة اعتقاد النفع او ظنه مطلقا بل هي اعتقاد نفع له او لغيره 
مەں یرٹر خیره یہی یمک رصوله الىى احدهما بلا ممانعة مانح مى تعب ار معارضة ه و الميل المذگور 
ائما ##صل لس لايقدر على الفعل قدرة تامة إخلاف القادر التام القدرة إن يكفيه العلم و الاعتقاد؛ على 
قياس الشوق الى المعبوب فانه حاصل لم لوس راصلا اليه درن الواصل ان لا شرق له ٠‏ ر عند الاشاعرة هي 
صسقة مخصصة لاحد طرفي المقدرر بالوقوع في وقتت معي و الميل المذكور ليس ارادة فان الارادة بالاتغاق 
صفة “خصصة لحد المقدرري بالوقو ع و ليست الآرادة مشروطة باعتقاد النفح اربميل يتبعة فان الهارب 
م السہع اذا ظھرلہ طربقاں متساريان فى الافضاء الى النجاة فانه يختار احدهما بارادته و لا يقوقف في 
ذالكف الاختيار عل ترجدے احدهما لنفح يعنقده فيه رلاعلوی ميل يتبعه انته و فی البیضاري و العق ان 
الارادة ترجیم احد مقدرریه على الادرو #خصیصۂ بوجة دون وجه TEE‏ هدا الترجدے وهي 
اعم م الاختيار فانه ميل مع تفضيل انتهى ٠‏ اي تفضيل احد الطرفين على الاخ ركان المختار ينظر الى 
الطرفڍي و المرید ينظر الى الطرن الي یربد» ذا في شرج المقاصد و المراد م الميل “جرد الترجيم 
و مقابل النفرة ٠ه‏ وقال الخقاجي في حاشيته ما حاصلە اں هدا مذهي اهل السنة نبي صفة ذاتية 
قديمة وجودية زائدة على العلم و مغايرة له وللقدرة ر قوله بوجه الخ احقراز ھن القدرة فانها 3 تخصص الفعل 
ببعض الوجوه بل هي موجد؟ للغعل مطلقا و لوس هذا معنى الاختيار كما توهم بل الاختيار اليل اي 
الٹرجیم مع التفضيل رهر اي التفضيل رنه إفضل عند» مما يقابله لان الاختهار اصل وضعة افقعال ص الخير 
و لذا قيل الأختيار فى اللغة ترجيع الشيرى و تخصيصة و تقديمه على غهرة و هو اخص مب الارادة و المشية 
نعم قى يمتعمل المتكلمون اللختياربمعنى الارادة ايضا حيسف يقولون انه فاعل بالاخقيار ر فاعل مختار و لذا 
قول لم ير ا«ختيار بمعنى الارادة فى اللغة بل هو معنى حادث و يقابله الايجاب عندهم و هذا اما تفسير 
اراد الله تعالرى اولمطلق الاراد؟ الشاملة لارادة الله تعالىى و على هذاليرد عليه اختيار احد الطريقين 
الحسقويهرى واحد الرغيقي المتساريين للمضطرلانا السلم ثمه انه اخقيار على هذا و حاجة الى ان يقال انه 
خارے 'عزى اصلغ لقطح النظرعنه » وقد اورد على النصئثف اأ الاراد؟ عند الاشامرة الصفة المخصصة لاحد 


رفغي المقکرر ر کونہانغس القریجیس لم يذهب اليه احد ه و اجيب باڼه تعريف لها باعتبار التحلق ر لذا 
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قيل انہاعلى الرل مع الغعل وعلى الثاني قبله او انه تعريفت لزادة العبى إنتهى »لم اعلم انه قال الشيخ 
اللشعري و كثير مس ابه ارادة الشيرى كراهة ضح بعينه ر الح قن الأرادة و الكراهة متغايرتاں و حينيف 
لختلغوا فقال القافي ابوبكر و الخغزالي ان ارادة الشيىى مح الشعور بضدة يستازم كو الضد مكررها 
عند ذلك المريد فلارادة مح الشعور بالضد مستلزمة لكراهة الضد وقيل 9 تستلزصا كذا غي شرح المواقتف ٠‏ 
و عند السالكين هي استدامة الكد و ترك الراحة كما في مجمح السلوك قال الجنيد الاوإدة ان يعققد الانسان : 
الشيرى تم يعزم عليه م يريد و الأرادة بعد صدق النية قال عليه الصلوة و السلام لكل امر ع مانوی کڼا في 
خلاصة السلوك و قيل الارادة الاقبال بالكلية على الحق ر الاعراض مى الأخلق و هي ابتداء المعبة كذا 
في بعض حراشي البيضارىي د فاںۃ د الارادۃ مخایرة للشہوۃ فاں الانساں قد یرید شرب دواء کریه فيشربه 
رلا یشتہیه بل يتنغرعنه و قد تجتمعان فيي شيو واحد فبينهما عموم مر وجه ٠‏ و كذا الال بير الكراهة 
و النغرة اذ فى الدواء المذكور و جدت النفرة دون الكراهة المقابلة لارادة و فى اللذيى العرام يوجد الكراهة 
مى الزهاد درن النفرة الطبعية و قدتجتمعان ايضا في حرام منفورعنه *# فائدة # الرادة غير التمني 
فانہا « تتعلق الا بمقدرر مقار لها عند اهل النحقيق و التمني قد يتعلق با لمعال الذاتي وبااماغي ٭ و قد 
توهم جماعة ان التمني نوع مس الارادة حت عرفوه بانه ارادة ما علم انه لايقع او شک في وقوعه و اتفق 
المحققوى مس ااشاعرة و المعقزرة على انمما متغايراى # فائدة *# الرادة القديمة توجب المراد اي اذا 
تعلق اراد الله تعالىى بغعل مى افعال نغسه لزم وجود ذلك الفعل وامتنح تخلفه عى اإرادته اتغفاقا 
م العكماء واهل الملة » و اما اذا تعلقیت بغفعل غير فقي خلاف المعقزلة القائلوںی باں معنى الامر 
هر الارادة فان الام رلا يوجب رجود المامور به كما فى العصاة ه واما الارادة الحادثة فلا توجبه اتغاقا يعني 
ان ارادة احدنا ۱ذ۱ تعلقت بغعل مری افعاله فانها لا توجب ذلك المراد عند الاشاعرة و ان كانت مقارنة ذه 
عندهم و وافقهم فيي ذلك الججائي ر ابنه و جماعة م المتأخري مى المعتزلة « وجوزالنظام و العلاف وجعغر 
بى حرب و طائفة مى قدماء معتزلة البصرة اإجابها للمراد اذا كانت قصد! الى الفعل و هر اى القصد مادء 
م انفسفا حال الايجاد لا عزما عليه ليقدم العزم على الفعل فلا يتصور اجابه اياه فهولاء اثيتوا اراد 
متقدمة على الغعل بازمنة هي العزم و لم يجوزوا كونها موجبة وارادة مقارنة له هي القصد و جوزوا 
ا#جابها ايا « و اما الاشاعرة فلم يجعلوا العزم مى قبيل الارادة بل امرا مغايرا لها ه اعلم ان العلماء اختلغوا 
في ارادته تعالی فقال العکماء ازادته تعالى هي علمه إجميح الموجودات مي الازل الى الابد و بانه كيف 
ینبخ اں یکوں نظام الرجود حت یکر علی الوجھ الاکمل و بکیفیة صدررہ عن تعالیی حتی یکوں 
الموجود على و فق المعلوم على احسى النظام م فير قصد و شرق و يسمون هذا العلم مناية قال 
ابن سينا العناية هي احاطة علم الارل تعالیی بااکل و ہما جب ا یکرں عليه الكل حت يكر 
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علوي احسي . النظام فعلم الأرل بكيغية الصواب في ترتيب و جود الكل منجح لغيضا الخير و الجود 
فى الل م غير انبحات قصد و طلب مى الرل الحق رقال ابوا لحسي و جماعة م ررساء المعقزلة كالنظام 
و اأجاحظ ر العلاف ر ابى القاسم البلحي و مسمود الغرارزمي ارادته تعالىى علمة بنفح فى الفعل 
و ذلک کما يجد: كل عاقل م نغسة ان ظنه إو اعتقاده لنفعم فى الفعل يرجي الفعل و يسمية 
* ابو الحسي بالداعية ڕ لما استحال الظى وااعتقاد فى حقه تعالىى انحصرت داعيته فى العلم بالنفح و نقل 
عر ابی الحسیں رحدة انه قال الارادة فى الشاهد زائدة على الداعيي و هو الميل القابح للاعتقاد 
او الظرى و قال الحسين انار كرنه تعالیی مريدا امر عد٧ي‏ وهوعدم کرنه مکرها و مغلوبا و يقرب منه 
ما قډل هي کوں القادر غیر مک رلاساه رقال الكعبي هي في فعله العلم بما فيه من المصلحة وف 
فعل غير الامربء « و قال (صعابنا الاشاعرة ورافقهم جمهور معتزلة البصرة انها صفة مغايرة تلعلم و القدرة 
توج تخصيص احد المقدرري بالرقوع باحد الارقات كذا في شرح المواقف و يقرب منه ما قال الصوفية 
على ما رقع فى الانسان الكامل مى ان الارادة صغة تجلي علم اأحق على حسب المقتضى الذاتي و ذلک 
المقتضي هر الارادة و هي تخصيص الأحق تخالىى لمعلوماته بالوجود على حسب ما اقتضاه العلم فهذا 
الوصف فيه يسمي ارادة ٠‏ و الأرادة العخلوقة فينا هي عیں ارادتہ تعالیی لک ہما نسبت الینا کان 
أحدرثف اللازم لنا لازما لوصفنا فقلنا بان ارادتنا مخلوقة و الا فهي بنسبتها الى الله تعالىى عين 
ارادته تعالیي رما منعها م ابراز الاشياء علىى حسب مطلوبا تها الا نسبتها الينا و هذه النسبة هي 
(«خلوقية فاذا ارتفعت النسبة التي لهاالينا و نسبت الى الق على ما هي عليه انفعلت بها الاشياء فافهم 
کما ان وجودنا بنسبته الينا ”خلوق و بذسبتة اليه تعالى قديم وهذه النسبة هي الضرورية التي يعطيها 
الشف و الذرتى اذ العلم قائم مقام الحي فما تم الا هذا فافيم « واعلم ان الارادة الألهية المخصصة للمخلونات 
على كل حال وهيدة صادرة عن غيرعلة و لا سبي بل بض اختيار المي لان الارادة حكم م احكام العظمة 
ر رصخ مى ارصافف الالرهية فالرهيته ر عظمته لنفسة لالعلة و هذا بخلاف راي الامام “حي الدين فى الغتوحات 
فان قال لا یجوز اں یسمی الله تعالیی مختارا فانه لا یفعل شیځا بالاختیار بل یغعله علیی حسب ما يقتضيه 
الحالّم مي نفسه و ما اققضاء العالم مى نفسه الا هذا الوجه الذي هو مليه فلا يكون مختارا انتهى ٠‏ 
ر اعلم ايضا ان الارداة اي الاراىة الحادثة نها تسعة مظاهر فى المخلرقات المظهر الارل هوالميل 
وهو انجذاب القلب الى مطلوبء ناذا قري ودام سمي و لعا وهو المظهر الثاني ثم اذا اشتد 
ر زاد سمي صبابة و هو اذا اخذ القلب فى ااسقرسال فيم حب فكانه انصسب الماء اذا افر غ لايجد 
بدا مى الانصباب وهذا مظهر الف ثم اذا تغر غ له بالكلية وتمكى ذلك منه سي شغفا وهو المظهر 
الرابح. ثم اذا استحکم فی الغرآد و اخذه م الاشياء سي هری و هر المظهر الخامس ثم اذا استولی حکمه 
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على الوس سبي غراما و هو المظهر السادس ثم ذا نموي و زإلمت العلل الموجبة اليل سي حيا وهو 
المظهر السابع ثم اذا هاج حتىى يفني السب ع تفسة سمي ودا و هو المخلهرالثام ثم اذا طفع 
حتى إفنى المحب و المحبوب سمي عشقا وهو المظهر القاسع انتهىى كلام الائسان الكامل ٠‏ 

المريد اسم فاعل مى الارادة و قد عرفت معناه و نزد اهل تصوف بدو معنو آيد يى بمعني 
مچب يیعنی سالک" چذرب دوم بمعني مقندي ومقندي آں باشد که حق سخانه تعالیی دید بصیرتش را 
بنور هدایت بینا گرد اند تا وي بنقصان خود نگرد و دائما در طلب کمال باشد و قرار نگیرد مگر بحصرل مراد 
و وجود قرب حق ™+حانہ تعالیی وھ رکھ باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در در جھاں مرادی نداند واگریکے 
لحظۂ ازطلب آں بار امد اسم ارادت برو عاریت و مجازا باشد قال ابوعثمان المرید الذي مات قلبه عس کل 
شبری درن الله فیرید الله وحده ویرید به قربه و یشتاق اليه حتیی تذهب شهوات الد نيا م قلبه لشدة شوقه الى 
الله و مرید صادق آں باشد که کا و جملةٌ ري بسوی خدا دارد و دوام دل با شيخ دارد از سر اراد تمام 
و ررحانیگٌ شین را حاضرداند درهمه احوال و در راء باط از ري استمداد کند و خود را با شیغ مثل میت 
در دست غسال گرداند تا از شرشیطان و نفس اماره «حغوظ ماند کذا فيي مجمع السلوك ه و في خلاصة 
السلوك المريد الذي اعرض قلبه ع کلما سوى الله و قيل المرید مى يحفظ مراد الله ه 

فصلل إلزاء المعجمة * الرجز بفتع الراء و الجیم نومی از شعرکرتا» و بحری از بحور شعر 
رز او شش بار مستفعلن اس و نزد خلیل رجز داخل شعر نیست بلکه نصف بیت یا ثلیی بیت 
است هکذ!۱ فى المفقخحب و الصراح و بالجملة فالرجز يستعمل بمعنيين احدهما الشعر الذي له ثلثة اجزاه 
كهشطور الرجز و السريع «» و الدى كان الغالب على شعره الرجز يسمىى راجزا 3 شاعرا فان الشاعر هوالذي 
غلب علىى شعره القصيدة كذ في بعض رسائل القوافي العربية في بحعض حواشى البيضاري في آخر 
سورة الشعراء الرجز شعر يكون كل مصراع منه مغردا و تسمى قصائده اراجيز واحدتها ارجوزة فهو 
كهيئة السجع اا انه في وزن الشعرو يسم قائله راجزا كما سي قائل الشعر شاعرا » قال الحربي 
رلم ييلغني انه جرى على لسان النبي عليه الصلوة ر السلام مى ضروب الرجز الا ضربان المنهرك و المشطور 
ولم يعدهما الخليل شعرا فالمنهوك قول ه انا النبي لاكذب ٠‏ انا ابن عبد المطلب ه٠‏ والمشطور قوله ه هل انت 
الإ اصبع دسيت « رفي سبول الله مالقيت ه٠‏ انتهىى « قال علجة الصلوة و السلام حي اصيبت اصبعه بالقطع 
والجرح عند عمل ص ااعمال دون الجهاد فقال تحسرا و عزنا و هذا لايسمى شعرا لما نى الاشباء 
ایی الشحر عند اھله کلام رزوی مقصود به ذلک « اما مارقح موزونا أتغاقا لاع قصد م المقكلم فانه ( يسمى 
شمو و علي ذلک خرج ما رقع في کلام الله تعالیی کقوله تعالۍ ه ې تنالوا البر حت ٭ تنفقوا ما تحبوںه 
وغي كلام الول ملي الله عليه و سلم كقولء » هل انت الااصبح دميبت ٠‏ ر ني سبيل الله مالقهي ٠‏ 
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اتتهى « لر الله تعالىى نفى الشعرعن القرآن رنفى وصف الشاعزعن النبي عليه الصلوة والحلام بقرله انه لقرل 
ریتنول کریم وما هو بقرل شاعر الآیة ربقوله وما علمناہ الشحرو ما ینبغي تہ اں ہو الا کرو قرآں مہیں اَی 
نزلست هذه اآبة ردا لقول الكغار ان ما اتىى به شعر فقال ماعلمنا النبي شعرا وما يسهل له « ونقل 
قي كب الشمائل ان النبي عليه الصلوة و السلام لم يقدر علىى قرأة الشعر موزونا بعد ما نزلمت ا5آية المذكورة 
و هي وما علمناء الشعر ر ما ينبغي له الآية ه رفى الحموي حاشية الاشباء انما يتاتى الاستشهاد بقوله علي 
السلام هل انت الخ بناء علیی ان الرجز شعره اما على القول بانه لیس بعر انماهو نثر مقفى فلاه و ايضا 
انما يناتى الستشهاد به على رواية كسر التاء مع اللشباع اما على رواية سکرذها فلا انقهی ٭ ) و انیهما بحر 
م الجعور المشتركة بي الحرب والحجم ر هومستفعلنى ستة اجزاء كما في عنوان الشرف ٠‏ ر في عررض سيفي 
ھذ! ال+عریستعمل مسدسا و مثمنا ر المٹمں یستعمل سالما و غیرسالم وغیرالسالم قد یکوں مُذالا وقد یکوں 
مطویار قد یکوں مطریا مخبونا و قد یکوں مخبرنا مطویا و الممدس ایضا یستعمل سالما و غر سالم و غیر 
السالم قد یکرں “خبونا ر قد یکرں مطريا » و في بعض رسائل العروض الحربي الرجز سدس ر مربع 
انغھیی ٭ و المرجز اسم مفعرل م الٹرجیز قسم من الکلام المنشرر ر اجھی في فصل الراء مر باب النوں ٠‏ 

الركاز لغة ماخرذ ہن الرکز اي الاثبات بمعنی المرکرز و شرعا مال مرکرز تحت ارض اعم م کوں 
راکزه خالقا او مخلوقا اي معدن خلقي او کنز مدفون هذا فى الدر المختاره 

المركز هو عند المهندسين نقطة في وسط الدائرة ار الكرة ف تتسارى جميع الخطرط الخارجة 
منها اي م تلك النقطة الى “حيط الدائرة اوالكرة « و مركز حجم الكرة و جرم الكرة عندهم” هر نقطة 
في داخل الكرة تتسارى جميع الخطوط الخارجة منها إلى سطحها المستديره واما مركز ثقلها فهر نقطة 
متى حمل الثقل عليها لزم وضعا لم يترجع جانب منه على آخره ربعبارة اخرى نقطة تتعادل ما على 
جوانبھا فی الوزری ہ و قیل مرکز ثقل الجسم نقطۃ اذا کان ذلك الجسم عند مركز العالم انطبقتت تلك 
النقطة عليه فان تشابهت اجزاء الكرةٍ ثقلا و خفة اتحد المركزان و الا اختلفا ككرة نصفها مى خشب 
و نصغھا می حدید فاں مرکز حجمھا یکوں على منتصغها و مركز قلها يكر فى النصف الحديدي هکذ) 
ذكرعبد العلي البرجندي في حاشية الغضني مثل الذي جرى على السنة الغائق ان مركز حجم الارض 
هو عي الكعبة في مكة ر مركز ثقلهاهو عي مرقد النبي صلى الله عليه وسلم فى المدينة هكد( سمعت من 
الاساتذة زالله اعلم ) مرس ز الشمس عند اهل الهيئة هر قوس مى منطقة الغار ج المركز مى نقطة الارج الى مركز 
جرم الشمس على التوالي ويسم خاصة الشمس ايضاه و مركز القم ر عندهم ر يسمى بالجعد المضعف ايضا 
هوقوس سس منطقة المائل صن نقطة ار القمر الى طرف الخط الخار ج م مركز العام الیی مرکز القدرير 
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الواصل بينهما بالضرورة يمر بتلك النقطة ه و مرکز عطارد قوس می منطقة المائل على التوالي مري اوج 

المدیرالیی طرف خط خارے من مركز معدل المسی رال مركز القدويرو مته الى حيط المائل كذ اذك رالمعقق 

الشريف وفية ان تشابه حركة مركز التدوير حول مركز معدل المسير حول مركز العالم كما فى القمر 
فقوس المركز الماخوذة من المائل تكو مختلفة ا متشابهة و الحقيق ان المركز قد يؤّخذ مي منطقة 

المائل و قد يرّخذ مى منطقة معدل المسيرفعلى الارل يقال هو قوس مى منطتة المائل على التوالي 

می اوج المدیر الى طرف خط خارے م مركز العالم منته الى منطقة المائل اما موازيا للغار م 

مركز معدل المسير الى مركز التدرير ار منطبقا عليه و على الثاني يقال هر قوس مر منطقة معدل 

المسير على القوالي مں ”عانا5 اوج المدیر الیی طرف خط خارج مری مركز معدل المسیر الوی مركز 
التدرير المنتمي الىى منطقة معدل المسير قبل الاخراج او بعد و هذا اذا كانت حركة المركزهي فضل 

حركة الأحامل على حركة المديره» واما اذا كانت حركة الحامل فينبغي ان يعتبر اوج الحامل بدل اوج المدير 
وعلى هذا القياس في باقى السيارات ه فمرك زالزحل قوس مى منطقة المائل مبتدءة م نقطة الاو ج الى مركز 
جرمه و هكذ! كذ ذك ر عبد العلي البرجندي في شرے التذكرة ه رلا يبعد ان يطلق المركز على الحركة في القوس 
المذكررة كما يطلق على القوس المذكورة على قياس ما قيل فى الخاصة و الاو و الوسط و التقويم ويوئده 

ما رقع فی الزیجات ان مرکز الشمس في يوم بلیلته کدا دقيقة و فيي شه ر کدا درجة و في سنة کدا برجا 
ويكتبون لمعرفِة مراكز السيارات جداول« و المركز المعدل عندهم قوس مى المائل على التوالي مبتدءة من 

نقطة الارج الى طرف الخط الخار عن مركز العالم الماربمرکزالتدرير المنتهي اليه وذلک الخط يس خط 
المرگزالمعدل ٭ و ذکرالعلامة انه قوس م منطقة الممثل ہیں خطیں خرجاں سن مرکز الممثل احدهما الى 
الاو ج و اتخ رال مركز القدويروغيه ان مركزالقد ري رلايكوں علىى منطقة الممثل غالبا و اهل العمل يأخذرنه من 

الممثل تساهلا فينبغي ان يقال في تعرينه هر قوس مس الممثل على التوالي بیری عرضیتیں تحقیقا او تقدیرا 
احددهما تمربالارے و الاخری بمرکز التدوی رہ و المرکز المقوم عندھم قوس م الممثل علی الوا لي بھں عرضینوں 

تمر احددھما بالار چ و اللخری بمرکز جرم الکوکب اعلم ان هذا فى المتحیرة سوی عطارد ه و اماني مطارد 
فينبغي ان یقید الار ‏ بالمدیر فیقال المرکز المعدل لعطارد قوس می المائل على التوالي می او ےالمدیر 
الى طرف الخط الخار ج ع مركز العالم المار بمركز التدوير المنتهي اليه » و المرکز المقوم لعطارد قوس من 
السمثل على التوالي بين عرضيتيى تمراحدنهما بار ج المدير و اللخرىل بمركز جرمه «» ثم المركز المقوم 

قد يعتجر فى القمرايضاء و اما المركز المعدل فى القمرفلا يمتاز عى المركز الغير المعدل لتشابة حركة المركز 
حول مرکزالعالم هكذا يستغاد مما ذكرة عبد الحلي البرجندي في شرح التذكرة ه 

مرا کز ران انزد منجماں عبارت اسست از رسیدن قمربدرجات معینه از فلک البروج ر آق را 
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تاسیسات قمر نیز گویند و در اخقیارات (مور مدموم اند و بغاییت تعس یعنی وقتیگہ قمر بداں د رجات 
. ازشنف دران رقف حذر بايد نمود ودر عدد تاسیسات اختلاف‌اسی بعضی هشی ٹب کرد اند وبحعضی 
ده و آي محمد عایه اسی تاسیس اول از اجتماع حقيقي در بعد دوازدهم درجه بود ن در بعد چیل 
و پأجم و سيوم دربعد نودم و چهارم دربعد صد وسي رقم دربعد صدوسي و هشتم و پیش ازین نقطة 
اسققبال جزء اجتماع مذکور باز پنے در مقابل درجات ایی تاسیسات مذ کورہاست یعنی تاسیس اول ازیں 
پنع در بعد دوازدهم درجه ازیںی جزء استقبال و درم در بعد چهل و پنجم وهمبرین قياس کذا في توضیۍ 
الققویم و مراکز بوت در لغظ بیت مذ کور شد ٭ 

فصل السيں ¥ الرس فى اللغة بمعنىى سر و قد يطلق ريراد به ما فوق الرقبة ويطلق و يراد 
به القحف و اأجدران الاربعة و القاعدة و ما في داخلها مى الم والحجب و الجرم الشبكي و الغررق 
و الشرائين وما على القحف روالجدران من السمعاق و إللحم والجلد كذا فيي بحرالجواهره وعند اهل 
الهية يطلق على نقطة مقابلة للذنب ر قد سبق في فصل الباء الموحدة مى باب الذال المعجمة و قد يطلق 
و يراد به ذات الانسان و قد مر فى الرقبة « وقد يضاف الى ذرات القوائم الاربع فيقال رس الشاة و رس 
الغفم و رس الغرس ر یراد به ذاتها و هذا يستعمل كثيرا فى الفارسي و رس المخررط سبق في لغظ 
الءخررط و رس المثل هر الزارية التي ہیر الساقیں و رس المال عند الفقھاء هو الٹس فى السلم 
و #جيرى فيي فصل الميم مى باب السين و ايضايطلق على اصل المال في عقد المضاربة ر فيي عقد الشركة 
وال الثمانية سبقت فى المقدمة ه 

رئيس العلوم هر المنطق وقد سبق فى المقدمة و هولق لعلم المنطق و يلقب بالة العلوم 
و بمیزاری اتعلوم ایضا ه 

الرس بالغتع عند اهل القرافي حركة ما قبل التاسيس كذا في عنوان الشرف ه و در منقخب 
تکمیل الصناعۃ گریں ایں حرکت الیته سو ي فکحه نخواهں بود چنانچه حرکت میم مائل و زاء زائل رچوں 
تاسیس در قرافي تکرار یابد بالضرو رة رس نیز تکرار یابد و آنکس که تاسیس را از حروفی قافیه نداشته 
رس را نیز از حرکات قانیه نپنداشته و رس نزد اطباء اسم درائی مركب است و فی بحر الجواهر الرس 
بالغتع مرکب صغته هذه بیش و زذجبیل وفلغل و دار فاقل و عاقرقرحا ومویزج على السواءه رقیل و رس 
(أعمیی و رسیسها اول تپ انتهی ٠‏ 

فصل الشير # الرصشة بالکسر ر سكو العي المہملة عند الاطباء علة آلية تحدث ع عجز القرة 
الععركة عری تحريک العضل ملى الاتصال ار الباته على الاتصال فکیتایا حركات ارادية ار اثبات ارادي 
رة بقل الحضو الیی اسغل ٭ ر الفرق بینہ و ہیں الاختلاج اں الحرکة فی الاختلاے تظھرسراء کاں العضو 
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ساکنا او مقر و كلك الرعشة لوقف ظهور اأععركة المرضية غيها على حركة العضره وايضا الرتعاش 
کالقشني يقح فى الاعضاء الاّية اي المركبة التي تتحرك بارادة و اقخقلاج يقع في كل عضو يتهيا منة 
الانبساط و الانقباض كلاعصاب و العررق ر الكبد ٠‏ وقيل الغرق بينهما ان الاختلاے #حدث دفعة و يزول دفعة 
بضلاف الارتعاش ر ان العضو فى الارتعاش يميل الى اسفل و فى ااختلاج يأحرلك الى جهات مختافة 
مائلا لىی فوق هکذا يستفاد مى بحر الجواهر و الموجز ٠‏ 

قصل الصار *# ألرخصة بالضم و سكون إلخاء المحجمة فى اللغة اليسر و السهولة ٠‏ ر عند الاصوليين 
مقابل للعزيمة » و قد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما بنا علىى ان بعضهم جعلوا الاحكلم منحصرة فيهما 
ر بعضهم لم يجعلوها كن لك نبعض مي لم حصرها عليهما قال العزيمة مالزم العباد بايجاب الله تعالىى 
العبادات الخمس ر نوها و الرخصة ما وسح للمكلف فعله لعذر فيه مح قيام السبب الحرم فاخقص 
العزيمة بالواجبات و خر ج الندب و الكراهة عنها مر غير دخول فى الرخصة و عليه يدل ما قال القاضي 
الامام مى ان العزيمة مالزمنا مى حقوق الله تعالىى مى العبادات ر الحل ر الحرمة اص بانه الهنا 
ونح عبيدء فابانا بما شاء و الرخصة اطلاق بعد الحظر لعذر تيسيرا وبعبارة اخرى الرخصة صرف الامراي 
تخيير مى عسر الى يسر بواسطة عذر فى المكلف ٠‏ و بعض مي اعتبر الحصرةيهما قال الرخصة ما شرع 
م الاحكام لعذرمع قيام العحرم لو ل العذر و الغزيمة بخلافها هعذا في إصول الشافعية على ما قيل 
و حاصله ان دليل الحرمة اذا بقي معمولا به ركان التخلف عنه لمانع طار فى المكلف لولاء لثبتت العرمة 
في حقه فهر الرخصة إي ذلک اأعكم الثابمى بطريق الفتخلف ع المحرم هوالرخصة و الا فهو الحزيمة 
فالمراى بالمحرم دليل الحرمة و قيامة بقاءه معمولا به وبالعذرما يطرء فيي حق المكلف فيمنح حرمة 
الفعل او القرك الذي دل الدليل على حرمته ومعنى قرله لو لا العذر اي المحرم كان محرما و مثبقا 
للحرمة في حقه ايضا لو ل العذر فهو قيد لوصف الخسعريم ل للقيام و هذا اولىى صما قيل مى ان الرخصة 
ما جار فعله لعذر مع قيام السب المحرم و آنما قلنا انه ارلىى لانه يجوز ان يراد بالفعل في هذ( التعريف 
ما يعم الترك بناء علىى انه كف فخر ج مى الرخصة العكم ابتداء نه 3 محرم وخر ما فسن تعريمه 
نه 3 قيام العحرم حيرف لم يبق معمولا به وخرج ما خص مى دليل الحرم لان التغلف ليس لمانع 
في حقه بل التخصيص بيان ان الدليل لم يقنارله وخرج ايضا وجوب الطعام في كفارة الظهار عند فقد 
الرقبة لنه الرالجب في حقة ابتداء على فاقد الرقبة كما ان الاعتاق جو الواجي ابتداء علىي واجدها 
وکدا خرج وجروب التيمم على فاقد الماء انه الواجب في حقه ابتداء بخلاف التيمم للخرو ي ونسوه 
وبالجملة فجميع ما ذكرة داخل فى العزيمة رهي ما شرع مى الاحكام 9 كذلك اي لالعذر مح قيا المعرم 
لول العذربل انما شرع ابتداء » تم الرخصة قد يكور واجبا كاكل الميتة للمضطر إو مندربا كقصر الصلوة 
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فى السغر ار مباحا كترلك الصوم فى السفره و تيل العزيمة الحكم الثابمت علىى رجه ليس فيه مخالفة دليل 
شوعي و الرخصة الحم الثابت على خلاف الدليل لمعارض راجع و يرد عليه جواز النكاع فانه حكم 
ابت علوي خلافب الدليل اف الاصل فى الحرة عدم الاستيلاء عليها و وجوب الزكوة و القتل قصاصا فان 
كلواحد منهما ثابت على خلاف الدليل ان الاصلحرمة التعرض في مال الغير ونفسة مع اں شیا منہا لیس 
برخصة ه وقول العزيمة ماسلم دليله ع الماع والرخصة مالم يسلمعنه ه و قال فخر الاسلام العزيمة اسم لما هو امل 
مى الاحكام غي رمتعلق بالعوارض و الرخصة اسم لما بني على اعذارالعباد و هوما يستباع مح قيام الحرم 
فقوله اسم لما هو اصل ۳ الاحكام معنا اسم لما ثبت ابتداء باتبات الشارع وهو مي تمام التعربف وقولهة 
غير متعلق بالعوارض تفسيرلاصالتها لاتقييد فدخل فيه ما يتعلق بالفعل كالعبادات وما يتعلق بالقرلكف 
کال رمات و يوند ما ذكره صاحب الميزان بعد تقسيم الاحكام الى الغفرض ر الواجب و السذة والنفل والمجاج 
و الحرام و المكروة ر غيرها ان العزيمة اسم لكل امر اصلي فى الشرع على الافسام التي ذكرذا م الفرض 
و الواجسب والسنة و النفل ونحرها لا بعارض وتفسيم فخر الاسلام العزيمة الى الفرض و الواجب والسنة 
و النفل بناء علیی ان غرضه بيان ما يتعلق به الثواب مى العزائم او على ان الحرام داخل فى الفرض 
او الواجسب و المكروه داخل فى السنة او النفل لان الأحرام ان ثبت بدليل قطعي فتركه فرض و ان ثبت 
بظني فترکه واجہب و ما کاں مکر وھا کان ضد» سنة إو نغلا « و الاأباحة ايضا داخلة فى العزيمة بأعنجار أذة 
ليس الى العباد رفعها و فولة وهو ما يستجاع الخ في تعريف الرخصة تفسير لقوله ما بني على اعذار 
العبان » فقول ما يستباح عام يقناول الترك و الفعل وقول لعذر احتراز عما ابيع 3 لعذر رقولة مع قيام 
الحرم احتراز عرى مثل الصيام عند فقد الرقبة فى (أظهار إن لاقيام للعرم عند فقد الرقبة « و اعترض عليه 
بانه ان اريد بالاستباحة الاباحة مح قيام الحرسة فهو جمح بين المتضادين و أن اربد الباحة بدون الحرمة 
فهو تخصيص العلة لان قيام الحرم بدون حكمه لمانعح تخصيص له ه و اجيب بان المراد مى قوله يسدباح 
يعامل بع معاملة المجاح برفع الاتم و سقوط المواخذة لاالمجاح حقيقة لان الحرم قائم الا انه لايوأخذ 
بتللك الحرمة بالنص ر ليس مى ضرر رة سقوط المواخذة انتفاء الدرمة فان م ارتكب كبيرة وقد عفى 
الله عنه لايسمىى مباحا في حقه و لهذا ذكر صدر الاسلام الرخصة ترك الموا خذة بالفعل مح وجود السبب 
الحرم للفعل وحرمة الفعل و ترك المواخذة بترك الفعل مع وجود الموجب والوجوب ه وذكر فى 
المهزان الرخصة اسم لما تغير ع الامر الاصلي الىى تخفيف و يسر ترذيها و توسعة علىى (صحاب الاعذاره 
و قال بعض إهل الحديرى الرخصة ما وسح على المكلف فعلة لعذرمع کون حراما فى حق م لاعذر له 
او وسح على المكلف تركه مع قيام الوجوب ني حق غير المعذ ور # التقسيم * الرخصة اربعة انواع 
بلا سققراه عند ابجحنيفة فنوعان منها رخصة حقيقة ثم احد هذيں النوعي احق بكرنه رخصة من اللخر 
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ونرعاں يطلق عليها اسم الرخصة *جازا لك احدهما اتم فى المجازية مى الآخراى ابعد من حقيقة 
الرخصة مس اخ رفهذا تقسيم لما يطلق عليه اسم الرخصة لا لحقيقة الرخصة اما الارل و هر الذي هو 
رخصة حقيقة و احق بكونه رخصة من الآخر و تسمى بالرخصة الكاملة فهو ما استبيع مع قيام المحرم 
و الحرمة و معنىى ما استبيم ماعومل به معاملة المباح كما عرفت كاجراء كلمة الكفر مكرها بالقتل 
او القطع فان حرمة الكفر قائمة ابدا لك حق العبد يفوت صررة و معلى و حق الله تعالىى 9 يغوت 
مى لان قلبه سطمن باايمان فله ان #جري على لسانه و ان اخذ بالعزيمة و بذل نفسة حسبة لله 
في دینه فاولی راحب اذ يموت شهید! ( احدیہی عمار بن ياسر رضي الله عنه حيی ابتلي به و قال 
له التبي عليه الصلوة و السلام كيف و جدت قلبك قال مطمكنا بالايمان فقال عليه السلام فان عادوا 
فعد و فی نزل قول تعالیی الا مس اکره و قلبه مطمی بالایماں الآیة ٭ و روي ان المشرکیں اخذوه و م يترکوه 
حت سب رسول الله صلی الله عليه وسلم وذکر آلهتهم بخیر ثم ترکوه فلما اتی رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال مادراك قال شر ما ترکرني حتیی نبلت منك و ذکرت آلمتهم بخیرفقال کیف تجن قلباك 
قال (جده مظمدنا بالایمان قال عليه السلام فان عادرا فعد الى طمانينة القلي بالايمان ه ر ما قيل فعد الى 
ما کاں منك م النبل مني و ذکر آلهتهم بخیر فغلط لانه لا یظن برسول الله صلی الله عليه و آله و سلم 
انه یامر احدا بالتکلم بکلمة الکفر ٭ و ان صب ر حتی قتل ولم یظھر الکفر کان مأجورا لان خبيبا رضي الله عذه 
صبر علیی ذلک حتیی صلب و سماه رسول الله صلی الله عليه وسلم سید الشهداء و قال في مثله هو رنيقي 
فی الجنة و قصتہ ان المشرگیری اخذرہ وباعوء می اهل مکة فجعلوا یعاقبونه علی ان یذ کر آلمتهم بخیر ویسب 
مسمد۱ صلی الله عليه وآله وسلم وهو یسب آلہتهم و یذکر ”مدا صلی الله عليه و سلم بخیر فاجمعوا على 
ققله فلما ايقن انهم قاتلوه سئلهم ان يدعوه ليصلي رکعتین فارجز صلوته و قال انما اوجزت یلا تظنوا 
ان اخاف القتل ثم سئلھم اں یلقوہ علی وجھة لیکرں ساجدا حتی یقتلوه فابوا عليه ذلک فرفع يديه 
الى السماء و قال اللهم اني لا ارى ههنا الا وجه عدر فاقرء رسول الله صلى الله عليه وسلم مني السلام ثم 
قال اللہم احص هولاء عددا راجعلهم مددا ولا تبق منهم احدا ثم انشا یقرل ه شعره ر لست ابالي حین 
اقتل مسلما » علىى اي جنب كان لله مصرعي ه فلما قتلوه و صلبوه تحول وجهه الى القبلة و سماء رسول 
الله صلى الله عليه ر آله وسلم افضل الشهداء وقال هو رفيقي فى الجنة و هكذا فى الهداية و الكفاية ) و التاني 
و هو الذي هو رخصة حقيقة و لكنه دون الارل و تسمى رخصة قاصرة فهو ما استبيع مح قيام المحرم درن 
اأحرمة كانطار المسافر فان الحرم لانطار وهو شهود الشهر قائم لقولة تعالىى مر شهد منكم الشهر فليصمة 
لك حرمة الافطار غير قائمة فرخص بناء على تراخي حم الحرم لقوله تعالىى فعدة مس ايام خر لك العزيمة 
ههنا ارلى ايضا لقيام السبب و لان فى العزيمة نوع يسر بموافقة المسلمين ففى النوع الرل لما كان 
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تمرم و اأعرمة قائمين فالعكم الاصلي فيه إلحرمة بلا شبهة ني اصالته بخلاف هذا النو ع فانه وجد السبسي 
للصوم لك حكمة متراخ عنه فصار رمضان في حقة كشعبان فيكو فى الافطار شبهة كرنه حكما اصليا 
في حق المسافر فلذا صار الارل احق بكونه رخصة درن الثاني والتاللف و هو الذي هو رخصة 
مجازا وهو اتم فى الءجازية هو ما وضع عنا من الاصر و الاغلال و تسم رخصة م+جازاپلان الاصل 
لم يبق مشروعا اصلا ( و مما كان فى الشرائع السابقة م الح الشاقة و الاعمال الثقيلة و ذلك مثل 
قطع الاعضاء الخاطثة و قرض مرضح النجاسة و القوبة بقتل النفس و عدم جواز الصلوة في غير 
إلمسجن ر عدم التطهير بالتيمم و حرمة اكل الصائم بعد النوم و حرمة الوط في ليالي ايام الصيام 
و منع الطيجات عنهم بصدرر الذنوب و كون الزكوة ربع المال و عدم صلاحية إموال الزكوة و الغنائم لشي 
مس انواع الانتفاع الا للحرق بالنار المنزلة من السماء و كتابة ذنب الليل بالصبع على الباب و رجوب 
مضي فة في كل يوم و ليلة و حرمة العفر عن القصاص و عدم مخالطة الحائضات في إيامها و حرمة 
الشحوم ر العروق فى الحم وتحربم الصيد يوم السبت و غيرها فرفح كل هذا ع امة النبي صلى الله عليه 
و آله و سلم آخفيفا و تكريما فمي رخصة *جارا لان الاصل لم يبق مشررعا قط حتى لو عملنا بها احيادا اثمنا 
و غوبنا و کان القیاس في ذات ان یسم نسخا و انما سمينذاه رخصة ^جازا ٣حضا‏ هکدا في نور الانوار) 
و الرأبح وهواأذي هو رخصة “جارا لكذه اقرب م حقيقة الرخصة م الثالىف هوما سقط مع كونه 
مشررعا فى الجملة اي في غير موضع الرخصة فس حیہی انه سقط کا مجازا رمن حيہب انه مشروع 
فى الجملة كان شجها بحقيقة الرخصة نخلاف الثالى كقول الراري رخص فى السلم فان الاصل فى الجيع 
ان يلاقيي عینا موجودا لکنه سقط فی السلم حتی ئم يبق النعيري عزيمة ولا مشروعا هدا کله خلاصة ما في 
كشف البزدوي و التلويع و العضدي و غيرها » و في جامح الرموز الرخصة على ضربين رخصة ترفيه 
اي تخفيف ويس ركلافطار للمسافر و رخصة اسقاط اي اسقاط ما هو العزيمة اصلا كقصرالصلوة للمسافر انتهىى 
ولا #خفىى ان هذا داخل فى الانواع السابقة الاربعة ه 

الترقيص بالقاف عند متأاخري القراء هو ان يروم السكوت على السكون ثم ينفر مح العركة في 
عدو و هروئة و هي عنه لاذه می البدعات کذا فی الدقائق الححكمة والاتقاں ٠‏ 

الأرهاص شرعا قسم مى الخوارق و هو الخارق الذي يظمرم النبي قبل البعثة سي به لان الارهاس 
فى اللغة بناء البيت فكانه بناء بيت ابات النجوة كذا في حواشي شرح العقائد » 

فصل الضار #۴ الرو اذض نرفة م كبارالفرق الاسلامية وتسم بالشيعة ايضا و #جيى في 
فصل العیر م باب الشيں إلمعحجمة ٠‏ 

الركض بالفتم و سکوں الکاف عند اهل العررض اسم بحر و هو فاعاری ثماں مرات کما في رسالة 


الرياضة ٠‏ الرياضي « الرابطة ) o‏ ( 


ب 
قطب الدیں السرخسي و هو قسم من المققارب و يسمیى ركض الخيل ايضا كما يجي في فصل اليا 
ااموحدة مر باب القاف ر لكو هذا الجر مى مخترعات المتاخرين سمي ايضا بالمحدت ويسم ايضا 
بالمتلاقي كما في جامح الصنائع ه 

الريفضة قال اهل اللغة هي استبدال الحال المذمومة بالحال المحمودةه و قال بعض الحكماء 
الريافة الاعراض عن العراض الشہوانية » وقيل الرياضة ملازمة الصلوة و الصوم و محافظة آذاء الليل 
و الیوم عر موجبات الاثم و اللوم وسد باب النوم و البعد ع ”حبة القوم كذا فيي خلاصة السلوك ٠‏ 

الرياضي يطلق على علم مى العلوم المدرنة علىى ماسبق فى المقدمة ه 

قصل الطاء اامهملة k‏ الرابطة بالموحدۃ در لخت آنچے بآں چیزی را باز بندند ٭ ودر اصطلاج 
شطاریاں مرشد کامل را گریند که مسترشد را با حق تعالی رابطه دهد کذا في كشف اللغات و الرابطة 
عند المنطقييي هي الشدن الدال على الذسبة ر الشيرى يشتمل اللفظ و غيره فيشتمل التعريف الحركات 
الاعرابية و الهيكة القركيبية حيری قيل ان الررابط فى العرب اما اأحركات الاعرابية و ما يجري مجراها 
مس الحررف ار الهيخة القركيبية ية ر اما ماهو المشھور میں اں لفظ هو و کاں م ررابط العرب فخیر سرع 
ان لفظ هو عندهم ضمير م اقسام الاسم ولا دلالة لها علىى نسبة اص و كذا لفظ كان اف هو عندهم م الافعال 
الناقصة و عند المنطقيين مى الكلمات الوجردية ر بالجملۃ فلغفظ هو و کاں یسا م الروابط اذ الرابطة انما تکوں اداة 
و هما ليسا باداة ر المراد بالدلالة الدلالة صربحة سواء كانت و ضعية او مجازية لكا تتنارل الكلمات الحقيقية 
وهياًتها و لقتنارل لما هو استعارة فى النسبة و المراد بالنسبة الوقوع و اللارقوع المتفق عليه فى القضية ٠‏ 
أعلم انهم قالوا الرابطة ادا لدلالتها على النسبة و هي غير مستقلة لكنها قد تكون في صورة الكلمة مثل کان 
و امثاله و تسمون رابطة زمانية و قد تکوں فيي صورة الاسم مثل هو في زيد هو قام و تسم رابطة غير 
زمانية و اللغات ”ختلفة في استعمال ۱ لرابطة وجوبا و امقناعا و جوازا و الاقسام عذد النفصيل تسعة لآن 
استعمال الرابطتیری معا او الزمانية فقط ار غير الزمادية فقط فی المواد الثلف و عدم الشعور على بعض 
الامثلة لايضر بالفذرض قال الشيخ نة الیوناں توجب ذكر الزمانية فقط کاستنی بمعنى است و TEE‏ العم 
لا[ستعمل القضية خالية عنهما اما بلفظ هست و بود و اما بحركة ٹحو زید دبير بكس رالراء ٠‏ والعرب قد يحذف 
و قد يذكر فغير الزمانية كلفظ هر في زيد هو حي و الزمانية کان في زید کان هو اعلم اں النعریف 
لا يصدق على الرابطة إلزمانية كان على القول المشهور لعدم دلالتها على النسبة صراحة بل ضمنا و كان 
القول المشهور مبني علىى اخد الدلالة اعم Rl a Ca‏ والتزام کوں الكلمات الحقيقية و هيا تھا 
روابط بفا على ان قولهم الرابطة إداة مهيلة لا كلية فقامل و قك ! بقي ههنا ابحاث فمن اراد الاطلاع عليها 
ت إلمطالح و ما حقق ابر الفتع فيي حاشية الحاشية الجلالية و غيرهماه 


ط «# إلر بم ه إلرد 3 - ا 
ابچ مح الکو رالریع امور ( ٠١١‏ ) اربع ٠‏ الاربعة لاحر ا بام »اريام 


رباط کوکپ نزد اهل هیکت حد اقامست کوک را گویند ر جى في لغظ الاقامة فيي فصل الميم 
می باب القافی ٠‏ ۰ 

فصل العيرى المهملة ٭ الربع بالکسرو سرن المرحدة تپی که یکر ز گیرد و دو روز بگذارد کذا 
في بحر الجواهر وقد سبق بيان الربع في لغظ الحمىى في فصل الميم مب باب الحا ه ٠‏ 

الربح المسكون و الربع المعمور بض الراء #جيى ني لظ ااقليم في فصل الميم می باب القاف ٠‏ 

الربمحع بالغتعم فصل من فصول وقد سبق في لغظ خط الاستواء و يجيرى ايضا في لفط الفصل 
في فصل اللام می باب الغاء ه 

الاربعة الاحرف نزد بعضی بلغاء آنست که منشي يا شاعر در کلام خود چهار حرف يعني 
د ٭ ١‏ ن رالازم گیٹ رسوای ایں چھارهیے حرفی نیارد و این صنعت از ”خترعات حضرت امیر خسرو 
دهلویسی که در (۴جاز خسرړي ذکر کرده ۰ 

الاربعة المتناسبة هي عند المحاسبيى اربعة إعداد او مقادير نسبة ما فرض منها ارا الىى مافرض 
مفھا انیا تكون كذسبة ما فرش منها ثالتا لىي ما فرض منها رابعا و الارل و الرابع يمو بالطرنیری و الثاني 
و التالست يسمي بالوسطي ملا نسبة الاربعة الى الثمانية كذسبة الخمسة الى الحشرة فهذه الاعداد اربعة 
مقناسبة فكما ان نسبة الاربعة التي هي الارلىى فرضا الى الثمانية (لتي هي الثانية فرضا نسبة النصف الى 
الل کد لک نسبة الخمسة الى العشرة ر تلزمهامساراة مسطع الطرفين لمسطع الوسطد ٠‏ و اما ما فيي حكم 
الاربعة المتناسبة فثلثة اعداد او مقادير ذسية اولها الىى ثانيها كذسبة ثانيها الىى ثالثها مثلا نسجة الاربعة 
الى الثمانية كنسبة الثمانية الى الستة عشر و تسمىى متناسبة الفرد ايضا و كونها في حكم الاربعة المتناسبة 
تمساراۃ مربع الوسط فیھا لمسطے الطرفیں و تحقیق ما ذکرنا بمالا مزید علیہ يطلب م شرحنا علی 
ضابط قراعد اساب المسمى بموضع البراهین ٠‏ 

ذو أربعة اضلاع عندهم شكل احاطت به اربعة خطوط مستقيمة وهو اما مربح او مستطيل 

او معیں ار شبید معیں ار منحرف و توضیع کل في مرضعه ه 

الرأبعة عند المنجمیی هي سدس عشر الثالثة ه 

الربامئ بالضم عند الصرفيين كلمة فيها اربعة احرف اصول فحسي سواء كانت إسما كجعفر او فعا 
کیعثره و عنن (لفاع کلمة فیھا اربعة احرف سواء کانہت اصولا کبعثر اولا کاکرم و صرف و قاتل قال المولوي 
عصام الدين ني حاشية الغوائد الضيائية في بحت الامر هذا المعنىي مستحمل في علم الفحوء واما في 
علم الصرف فهواما كان اأحررف الاصول فيه اربعة انتهى ه٠‏ 

الربامية عند المنطقيين هي القضية الموجهة كما يجيرى في فصل الہاء مى باب الراو ر التانیسف 
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لموافقة الموصوف و هو القضية و رباعي نزد شعراء عبارت است از در بیتی که متقق باشند در قانيه 
و وزنی که مختص بدانصت ر مصراع سيرم ار را قافیه شرط نیست و رباعي را خصي ر در بیتي 
و چهار مصراعي و ترانه نیز نامند مثاله هھ شعر ه هم داغ نهم بردل وهم خوں کنش هفارغ زگل 
ر شراب گلگوں کنمش ٭ہ دست دل خرد در کمردوسی زنم ٭ مفتوں کنم و بھی ممفون کنمش ه مثال دیگر 
کہ دران در مصراع سیم نیز قانیه اس ه شعره با ما #خماري امریغان چو میي ه با جمله بهاري و بما 
همچو دیي ه از خت منست این همگي سست پیي ه ور نه تو چنین سست کمان نیز نيي ه کذا غي 
مجمح الصنائع ودر جامح الصنائح گفته قافیة در مصراع سیوم شرط نوست ر لیکن صنعت است و اصل وضع او 
ب رآنست که در بیت دوم مقصود را بی لطیغه و بی نکته وبی مثلی نیارند و بحکم استقراء از متقدمیں 
و متاخریں معلوم گشتہ کہ ھر چھار مصراع بررزں هز ج اخرب یا هزے اخرم باشد و بر اوزان دیگرنه ه 
التربیح علی وزں التفعیل لغ چھا رگش کردں چیزیراه و عند المنجمیی یطلق علی قحم می اقسام النظر 
و#جیی في فصل الراء م باب الخون ه رالقربیع (لطبیعي دجیوی في لفظ الاتصال في فصل اللام می باب الواره 
و عند المهندسيرى يطلق على كو الشكل مسطحا مقساري الاضلاع الاررح المستقيمة القائمة الزوايا و ذلك 
الشکل يسم مریعا بقتع الموحدة [لمشددة » و عر المربح ايضا بانع شکل مسطع يتروهم حدونه می تروهم 
خط قائم عل طرف خط یساریه الی اں پقوم على طرفه الآخر هكذا Ll‏ و هوقسم می ذي اربعة اضلاع « 
وقد يطلق المربع على المسخطيل ايضا رفي حاشية ڈعرير اقليدس المربع يطلق علوى مربح العدد و يراد به 
الحاصل مں ضرب ن للك العدد في نفسة ويكون الحاصل مى جذسه و يطلق على مربح الخط بالاشترالك ويراد 
به السطع الذي ذلك الخط ضلعه فالحاصل مى تربيع الخط هو السطع ل الخط ولا يطلق المريع على الأخط 
اأحاصل من ضرب الخط في نفسه و اذا قيل مربع الخط ني خط يراد به السطع الذي هما ضلعاه ويها ايضا 
السطوح على قسمي مربح على الحقيقة ومريح مطلةا فاأحقيقي هوا لذي حيط به خطان مخساریاںن بضرب 
احدهما فى الآخرمثل سطع تسعة ازرع اذا احاط به خطان كل منهما ثلثة اذرع ٭ وقیل سطع بحیط بطرفیه 
خطان مجموعهما نسو سبعة اجزاء مفرضة ثم يحيط بطرفيه الخريى خطان آخران مجوعيا نحو خمسة 
اجزاء هعذ| ١:‏ والمريع المطلق هوالذي بحيط به خطان مختلفان ثحو ستة اذا احاط به خطان احدهما ثلثة 
واآخراثنان انتهىى ٠‏ رقديطلق المريع على ذي اربعة اضلاع ايضا و على هذا رقع في شر اشگال التاسيس . 
وقد يقال لما عدا هذ» الاربعة الاشكال الار بعة مي اليربعات ان كان ضلعان مى اضلاعه الاربعة متوازيخن 
منعرفاه وقد يطلق على الحاصل می ضرب العدد في نفس فانهم قالوا کل عدد يضرب في نفسه یحمیی جذرا 
فى إلمجاسبات وضلعا في المصاحة وشيكا فى الأجبرو المقابلة والحاصل يسمى ”جذررا و مربّعا و مالاه وقد 
يطلق على عمل مى اعمال الضرب ٠‏ ر المريع عند اهل التكسيريطلق على رفق يكو مشتملا علىى ستة عشرمربعا 


) ۷ ) الرجعة 


صغارا و يسم و فقا رباعيا ايضا و على كل ونق لنه مشتمل على اربعة اشلاع سواء كان مشتملا علىى ستة 
عشرمربعا صغارا او علیی ازید منها او علیی انقص منھا و لهذا یقولوں هذا مربح ثلثة في ثلثة و ذاک مربح 
اربعة في اربعة ار خمسة في خمسة الى غير ذلك ه و مربع نزد اهل عروض بحریرا گویند که درو چهار ارکان 
باشند نذه زیاده ذه کم و قد سبق ومربع نزد شعراء قسمیست از مسمط چنانچه در فصل طا از باب سین 
خرواهد آمد و نیز عبارتسی از چهار بیت یا چهار مصراع که بر وشی باشند که هم از عرض توان خواند 


و هم ازطول مثاله ۾ «» شعر هھ « شعر ٭ 
ازفرقت | إن دلبر | سن دائم بیمارم از غالیه | صن مملسة دارد 
f‏ دلبر کز عشقشس باد ردم و بیدارم صن سلسة برعارض روشیں 


من داتم bU‏ درد م ونی مونس ونی يارم د ارد روس سمنجر لب حو 


بیمارم 2 وبی یارم و #+خوارم دلڊر چوقمر الب چو 


کذا فيي مجمع الصنائع ه رباعیات الخزل نزد شعراء آنست که غزلی بنویسد, چنانکه اگر ردیف غزل 
حذف کذند واز در ردیفی یا سه بعضی حذف کنند و از مصراع ارول مطابق ”محذرف حذفب کنند رباعیها 
خیزد مثاله ه شعره تا چند دل غمگی دیرانه کنيي هر دم ه و آنکه م مسکیری را دیوانه کنيې هر دم » 
ز افسوں لب جادو بکشیدہ شوم مارا ۰ پس حالت مسکیری را دیوانه کني هر دم ٭ رایی غزل طظویل 
است بر دو بیت او اختصارنمودہ شد پس اگر لفظ هر دم را دور کنند و مطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نیز دور کنند باقي رباعي ماند کذا في مجمع الصنائح وشومی بر وزن سوزن بزبان ژند و پا ژند 
بمعني پیشاني باشد و بعربي ناصیه خوانند کذا فی البرهان و مراد درينجا موي پیشاني است مجازا 
بقرینھ لفظ کشیدں چنانچہ در قرآن راقع است یوم پوخذ بالنراصي و الاقدام ٠‏ ) 

الرجعة بالكسر وسكون الجيم ر فتع الراء افصع فى اللغة الاعادة « و شرعا عبارة عرى رد الزو الزوجة 
واعادتھا الی النکاے کما کانت بلا تجدید عقد فى العدة 3بعدها اذ هي استدامة البللك ولا ملک بعد 
انقضائها و المراد عد الطلاق الذي يكو بعد الوطرى حتىى لوخلا بالمنكوحة و اقرانه م يطاها ثم طلقها 
فلا رجعة له علیها کذا فی البرجندي و هي علیی ضربیی سني و بدعي فالسني ان يرا جعها بالقول ریشهد 
علیی رجعتھا شاھدیری و یعلمھا بذلت ناذا راجعھا بالقول نعو اں یقول لھا راجعتاك ار راجعت امراتي 
ولم یشهد علیی ذلک او اشهد و لم یعلمها بذلک فهو بدعي مخالف للسنة كذا في مجمح البركات .' 
و فى السمكيني شرح الكنز الرجعة عند عابنا هي استدامة النكاح القائم فى العدة و عند الشافعي 
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هي اسقباحة الوطرى ٠‏ و عند المنجميري واهل الهيكة عيارة عري حركة غير حركة الاک المتعيرة الى 
خلاف توالي البررج وتسم رجوعا و عکسا ایضا و ذلك الکوکب یی راجعا کنا في شرے الملغص ۔ 
رعند اهل الدعوة عبارة عن رجوع الوبال و الغكال ر الملال على صاحب الاعمال بصدرر فعل قبيع من 
الافعال او بتکلم قول سخیفب می الاقوال وسبب آں ترك شرائط عمل و اجازت است و رجعت در اعمال 
منسوب بشمس و قمر نباشد چه شس و قمررا رجعت نمی باشد و از منسوبات شس اس متل 
دفع امراض و ادریہ و صانند آں و از مفسوبات قمر اس مثل کشفی حجاب و ثبوت نور ایمان و ازالڈ 
شك ر صلا عقیده و ررزي شد عفت و حص تتاج مواشي و مانند آں پس درینچنیی اعمال رجعت 
نمي شرد و در اعمال منسرب بجقیڈ کواکي رجعت میتران شد هکذ! فيي بعض الرسائل ٠‏ 
الرجوع عفد اهل الہية هو الرجعة كما عرفت » و عند اهل البديح هر العود الى الكلام السابق بالنقض 
اي بنقضه وابطاله لنكتة وهو مي المحمنات المعذو ية كقول زهير هشع ره قف بالديارالتي لم يعفها القدم ه 
بلیی و غیرھا الار وا و الدیم ٭ دل الکلام السابق علیی اں تطارل الزمان لم يعض الدیار اي لم یغیرها ثم عاد اليه 
ونقضه بانه قد غيرها الرياح و الامطارلنكتة هي اظهار الكابة و ا لحز و الحيرة حت كانه اخبرارلابمالم يتحقق 
ثم رجع اليه عقله ر افاق بعض الافاقة فتدارك كلام قائلا بلىى عفاها القدم و غيرها الارواع و الديم و مثا 
فا لهذا الدهر بل لاهله کذا فی المطول و ماله فی الفارسي على ما ني مجمع الصنائع ه دلم رفنت 
آنکه با صبر آشنا بود ه خطا گفتم مرا دل خود کجا بود ه دو چشم شوخ ني خغته نه بیداره غلط گفتم که 
ني مسست ر نه هوشیار ه 
الراجح عند المنجميرى ما عرفت و عند (هل السلوك نجير بيانه في لفظ السلوك في فصل الكاف 
مری باب السیں ٠‏ 
المرأجعة عند اهل البديع على ماقال ابى ابى الاصبع هي ان تمكن المتكلم مراجعة فى القول 
یمز بینه و بیری مجارر له‌باوجز عبارة راعدل سبلت واعذب الفاظ و منه قوله تعالی قال اني جاعلك للناس 
اماما قال و می ذریتي قال لا ينال عهدي الظالمین جمعت هذه القطعة و هي بعض آية ثلبف مراجعات 
فيها معاني الكلام م الخبر و الاسةيخبار و الامرو النبي و الوعد و الوعید بالبنطوق ر بالمغهوم ه قال صاجب 
الاتقان قلت احسى مى هذا ان يقال جمعت الخبرو الطلب والاثبات رالنفي رالتاكيد والحذف و البشارة 
و النذارة و الوعد و الوعيد « و در مجمح الصنائح گوید مراجعة را سوال و جواب نیز گویند و آنچنانست 
که شاعر در هر مصراع جواب ر سوال بیارد ر یاد ر مصراعی سوال بیارد و در مصراعی جراب و یا در ببتی 
"سوال و دربیتی جواب متال آنچه در هرمصراع راقع شرد فغري گفته با زیادتي ایهام ه غزل ه فپ جانا 
سوي مس بگذر بس رگفتم بچشم ہ گضت ترت جاں کی و در ما نگ ر گفتم !چشم ٭ گفت آبی زیی اخالك رھگذر 
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گفتمچشم ٭ خاك برمیدارم از رخ پء گفتم لطف تست ٭گفت چشم خویش را گوایں خبرگفتم بچشم. 
گفت جائی م کجا ڈئق بودگفتم بدل ٭ گفت خراھم غیرازاں جائی دگر گفتم بچشم ٭ مال آنچه سوال در 
مصراعی و جراب در مصراعی دیگر باشد حضرت خراجه حافظ شس الدیں فرمود «غزله گفتم که خطا کرږي 
تدبی رنھ ای بود ہ گغتا چہ تراں کرد کہ تقدیر چنیں وة کت که بسی خط جفا برتو کشیدند » گفتا همه آن 
بود کہ برلو ےج جبیں بود ٭ گفتم کہ بسی جام طرب خوردی ازیں پیش ٭ گفتا کہ شغا در قدے باز پسیں 
بود ٭ گفقم که قریری بدت افگند بدیں روز ه گفتا که مرا بخت بد خریش قریں بود « گفتم که ز حافظ 
بچه حجر شد درر ٭ گفتا که بسی وقہت مرا داعیه ایں بود ٭» مثال آنکه در بیتی سوال و دربیت 
دیگرجواب چنانچہ حضرت خراجہ حانظ قدس سر ارشاد نمود ٭ غزل ہ باز گفتم ماء م آں عارش گلگوں 
مپرش » ررنه خواهي ساخت مارا خسته ر مسکیی غریب گفہت حافظ آشنایاں در مقام حيرت اند 
دور تبود گر نشینند خسته و مسکیری غریب ه ونيز فرمود ه بلابه گفتمش اي ماه رو چه باشد اگره 
بیک شکر ز تو دل خستڅٌ بیاساید ه بخنده گفیت که حافظ خدایرا مپسند « که بوسڈ تو ر ماه را بیالاید ٭ 
الترجيح عند الفقھاء هو اں یاتي الموذں کا م الشھادتیں مرتیں خافضا بھما صوتہ و مرتیں 
رافعا بهما صرته کذا فی البرجندي في باب الآذاں ه و ترجیع نزد شعراء آنست که شاعر شع ر را بچند قسم 
منقسم کند و شرطست کہ ابیات اقسام بشمارابیات قسم اول بود اگ رآں پنے بیت بود ایی نیز پنے بیت 
باید و اگر آں هفضت بیت است ایں نیز هغست بیت شاید و کم از پنے ررا نیست و لطافیت تا یازدہ 
است و ابیات هرقسمی موافق ابیات قسم ارل باشد در رزری نه درقافیه بلکه قافیة هرقمم مخالف قافیڈ قسم 
دیگر باشد و هرکدام را مطلع علےں, بود وبعد تمام هرقسم بیتی اجنبي بقافیه یا ردیضب دیگر بیارد 
و یاهمان را که التزام نمودہ است بیارد و ایی بیت را عقده نامند پس اگر آں عقدہ هماں یک بیت 
بعینه مکرر شود آنرا ترجیع بند نامند واگر ابیات مختلف باشند ترکیب بند گریند و ایی دو قسم است 
یا آنکه بیتهاي بخد هر کدام عللحده است جملگي بریك قافیه باشد چنانکھ اگر آں ابیات یکانه یکانه را 
جمع کنند یکقسم گردد یا آنه ابیات بند هر کدام برقانیة خاص باشد *خالف دیگری ودرهمه اقسام بايد 
که عقده مرتبط باشد بحسي معنی بماقبل خود هذا کله خلاصة ما فيي جامع الصنائع و مجمع الصنائع 
تال تخ به ار خقرت شراب حافظ شيرازي قدس سر ` ەشىرە 
ه اىي داده بباد دوستداري ۰ ٥‏ ایر بود وفا وعهد ياري ۰ 
ه آخر دل ريش و درد مندم ه ه۰ تا چند بدام غم سپاري ۰ 
ه از زلف تو حاصلی ندیدم ۰ه ۰ جز شيغتگي و بيقراري 
٭ ای جاں عزیز برضعیفان » ۰ تاچند کني جغفا ر خراري 
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٭ چوں نیسٹ: امید آنکة رو زیی » ٭برعاشق خسته رحست آري ۰ 
«ه آي به که ز صر ر نقابم « 
ه باشد که مراد دل بیابم ٥ه‏ 
» اي ساقي ازان ی شباة ه « در ده دو سے جام عاشقانه ٠‏ 
ه تادر سرمي زعقل باقي است ۰ ه از دست مده موی مغانه ' 
۰ دیری است که آتش غم دل ۰ ه درسینه همي کشد ژبانه ه 
» می نوش تو حافظا بشادي » ۰ تا چند خوري غم زمانه ه 
٭ چوں نیست بھی گونه پیدا ٠‏ ه دریایي فراق را کرانه » 
٭ آں به که ز صبر رخ نتابم ه 
« باشد که مراد دل بیابم ه 
» در سختي عشق اگربمیرم ه ۰ مي دل زغم قو بر نگیرم ه 
٭ پیوستہەہ کماں ابرروانشی ٭ ه ازغمزه همي زند به تيرم ٠‏ 
٥‏ نقراں قلم نوشت شرقش ۰ه ۰ گر پیر فلکه شود دبيرم ٠‏ 
ه دارم سر آنکه همچر سعدي ۰ » بنشینم وصبر پیش گیرم ه 
چو کرد زمانگ ستمگار٭ ه دور از توبه بند غم اسیرم ٠‏ 
٭ آں به که ز صبر رخ نتابم ٭ 
« باشد که مراد دل بیابم » 
مثال ترکیسب بند ازقحم ارل که ابیات بند موافق باشند در قوافني خواجه سلمان سارجي گفته ه شعر ه 
آئینھ جمال جان گشت لقاي رړیتو ه ۰ آئینڅ ندیده ام م بصفاي ریتو ه 
بی گل است در نظ رکر بر تر اندکی «» ۰ ماند و گر نماند او باد بقاي رریتر ه 
٭ دردر جھاں'جاں تراخلق‌ همی خرند وم ٭ ۰ ھر دو جھاں نهاله ام نهم بهاي روینر ٠‏ 
رویتو دید چشم می درپی دید رضت دل »م ۰ همت گناہ چشم می نیس جفاي رریتر ه 
چون بربیح ردي ابر ازکفڅ پادشاه ماه ۰ درعرق است دمڳدم گل زحیاي رړیتر ه | 
» کمرې و جم !جنب او هردر شه دروغي اند ٠‏ 
حاتم ومح بر درش هر دو گداي راستیں ۰ 
ه وها چه شود اگرشوم کشته براي چونتوی ھ ٣٢۷‏ صد چو ص ار فنا شود باد بقاي چونتوی ه 
ه جور ترهس ت درلنی کاں نرسد بھر کسی « ۰ کي اچ وم رسد گی جرر رجفاي‌چونتری » 
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ه بر سر کوي عاشقي شاء رگدا یکی برد » م« باد شهي کند کسۍ کرسمف گداي چرنتؤی ه 
٭ گرندھم بمشق تو جاں نہ ز قدر جاں بود ٭ + زاں دهم که دامنش نیست سڑای چونکوی ہ 
٥خود‏ نیود جغا ررا خاصة برای که او بود » ۰ بند؟ شاه و مي زند لاف هواي چونتری ۰ 
» هستا ز آبروي او برل جوري سلطنت ه 
ه» سرړ جلال ر جاه را نشو و نمایي راستین . 
حثال قحم دوم ترکیي‌بند که ابیات بندهختلف القواني باشد ره رکد ام مطلعی برں حضرت خراجه حانظ نرمرد. « 
ا سای رحست الي » ه۰ ري غنڀڅ باغ پادشاعي ٠‏ 
هم چرخ جمال را تر مهزي » ۰ هم برج جال را توماهي . 
٭ بر سلطنذی تو بی تکلف ٭ e‏ تەین قو میدهد گراهي ۰ 
٥‏ ہر نام تو مھر کرد گردرں » ۰ منشرر اوامر و نراهي ٠‏ 
ه نام تو يقري که مي برآرد « ۰ آوازه ز ماه تا باهي . 
٭ گرڈرن که لطیفها بر آرد « 
٭ دری چو تو درصدف ندارږ ه 
« اي خلعمت سلک برتو زیبا ه * وي غر؟ دولیت از تو غرا ه 
اي آمده نر عروس درلت » ۰ برشکل و شمائل تو شید!ا ه 
هانوار شوه شهریاري » ۰ از رري مبارکت هویدا ه 
٥‏ بر قاممت حشمست تو کوتاء ۰ ۰ ایں اطلس نیلگوں خضرا . 
« بگذشت صدایي میت عدلت ۰ ۰ از سقف نهم رراق خضرا ۰ 
در قصر تو چرے ,آستانی ۰ 
٥‏ کیواں بدر تو پاسبانی ٠‏ 
ه تا باد خداي باد پاریت » ,» جزمیش مباد هی کارت . 
ه هر آرزویټ که در دل آین ۰ « ایام نهاده در کارت ٠‏ 
© توغیق زنج دریمینىت ۰ ٠‏ تائین ندیم در یسارت . 
٭ تا چرے بپاست دور دررت « تا دهر !جاست کار کارت ۰ 
ه آسوده چو حافظند خلقا « ۰ در سای تښری کمکارت . 
٭ کارت هہ× حفظ ملت و دیری باد ٠‏ 
» تا جاد همیشه همچنیری بار ٠‏ 
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الرأدع بالدال المهملة عند الاطياء ضى الجاذب و هو الدواء لذي مى شانه لبردء ان حدث فى الحضو 
بردا فيكثفه و يضيق مسامه و يكثر حرارته العادثة ويجمد السائل اليه فيمنعه مى السيلاں الى العضو 
و يمتع العضو ع قبرله و خصوصا اذا كان غليظ القرام كدهن الورد كذا فى !حر اأجراهر و الاقسرائي ٠‏ 

الترصيح در لخت نشاندن گوهر و مررارید است در چیزی ه٠‏ و عند اهل البديع مى انواع المطابقة 
رھو اقتراں الشیری بہا بجتمح مع ف قدر مشترك کقولہ تعالیی اں لت اں ( تجوع فیها ر ۵ تعریی 
و انک لا تظا فيها و ا تضڪ جاء باأجوع مع الحرى و بابه ان يكون مع الظما و بالضحى مح الظما وبابه 
ان يكون مع العرى لن الجوع و العرى اشترا فى الخلو فالجوع خلو الباطن مى الطعام و العری 
خلو الظاهر مى اللباس و الظا و الضحى اشترا فى الحقراق فالظاً احتراق الباطن مى العطش 
رالضحى احتراق الظاهر مى حرالشمس كذا فى الاتقا و يطلق ايضا عندهم على قسم مى السجع 
و يسمین مرصعا وهو ان يتفق الفاصلقان و زنا وتقفية ويكون‌ما فى الفاصلة الارلىى مى الالفاظ مقابلة لما فى 
الثانية كذلك نحو قوله تعالى ان ابرا ر لفي نعيم و ان الغجار لفغي جحيم و كقولة تعالىى ان الينا ايا بهم 
ثم ان علينا حسابهم و نحو قولهم فهو يطبع الاسجاع بظواهرلغظة ر يقرع الاسماع بزراجر رعظه ) ر جيئ في لغظ 
السجع مثال دیگر در فارسي ٭ شعر » آرایش آفاق شد رخساربزم آراي تو ه آسایش عشاق شد دیدار 
روح افزاي توه و ترصیع مع التجنیس مثاله ه شعره می نیازارم ارتو آزاري ٭ م نیازآرم ارتو نازاري ۰ 
هذا في “جمع الصنائع ه چو از کشتي همه چیز از تو کشت ه چو ازو کشتي همه چیز از تو کش » 

الرضاع بكس ر الراء وفتحها و بالضاد المحجمة مصدر رضح يرضع كسمع يسيع ٠‏ و ل هل الفجد رضع يرضع 
رضعا كضرب يضرب ضرا و هو لغة شرب اللبن مس الضرع ار الثدي كما فى المقالس و شربعة شرب 
الطفل حقيقة ار حكما للب خالص او مختلط غالبا من آدمية في رقت “خصوص و ذلك الوقت عند 
ابي حنیفة رے حواں و نصف و عندهما حولان فقط ولا يبا الارضاع بعد الوقمت المخصوص هكذا في 
جامع الرموز و الدرر ٠‏ 

الرفحع بالفتع وسكون الفاء عند النحاة إسم لفو ع مى الاعراب حركة كان اوحرفا و ما اشتمل على الرفع 
يسمي مرفوعا « و عند المجاسبيري عبارة عى جعل الكسور احا و الحاصل يسم مرفوعا و ذلک بقسمة عدد 
الكسرعلى الءخرج فمرفوع خمسة عشر ربعا ثلثة وثلثة ارباع » رقال المنجموی اذا بلغ عدد الدرجات الى 
ستیں او زاد عليه يعتب ر لكل سقين واحد و يقال له المرفو ع مرة ويكقب رقمه على يمين رقم الدرجة و ان بلخ 
عدد المرفو ع مر الی ستیں او زاد علیہ یعتبرلکل ستیں واحد و يقال له المرفوع مرته ر مثاني و رقمه یتب 
علیی یمیں رقم المرفوع مرۃ و ان بلخ عدد المرفو ع مرتھں ائیی ستھں او زاد عليه یعتبر اکل ستیں واحدو يقال 
له المرفوم ثلسى مرات رمثلثا رعلىى هذا القياس بالغا ما بلغ كذ| ذكرالغاضل القرشجى فى رسالة الحسابه 
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والرفح عقن المعدثيى إضانة العديہف الى النبي صلى الله عليه و سلم قرلا ار فعلا ار همة تصرض او حکما 
سواء كانت إضافة الصعابي إو التابعي او م بعد هما فالمرفوع حديتث اضيف اليه صلى الله عليه وسام 
قولا او فعلا او همة وهو المشهور وقال صاحب الفخبة قرلا إو فعلا او تقريرا فمثال المرفو ع م القول 
تصریعا ان يقول الصعابي سحت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول کذ! او حدثني بکذا او یقول 
الصعابي ار غین قال رسول الله صلی الله عليه وسلم کذا او ع صلی الله عليه رسلم انه قال كذا 
و نحو ذلک و مثال المرفوع من الفعل تصريحا ان يقول الصعابي رآيت النبي صلی الله عليه 
وسلم فعل کذا او یقول هو او غیره کان النبي صلی الله عليه و سلم یفعل كذ و نحو ذلک و مثال المرفوع 
مى التقرير تصرتحا ان يقول الصعابي فعلت إبحضرة النبي صلى الله عليه و سلم كذا اريقول هوار غيره 
فع فلان بحضرتہ صلی الله علیہ و سلم کذا ولا یذکرانگارہ لذلک و مٹاں المرفوع می القول حکما ما یقول 
٠‏ الصعابي الي لم يأخذ ع كتب بني اسرائيل ما لا مجال لاجتهاد فيه ولا له تعلق ببيان لغة او شرج 
غوبب کالاخجار عں اللخفدات ور المرفوع م الغعل حكما ان يفعل الصحابي ما لامجال للا جتهاد فيه 
فھنزل ان ذلک عنده ع النبي صلی الله عليه وسلم تحسینا للظن و مال المرفوع مى التقریر حكما ان 
بخ ب ر الصحابي انهم كاذو ايفعلون في زمانه صلى الله عليه و سلم كذاه و اما الهمة فلا بطلح عليها حقيقة الا بقول 
اوفعل و لذا تركها صاحب الفخبة مي تعريف المرفوع وقال الخطيب المريرع ما اخبرفيه الصحابي ع قول 
الرسول او فعله فاخرج ما يضيفه القابعي وم بعده الى النبي صلى الله عليه وسلم لك المشهور هر القول 
الارل الذي اختاره صاحب النخبة الا انه ذكر قيد الققرير بدل قيد الهمة لما عرفہی هکذا یستفاد می شرے 
الفخبة وشرحه و في خلاصة الأخلاصة المرفوع حديرف اضيف الى النبي صلى الله عليه وسلم خاصة سواء كان 
متصلا او منقطعا ثم قال فجي المرفوع و المتصل عموم مى وجه لوجود المتصل بدرنه فيما انتهىى إسناد 
الىى غير النبي صلى الله عليه و سلم والمرفو ع بدونه في غير المتصل و اما على المشهور فمرادف للمتصل 
انتهى * فادة #۴ يلتحق بقولي حكما ما ورد بصيغة الكناية في موضع الصيغ الصربحة بالنسبة اليه 
صلى الله عليه و سلم كقول التابحي عن الصحابي يرفع الحديسف ار يرويه او ينمي او يبلغ به و قد يقتصرون 
على القول مع حدف القائل و يريدرن به النبي صلى الله عليه و سام كقول ابر الاسير عر ابي هربرة 
قال قائلا يقاتلوى قرما الحددى » وقيل انه اصطلاح خاص باهل البصرة و م الصيغ المحتملة للرفع قول 
الصعابي می السنۃ کذا فالاکٹرعلی اں ذلك مرفوع ه و نقل عبد البرالاتغاق فيه راذا قالها غير الصحابي 
فكذ لك ما لم يضفها الى صاحبها كسنة العمرين و على هذا الخلاف قول الصعابي إصرنا بكذا و نہينا عن 
كذا فهذ! مرى الصيخ المعتملة للرفع ايضا ه و مى ذللك ايضا قولة كنا نفعل كذا فلةحكم الرفح « و من 
ذلک ان سكم الصحابي عل فعل من الافعال بانه طاعة لله ار لرسوئه او معصية كذا فيي شرع الفخبة ه 
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الأرتغاع عند المهندسين يطلق على عمود مى راس الشيى على سطع الافق او على سطع مرا 
للافق بشرط اں یکرں قاعدة الشیری عل ذلک السطے و لذا قيل ارتغاع الشكل هو العمود الخارج مى 
اعلی الشکل مسطیا کاں ذلک الشکل او مجسا على قاعدة ذ للك الشکل و مسقط اج رقدں یطلق على 
الارتفاع مجازا كما يجيي كذا في شر خلاصة الحساب ٠‏ و عند إهل الهية يطلق علىى معنييرى احدها 
ما یسم ارتغاعا حقیقیا و هو قوس م دائرۃ الارتقاع “حصورة بھی الکوکب و بیری الافق م جانب 
لا اقرب منه اذا كان الكركمب فوق الافق ه٠‏ و دائرة الارتفاعم عظيمة تمر بقطبي الافق و بكوكب ما و ألمراد 
بالعوكب راس خط يخر مى مركز العالم مارا بمركز الكوكب الى سطع الفلك الاعلىى ٠‏ وقيل 
المراد بالكوكب مركز الكوكب و الامر فيه سهل و قيد الكوكب انما هو باعتبار الاغلىب و الا فقد 
تعقبرنقطة اخرى غير مركز الكوكب كالقطب و المراد مى جانب لا اقرب منه وهو الجانب الذي ليس 
نيه قطب الافق ٠‏ و القيد اللخير احتراز ع الانحطاط فانه قوس مي دائرة الارتفاع به الكوكب و الافق . 
میں جانب ل اقرب منہ اذا کاں الکوکب تحت الافق ٭ ثم القوس المذکورة اں کاننت می جانب الانق 
الشرقي فهي ارتفاعه الشرقي و ان كانت م جانب الافق الغربي فمي ارتفاعه الغربي و على هذا القیاس 
الانحطاط الشرقي ر الغربي يعني اں القوس می دارة الارتفاع بیری الکروکب ر الافق تحت الارض مر جانسب 
الشرق هو الانحطاط الشرقي وم جانب الخرب هو الانحطاط الخربي ه ثم ان الارتغاع الشرقي قد #خص باسم 
الارتفاع و يسمى الغرري حينكُذ انحطاطا و هذا اصطلاے آخر مذ کور فی کٹیر می کتب هذا الف و بالەظر ای 
هذا قال صاحب المواقف و القوس الواقعة مرى دائرة الارتفاع بي الافق و الكوكب الذي فرق الارض من 
جانب المشرق ارتفاعة و مى جانب المخرب الأحطاطه فلا يرد عليه تخطية المحقق الشربف في شرحه ٠‏ 
ثم القوس مس دائرۃ الارتفاع ہیں الکوکب و ہیں سمت الرس تسم تمام ارتفاع الکرکہی فاں انطبقیت 
دائرة الارتفاع علىى نصف النهار و الكوكب فرق الافق فتلك القوس المحصررة م دائرة الرتفاع بين الافق 
و الکركسب هي غاية ارتغاع الكركب فاں م رآلکوکب بسمت اراس فارتفاعه في ربع الدرر و لیس هناک 
تمام ارتفاع وان لم یمر ب کاں ارتفاعھ اقل می الرہع وکاں له تمام ارتغاع و على هذا القياس تمام 
الانحطاط فان قوس منھا ہیں الکرکب و بیں سمت القدم فان انطبقت دائرة ارتغاعه على نصف 
النھار و الکرکں تحت الافق فتلک القرس منھا بیںی الافق و ہیں الکوکب فان انحطاطۂ ال آحخر 
ما عرفت فالکوكب اذا طلع مى الافق يتزايد ارتفاعهة شيا فشيدا الى ان يبلخ نصفب الفهار فهنالك غاية 
ارتغاعه عى الافق و اذا انحط منها يتناقص ارتفاعه الى غرو به و اذا فرب ينحط عن الافق متزايى! انحطاطه 
الى اں يجلخ نصف النهار تح الارښ فهناك غاية انحطاطه عنه ثم (نه يأخذ فى التقارب منه متناقصا 
انحطاطه الى ان يبلخ الاق مى جهة الشرق انيا تم تظاه ران المراد بلانق الافق الحقيقي لنم صرحوا با تمام 
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الارتغاع قوس اقل مرى تسعين درجة دائما فلو كان المعتبر الافق اأحسي بالمعنى الثاني لزم ان يكون تمام 
الارتفاع اکثر می تسعیں فيا اذا رأي الکرکب فوق تلک الفق و تحت الافق الحقيقي لک ل( #خغى انه 
افا راي الکرکب تےری الافق اأحقيقي وفوق الافق الحسي فاطاق الانحطاط عليه مستجعك و التحقيق ان 
عند اهل الهية المعتبر فى الارتغاع ان يكر فوق الافق الحقيقي و عند العامة ان يكون فوق الاق الحسي 
بالمعنى الثاني و اعلم ايضا انه ذا كان العوكب على الافق فلا ارتغاع له ول انحطاط ٠‏ و ثانيهما ما يسم 
بلارتغاع المرئي ر هو قوس می دائرة الارتفاع بیری الافق و بین طرف خط خارج مي بصر الناظر الى 
سطع الفلك الاعلىى مارا بمركز الكركب مى جانب ل اقرب منه ه والارتفاع المرئي ابدا يكو اقل مى الارتغاع 
الحقیقي ا ذ۱ کان الکرکب علیی سمت الرس فانھما حینذ یتساویان و على هذا فقس حال الانحطاط 
المي اعلم ان الارتغفاع و الانحطاط بالحقيقة e‏ نقطة مفروضة علوي سطع الفلک اا على ع الافنق 
و ذلک اليعد هرخط مستقيم في سطع دائرة الارتفاع يصل بیرى تلك النقطة و محيط الافق ان کان المراد 
بدائرة الافق محیطها ار عمود خر م تلک النقطة على سطع الافق ان کان المراه سطجها و هذا ارتغاع 
النقطة و (نحطاطها » و اما ارتفاع مركز الکوکب و الحطاطه فهو خط مستقيم خار ج م مركز الكوكب اما 
واصل الىى “حيط الافق و سطع دائرة الارتفاع او عمود علىى سطع الافق لك القوم إطلحرا على اخذ 
الارتغاع والانحطاط مر الخطرط المفروضة على سطم الفلك الاعلىى و لايمكى فرض الخط المستقيم على سطحم 
و لم تک في سطحه قوس تصل بير تلك النقطة و الافق اقصر مى قوس الرتفاع والانحطاط فلذلكف 
اقامهما اهل الصناعة مقام البعد هذا كله خلاصة ما ذكرة عبد الحعلي البرجندي في تصانيفه كشرع التذكرة 
وشرح بیست باب و حاشية الچغمني ٠.‏ 

ارتغاع الخصية عند الاطباء هران يرتفع احدهما او كلتاهما مي كيسهما الى العانة فتولم و تمنع 
اكثر الحركات و يخر البول بالعسرو التقطير و سببها استيلاء المزاج البارد و الضعف عليها فان كان 
السبسب ضعيفا تنقص و تتصغر الخصية في نفسها كما يكو عند الخوف الشديد و الغوص فى الماء البارد 
وان کاں السبب قویا ترتفع و تغیب الی المراق یکو ذللك كلها ليكتسب حرارة مى الاحشاء و الاعضاء 
الباطنة و كذلك قد يرتفع القضيسب بتمامه الى فوق باسباب مذكورة كذا في حدرد الامراض ٠‏ 

الركوع غى اللغة الانحناء و شرما انحناء الظهر و لو قليلا فان خر كالجمل فقد اجزى كذا في 
جامح الرموز في فصل صفة الصلوة ٠ه‏ و عند الصوفية اشارة الى شهود انعدام الموجودات الكونية 
تصت وجود الإجليات الالمية كما بجي في لغظ الصلوة ٠‏ 

فصل الغا # الروف بالكسر و سكو الدال المهملة عند المنطقيين هر النتيجة و يجيرى في لغظ 
القیاس في فصل السیں می باب القاف ٭ و عند اھل القوافی حرف مد ویر یکوں قبل الروی ولا شی 
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بینهما و تجوز فی الف دخرل الراو على الياء والياء على الوآو ولا جوز دخول الآألفى عليهما و جوز 
دخول الضبة على الكسرة و الكصرة على الضمة لانهما اختان و لا جوز ان تدخل فتحة عليهما فان دخلته فهو 
شان کی في عنران الشرف و قد وقح ذللف کثيرا في قصيدة بانیت سعاد و هذا ني اصطلاے اهل العربیة 
و اما اصطلاے اهل العجم فخالفه ودر منقتخب تكميل الصناعة میگوید ردف بر قول مشهور عجارتست 
از حرف مد ولیں که پیش از روي باشد بی واسطۂ متسرکی خواء: هی حرف واسطہ نباشد چوں الف 
در خراب و شراب و خواء حرف ساکی واسطه باشد چو فاء قافیت و یافیی که واسطه است میاری الف 
که ردف است و میاں تاد که رویست ودریں هنگام ایر حرف ساکی را ردفی زاید نامند و آن حرفت 
مدرلیں را ردف اصلي و رعاییت تکرار ردف مطلقا واج است ه وهر قافیڈ که مشتمل باشد بر ردفی 
آنرا مردف خوانند بسکوں راء و نتم دال.و آنکه مشتمل برردف اصلي است فقط آنرا مروف بردف 
مفرد گویند و آنکه مشتمل باشد برردف اصلي و زائد آنرا مف بردف مرکب گویند رصاحي معیار 
الاشعار ردف زاید را چون بارري جمع شود داخل رري داشته و گفته که بعرف شعراء عجم مجموع را 
روي مضاعف نام است ٭ 

الرویف مثل الکریم نزد شعراء عم عبارت است از یک کلمه یا زیاده که بعد از قافیه درابیات 
بیک معنیی مکرر شود وشعریکه مشتمل باشد بر ردیف آنرا مردف گویند بفتے راء و دال مشدده وشعراه 
عرب ردیف را اعتبارنکرد» آند و ایی بردو نوع است یکی کلمڅ تام مثاله ه شعره اي دوست که دل زبنده 
بر داشت « نیکوست که دل ز بخده بر داشنڈ درم حرفیکه بجاي کلب تام باشد ET‏ 
المعنیی چوں تاء خطاب و شیری غایسب و میم متکلم مثاله » شعره سپهرمرتبة شاها توئي که پیش درت ه نپاد» 
مهر سر و چرخ گشت گرد سرت » کذا في جامع الصائع و رسالة الجامي ٠‏ و در منلخسي تكميل الصناعة 
گوید این تعربف مذکور بقول مشهور است » و صالحب معیار الاشعا رگفته که اختیار درتعریف ردیف بتکرار 
الفاظ است و بمعنی اعتباری نیست چه اگر ردیف درهمه قصید» بيك معنی بود يا بمعاني. تله 
یا بحعضی را معنی و بعضی را نبرد بسبب آنکه بعضی بانفراد» لفظی باشد و بعضی جزء از لغظی 
روا بود وگفته که در ردیضی مقدار اعتبار ندارد چه اگر تمام مصراع مشتمل بر قاقیه و ردیفضه باشد 
رړا است ر در قلت هم اعتبار ندارد و نیز گفته هرچه بعد از روي ووصل بود اولیی آنست که جمله را 
از حساب ردیفے شمرنی و امں خلانی متعارئے است و شمس قيس گفته در تعریفے ردیف میجایف 
کہ شعر در وزنں و معنی بدر محتاے باشد وای مسل سی است زیرا که خود در آخر مجخصسی 
گفتہ ک چوں کلم ردیف در موضح خويش متمکن نیغتد معني شحر را از رږي معنی بدا احتیاج 
نیون عیب است پس معلرم شد که برتقدیر عدم احتیاج هم ردیفی اسی غایتش آنکه عیبی دارد 
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و ایر مغافني قزل اول او اشت مگرآنکه گوئیم که مراد تعریفب ردیف بی عیسپ است نه مطلق ردیذیے ۰ 
بدانکه شعر مشتمل بر قاقیة رامقفی گریند و مشتمل بر قانیه رزوف ر ئی موی کے ر تی 
دال گویند و در شعر مقفی موف چنانچه عدم اختلاف قافیه راجب است همچنین عدم اختلاف 
ردیف اگرچه در اصل ذکر ردیف راجب نیس بلکه محمتحس انتهی کامه ۰ 

الرريف المتجانس نزد شحراء دو معنی دارد یکی آنکه شاعر بعد قافیه ردیف لفظی را آرد 
کھ ذو معنییں باشد و آنرا بر طرپق تجنیس دارد مثال ٭ شعر٭ ستودہ خاں کریم آں سحاب گوهرباره 
که برد از در او خلق اشتقر زر بار« لفظ بار که ردیف است در مصراع ارل از بار یدنست و در مصراع 
دوم از بارکردنست ذرم آنکه لفظی را در شعری یا غزلی ردیف سازد در مصراع اول و در ابیات 
دیگر لفظی آرد که ازان لفظ قافیه و ردیف هردو خیزد مثاله ه شعره آں يارد ئر با که رخش را هر آئینه ه 
چوں مه نموده راست نماید هرآ ينه ( گر بیت ۰ اي خنلك جانی که در هر آنینه ه ديد روي 
یار خود هر آذه ٥‏ ) لفظ آتینه ردیف است در مصراع ارل از هر آتینه لفظ هرقافیه است و لغظ آئینه , 
ردیف و در مصراع دوم قافیه و ردیف ازیک لفظ هرآئنه اررده است کذا في جامع الصنائع و وجة 
تسمیه ظاھر است چرا کہ ردیف بالحقیقة کلمڈ یس مکرر بیک معنی و ایں جا معنی مخنلف است 
یکی بسمبب مجانست لفظي بردیف منجانس موسوم گشت ۰ 

الرويف العحجوب نزد شعراء لفظيي ست مکرر که در دو قافیځ شعري ذی القافیتیری افتد 
مثالہ ہ بیت ٭ سقودہ خاں کریم آنں غمام گوهر بار ه که هسری بر کف دستش حسام گوهر دار ه لفظ گوهر 
ردیف ”جوب اس ذا فيي جامع الصناتع » و در ”مجمح الصنائع آرد اگر کلہڈ درمیان قرافي شعر 
ذی القافیتیری مکرر واقح شود آں را متوسط نامند چنانچه در لذظ ذو القافیتیںن خواهد آمد ٠‏ 

رریف المعنیيور نزد شعراه آنسی که از یک لفظ ردیف در معني تام و مغید حاصل شود مثاله 
» بیت ٭ پرد چوں کرگس تیرت کند سیمرغ را پر کم ه پرد چون طوطي کلکت شرد طارس جان پرور * 
پر کم دو معنی دارد يکي بیکار دوم پر او کم شود و طارس جاں صاحب پر شود و یا نجاں پرورد 
کذا في جامح الصنائح و مقصود درینجا لفظ پررر است که ردیف است و جان قافيء ‏ 

الأروأف عند إهل البيان هران يريد المقكلم معفى فلا يعيرعنه بلفظه الموضوع له و لا بدلالة الاشارة 
بل بافظ .یرادغه کقرله تعالیی و قضي الامرو الاصل و هلك می قضی الله هلاکه و جى می قضى الله نجاته 
وعفال عیی ذلک ائیں لغظ الارد اف لما فيه مى الادجازو القنبيه على ان هلاك الہاللك و نجاة الناجي کان بامر 
آسرمطاع و قضاء سی لا یر قضاره و الامريستلزم الآمر فقضارة يدل على قدرة الآمر به رقهرة و ان الخرف من 


عقابه و الرجاء م ثرابه صان على طاعة الآمر و لا عحصل ذلک كله مى اللغظ الخاص وركذا قوله و استوت 
U‏ 6 


) V4 ) الترادف‎ ٠ المردف‎ 


¥ 


على الجودي ر ذلک جلست فعدل عن اللفظ اأخاص بالمعنىن الى مرادفه لیا فی الاستواء ٥ری‏ 
الاشعار بجلوس متمکی لا زیخ فيه ولا ميل و هذا لا تحصل می لفظ الجلوس و کذا فیھں قاصرات الطرف 
ر الال عفيفات و عدل عن للدلالة عل انم مع العغة لا تطمع اعینھں الیی غیر ازراجھی ول یشتھیں غیرھم 
ولا يوذ ذلك م لغظ العفة ه قال بعضهم الغرق بينه و بير الكناية ان الكناية انققال مى لازم الى ملزوم 
و الارداف مى مذكور الى متررك كذا فى الاتقان في نوع الكنايات ٠‏ 
المروف على صيغة اسم المفعول مى الارداف هو القانية المشتملة على الردف وقد سبق رالمرّف 
علوى صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل هو الشعرالمشتمل على الرديف وقد سبق ايضا ٠‏ 
الترارف لخة ركوب احد خلف آخره و عند اهل العربية و الاصول و المیزاں هو تروارد لفظیں 
مغردیں ار الفاظ كذلک فى الدلالة على الانفراد بحسب إصل الوضع علىى معلّى واحد مى جهة واحدة 
و تلک الالفاظ تسمیى مترادفة فجقيد اللفظين خر ج التاكيد اللفظي لعدم كون الموكد منه و الموكد لفظين 
٠‏ مختلفيرى و بقيد الانفراى القابح و المتبوع نحو عطشان بطشان و ان قال البعض بترادفهما و بقيد اصل الوضع 
خرچ الالفاظ الدالة علىى معنى واحد مجازا و اللي يدل بعضها مجازا و بعضها حقيقة وبوحدة المعنوى 
خرج التأكيد المعنوي و الموكد وبوحذة إلجهة الحد و المحدرد « قيل فا حاجة الى تقييد االفاظ بالمفرية 
احترازا ع الحد ر المحدرد وقد يقال ان مثل قولنا الانسان قاع و البشر جالس قد توارد! فى الدلالة 
علیی معنی راحد م جھة واحدة ل الوضح استقلالا فان سمیا مترادفيرى فذلک ر ال احتيع 
الى قيد اغراد و هر الظاهره و يقابل الترادف التباين » و اللفظان اللذان يكو معنا هما اثنين واتفقا 
فی مترادفاں سی وجه و منباینان ر مکخالفان مں وجه ففيهما اجتماع القسمين » فأندة ه مری الناس م 
ظں ان المتسارییں صدقا مترادفاں وھو فاسد لاں الترادف ھر الاتحاد فی المفھوم لا فی الذات و ان کان 
مستلزما لهه ر ابعد منه توهم القرادف في شیکیری بینھما عموم می وجه کالحیوان والابیض و منھم م زعم 
ان الحد الحقيقي و المحدود مترادفان ر ليس بمستقيم اذ الأحد يدل على المفردات مغصلة بارضاع متعددة 
بخلاف المحدرد فانه يدل عليها مجملة برضح واحد فقد خرجا بوحدع الجهة ٠‏ نعم الحد اللفظي و المحدون 
مترادفاں و دعوی الترادف فى الرسي بعید جد! » فائدة » زعم [لیحض ار المرادف ليس بواقح فى اللغة 
ومایظن منه فهو من باب اختلاف الذات و الصفة كلانسان والناطق ارو اختلاف الصفات كالماشي 
و الكاتسب او الصفة و صفة الصفة كالمتكلم و الفصينخ ار الات وصغة الصغة كلانسان و الفصيم او الجزء والصفة 
كالناطق و الكاتسب ار الجزء و صفة الصفة و امثال ذلك و قال لووقع المترادف لحرى الوضح عب الغائدة 
(لان الغرض م رضع الالغاظ ليس الا افادة القفهيم في حق المتكلم واستغادة التفهم في حق السامع فاحد 
اللغظين يكر غير مغيد لان الراحد كاف للافهام و المقصود حاصل م احدهما غلا فائدة نى اخرنصار 
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وضعة عبثا فلا يقع ع الواضع الحكيم هكذا في حراشي السام ) رالحق وقوعه بدليل الاستقراء نحو قعود و جلوس 
للهيحة المخصوصة و اسد و لير لأعيران المخصوص و غيرها و 3 نصلم التعري ع الفائدة بل غوائدء كثيرة كالتوسع 
فى التعبير و تيسر النظم و النثر اذ قد يصلع احدهما للرري والقانية درن الآخرر منها تیسیر انواع 
البديع كالتجنيس رو التقابل ( و غيرها مثال السجع قولک ماابعد مافات وما اقرب ما آت فانه لوقيل 
بمرادف مافات وهو ما مض اربمرادف ما آت و هو جاء او بجیری او غیرهما لفات السجع و مثال 
العجانسة قولك إشتر بالبر و انفقه فى الجر الارل بالضم و الثاني بالكسر فانه لواتي بمرادف الاول 
و هو الحنطة ار بمرادف الثاني وهو الخير او الحسنة لغاتت المجانسة و کالقلب نسو قوله تعالیی ربک 
فکبر فانه لو اورد بمرادف كبر وهو عظم مثلا لفات صنعة القلب و غيرها مى الفوائد هكذا فى الحاشية 
المنبية على السلم ) ۴ فان 4 قد اختلف في وجوب صحةۃ وقوع کلواحد می المترادفیں مکاں اآخر 
و الاصع وجوبها ٠‏ و قيل لاجب و الا لصم خداى اكبركما يصع الله كبر و الجواب بالغرق بان المنح ثبع 
لجل اختلاط اللغتیری ول نسلم المنح فی المترادفیںی م اللغة الواحدۃ ہ قیل و الحق ان المجوز اں اراف 
انه يصع فى القرآن فباطل قطعا و ان اراد فى الحديمي فهو على الاختلاف و ان اراد فى الاذكار 
و الادعية فهو اما على الاختلاف او المنح رعاية أخصوصية اللفاظ فيها و ان اراد في غيرها فهو صواب سواء 
كانا م لغة واحدة إو اكثره و اكثر ما ذكرنا مستفاد مما ذكن الععحقق الشريف في حاشية العضدي 
و بعضها من كت المنطق ٠‏ ( اعلم ان اللختلاف ليس في صحة قيام احدهما مقام الآخر في صررة التعدد 
میں غیر ترکیسب فان كلهم متفقون على صحته بل انما الاختلاف في حال التركيسب فقال البعض و هو 
ابن الحاجسب و اتباعه انه يصع واستدل بان امتناع القيام ان كان لمانع فالمانع اما المعفىى واما 
التركيسب و المعنىن واحد فلایكوري مانعا إاصلا و الركيب ايضا مفيد للمقصود و لاحجر فيه اذا مع فان 
لم يوجد المانح عر القیام صے القیام ٭ و قیل يصع اذا کاں مں لخة واحدة و الال فلایصے مکن الله اكبر 
خدای بز رگ لکونھما مر لغتیری بخلاف الله اعظم فانه يصع «» و قیل اجب في کل لفظ بل يصع في 
بعضها ولایصع فی البعض التخر لعارض و انكان مي لغة واحدة و هذا مذهب الاسام الرازي لان صحة 
القرکیب می العوارض ولا شك ان بعض العوارض یکوں *خنصا بالمعررض ولایو جد في غير فخجوز 
اں یکوی ترکوب احد المترادفیں مع شییی “یا ر مغفید! للمقصود و ”ختصا به خلاف المرادف الآخر 
اجواز اں یکوں غیر مغیں لذدلک المقصرد لاجل اللختصاص کما يقال صلی الله عليه و لا يقال دعا عليه 
فضم صلى مع عليه يغيد المقصود و هو دعاء الخير!خلاف ضم دعا مع عليه فلفظ دعا وان كان متحد المعفى 
مع صلى لكر ضمه مع عليه ليفين المقصود بل عكس المقصود و هو دعاءالشر ومآخص الدليل ان 
نفس المعنوى و اللفظ فى المرادف لا يمنع صحة إقامة احدهما مقام الالخر لك صحة الضم و التركیہب 
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: 
بحسب متعارق اهل إللغة و الاستعمال هي مى عوازضها اللي تصس قي عض اللغاظ درن اآخرفهفة الحرآرشن 
هي المانعة ني بعض الالغاظ و في بعض المقام كما مرفي لغظ صلق ود هذ افي شر ےلسلم للمولوي مبیں ) 
ەبداه ترادف نزد بلغاء دو نوع است نکی هنر ر آن آنست که دو لفظابیک هغنی بیارد ولیکی 
میاں هر در در استعمالات فرقی باشد ويا معني دوم خاص باشد وریا بصفتی *خصرس موصرفش د 
باشد چنانچه در ارجو و آمل ترادف است و هنر است چراکه امل اگرچه بمعني رجا است لیک مفضریں 
برجاي “مود است ذرم عیب و آن آنست که هر در لفظ بیک معنی بی فرقی آرد وبعضی ایں را حشر 
قبیع نامند كنذا ني جامع الصفائع «( و بعضی آنرا از قسم تطویل می شمارند کنا فی المطول ق بحس 
الاطغاب و احترز بقوله لغائدة عر التطريل وهر ان يكون اللفظ زائدا على إصل المراد لا لغائدۃ ولایکوں 
اللفظ الزائد متعينا فو قول عدي بن اابرش يذكر غدر الزباء القي كانت ملكة غودرت بجذيمة بى الابرش 
فقال اخوه عدي المذ‌کور ه شعرا ٭ و قدادت الاديم لرا هشيه ٠‏ و الفوى قولها كذبا و صينا « فالكذاب والمين 
بمعلى راحد ول فائدة فى الجمع بينهما و التقديى التقطيع و الراهشان اأعرقان في باط الزراعين والضمير 
في راهشيه ر في الفىى أجذيمة و الضميرفي قددت وقولها للزباء انقهى E U‏ 
ار ذکر کردں لغظی ر اراد کریں ازاں لفظ مرادف آں و ٹجیی فيي لفظ المعمىى في فصل الياء 


میں باب العیری ٭ 
المترأوف قسم مى القافية كما يجيى في فصل الياء ص باب القاف ٠‏ 
الرشف بالفتع و سكون الشي ('ححجمة در اصطلاح اهل جفر عبارت است از (سقخراج اسما 


از زصام کذا في بعض الرسائل ٭ و در بعضی رسائل گوید اطلاع مغیبات را در اصطلاے اهل جفررشف گربند 
که در مقابل کشف است ٭ 

فصل القاف*٭+ الرتق بالفتع ر سكون المثناة الفوقادية هو ان #خرج على غم فرے امراة شیری زائ 
عضلي ار غشائي يمنع الجماع کذا فی الموجزه و رتق نزد صرفیه اجماد ماد؟ وحدانیمت است کھ آن را 
a‏ مطلق گغتہ اند کہ مرتوق بود قبل از آفریدں آسماں و زمہیں و مفتوق بحد از تعیںی ار بخلی 
كذا غي كشف اللغات ( ر قد بطلق علىى نسب الحضرة الواحدية باعتبار لاظمورها و على كل بطزؤن وفيبة 
کالعقائى المكذونة فى الذات ااحدية قبل تفاصيلها فى العحضرة الواحدية مثل الشجرة فى النواة 
كذا فى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين ٠‏ ) 

الرزق بالكسر و سكو الزاء المعحجمة عند الأشاعرة ما سأقة آللة تعالىي الی آلحیوان فانتفع به پالتغذي 
ار فيرو ۔مباحا گان از حراما و هذا ارلی مر تغسیرهم بما انتفع به حي سواه کان بالقغذي او بغین مالا 
کان إوحراما لخلو هذا التفسيزمن سعتى ااقانة الق الله تعالى مع انه امتغتبرقيي صغهوم ألرزق فالقعريف' 
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لارل هرالمعول عليه عندهم. و بالجملة فهذا التعريغاى يشتملا المطعرم و المشروب و الملبوس و غيرذلك. 
و یر علیی کلیھما العاریة اذ 2 یقال فی العرف للعاربة انه مرزرق ہ و قبل انه یصے اںں یقال اں فلانا 
رزقه الله تعالىى العواري ء وقال بعضهم الرزق ما يتربىى به العيوانات مى الاغذية و الأشربة 3 غيرغيلزم 
علوي هذا خرو ج الملبوس و الأغلو عى الاضافة الى الله تعالىى ٠‏ و قيل هو ما يسوقة الله تعالى 
ای اتحیوان فياكله و يلزم خرو ,المشروب و الملبوس و ان اريد بلاكل التنارل خر النلبوس 
وٴایضا یلزم علیی هنی القولیں عدم جواز اں یاکل احد رزق غھرء مع ان قوله تعالی و مما رزقناهم 
بنفقوں یدل على الجواز و اجیب باں اطلاق الرزق على المنفق مجاز عندهم لان بصددة اي بصدد 
اں یکوں رزقا قبل الانغاق ولایرد هذا على التعریغیں الارلیں 'جراز اں ينتفع بالرزق احد م جھة 
الانغاق على الغير و ينتفع به اآخر مى جهة الاكل فاطاق الرزق على المنفق حقيقة عندهم ٠‏ اعلم ان 
قولھم مباحا کاں او حراما فی التعریفیں لیس می تقمة النحریف و لذا لم یذکر فی التعریغیں اللخیریں 
بل انما ذكر للقنبيه على الرد على المعتزلة القائلين بان اأعرام ليس برزق فملخص التعريفين ان الرزق 
هو ما ساقه الله تعالىى الى العيران فانتفح به سواء كان متصغا بالحلة إو العرمة او لم يكي فاندفع ما قيل 
میں انه یلزم عدم کوں حیواں لم یاکل حالا ولا حراما مرزرقا کالدابة نانه ليس قي حقها حل 
ولاحرمة كذا يسنم بخاطري ٠‏ ر عند المعتزلة هو الحلال فغسروه تارة بمملوك ياكله المالك و المراد 
بالىملوك المجعرل ملكا بمعنى الاذن فى التصرف الشرعي وال لخلا التعريف عى معنى الضافة 
الى الله تعالىى و هو معتجر عندهم ايضا و 3 يرد خمر المسلم وخنز يره انا إكلهما مع حرمتهما فانها 
مملوکاں له عند ابي حنیغة رے فیصدق حد الرزق علیھما لانھما لیسا م حیث الاکل مملوکیری له فقيد 
الحيثية معتبر و تارة بما لایمنع م الانقفاع به و ذلک لا يكون الا حالا « ويرد على الارل ان 9 يكرن 
ما يأكله الدراب رزقا ان لا يتصور فيي حقها حل ولا حرمة مع ان قول تعالىى و ما مى دابة الآ على الله 
رزقھا یعمها » و یرد على التفسیریی ان مى اكل الحرام طول عمره لم يرزقه الله اصلا و هو خلا الاجماع 
هكذا يستغاد من شرح المهاقف و شرح العقائد و حواشيه ه قال في مجمع السلوك في فصل اصول 
الاعمال في بیان التوکل ٭ مشایخ رزق را چھار قسم کردہ اند رز ق مضموں و آن آنچه بدر رسد از طعام وشراب 
وآنچه او را کفافی اسست و ایری را رزق مضمرں گریند چرا که خداي ضام ارست و مام دابة فی اارض 
و 3 طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها ر رزق مقسوم و آں آنست که در ازل قسمت شد» است و در 
لوے محفوظ نوشتہھ شد است و رزق مملوك و آںں آنست که ذخیر؟ او باشد از درم و.جامه و اسیاب 
دیگر و رزق موعود و آں آنست کہ حق تعالی مرصالحاں وعابداں را بداں وعد کرد است ومی یتق الله 
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ماب که یداه گم آنه کغات: ای بالقطح.خواهد ریه وکل کنه انتهری .اماه وني ذادوة السلولف 
قا اجى السقيقة الرزق صا قسم تلعجف م صنذوض ماتاج اليد طحو را رمشو ربا و لبوا ؛ وتال کم الرزق 
ما يعطي المالك لمملوکه قدر ما یکقیه؛ ڕ هرلایزید. ر 3 يفقم بالترك انتهی و آلفرني :يهي الرزق 
و بين العطية والكغاية سع بيان معانيه الخ ر بجوي في لخظ الحطية فيي فصل الوا صر .باب الحهرى « . . 
الترافق نزد شعراء عبارت است از انشای شعری بر وجھی که اکر هر مصراع لول را با مصراح دیگر 

ضم کنند بیتی مستقیم باشد از همارں شحرو درلفظ و معنی و قاقیه و دزی هی خلل نیغند مثالء «.شعره 
از زلف برو کني اگر تاب شوم » برلسي ننهي اگر مېي ناب شوم ه در چشم نیارري اگر خواب شوم ه 
از دست برپزي ام اگ رآب شرم » کذا فيي مجع الصنائح . 

اثرق بالكسر و القتشديد فى اللغة الضعف يقال رق فان اي ضّعف و ثوب رتيق اي ضعيف 
النصع ومنه رقة القلي ٠‏ و فى الشرع عجز حكمي للشخص بقاء وان شرع فى الاصل جزاء للكفر 
به يصي ر الشخص عرضة للتملك ر احقرز بالعكمي ع الحسي فاں العبد قد یکوں اقوی می الجر و ذلك 
|لشخص الذي ثبت له ذلك العجز يسمي رقیقا و عبداه و الحاصل ان الرق جز حکمي: بمعنیی ان 
الخارع ئم يجعل الشخص اه لكثير سما يملكه الحر مثل الشهادة و القضاء ر الرلاية !جميع اقسامها 
إي الرلاية على النفس والمال واا ولاد والنكأج و ال نكا و غيرها وهو حق الله تعالىى ابتداء بمعنىي انة 
ثبت جزاء للكغر فان الكفار لما استنكفوا عر عيادة الله تعالىي والحقوا انفمهم بالبهائم في عدم النظر 
و القامل في ابات التوحید وفی آیات الله تعالی جازاهم الله تعالیی بجعلهم عبید عبید» متملکین 
ميقذلين بمنزلة البهائم و لهذا لا يثبت الرق ابتداء على المسلم ثم صار حقا للعبد بقاء بمعنىى ان 
الشارع جعل الرقیق ملا مس غور نظر ایی معنى الجزاء وجهة العقوبة حقىى يبقى رقيقا وان اسلم 

و اتقئ وضد الرق العقق و ان شت الزيادة فارجع الى القوضيع والتلويم ٠‏ 

(الرقيقة. عة هي اتلطيغة الررحانية ر قد تطلق على الواسطة اللطيغة الرابطة بین إلشیگين مدان الرامل 
مى اأحق الى العيد ر يقال لها رقيقة الذزول كالرسيلة التي يتقرب بها العيد الى الق مي العلوم و الإعمال 
والاخلاق السنية والمقامات الرفيعة و يقال لها رقيقة العرو و رقهقة الرتقاء و قد تطلق الرقائق على علوم 
الطريقة رالسلوك ر رکلما ياطف به سرالعید ر تزول کثافات نفس كذ انى إلاصطاجمات إلصونية لکمال الدهي د) 

. (المراهق مبي قارب البلوخ وتسركت آله ر اشتهى و اجام مثلم كذا نى الجرجاني )| 

فصل الکاف ‏ الرکة نرہ بلغا آنستہ کہ درنظم ازجھہپ امیتقامبت رزں متعرك را ہاکی کنن 

وخاقی را مقسرلی ریا متجرکی را که مشدد باشد عا کی کنب و یا مښفف را مشددگروانند کذا ني 
جاع السقائح ٠٠‏ 
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رد فصاع الام :# التربل باباء اليرحدة عند الطيادنانتخلع يحرش لقطرإف و غيرها انصبابت بلغ 
رامق وسجدی ضعفے المقم كما دصل فى الاستمقاء يقال تریلمص المراًة افا كثر لها كذا في سرا أجراع ره 
و الترتيل بالناء (لمثناة الغوقانية منى القرا هر التمهملغئ القرأة كمافنى البزجندي (١‏ و فى |الجرجاني 
الترتهل رعاية مخار ج اأعروف و جفظ الوقوف و الارصال و اي والمد ٠‏ ر قيل هو خفض الصوت و التعزين 
مالقراعة و تسیر (لصوت انتهی ) وقد سبق مسټرنی في لفظ التجوید في فصل الدال می باب الجیم ه 
الرجل بالفتى وضم الجيم لغة مقابل المرأة » و في اصطاح الفقهاء يطلق على الذكر الذي بازائه 
انٹی می احد الثقلین قال الله تعالیی و انه کان رجال مى الانس يعوذرن برجال مى الجى ر الصبي ر الخصي 
داخلان في آية المواریت في قولہ تعالی و ان گان رجل يورث كلالة كذا غي البزازية في آخ رکتاب العحلف » 
رجال الیب فنچیاء را گریند چنانچه در لفظ صرفي در فصل فاء باب صاد مهمله مذ‌کرر خواهل شد 
المرتجل بغتع الجيم اسم مغعول مى الرتجال هو عند اهل العربية و الميزان لفظ تقل مى معنا 
الموضوع له الى معنى آخرل لمناسبة بينهما كجعف رما بعد وضعة للنهر على ما هرمذهب الجمهور فانهم قالوا 
الاعلام تنقسم الى منقول ومرتجل و خالفهم سيبويه و قال الاعلام كلها منقولة فاللفظ يمنزلة اأجنس 
و قيد النقل احتراز ع المشترك رو قيد عدم المناسبة احتراز عن المنقول و (لمجاز فالمرتجل قم من 
الحقيقة لان الاستعمال الصحيع في غير ما وضع له بلا علاقة وض جديد فيكو اللغظ مستعملا فما وضع 
له فيكو حقيقة ر انما جعل صاحب الترضيع مى قسم المستعمل في غيرما وضع له نظرا إلى الرضع الارل قانع 
اوی بالاعتبار» ان قيل ااستعمال لاق لایوجب عدم العلاقة فی الواقح فالمرتجل جوز ان یکو مجازا 
فى المعنى الثاني « قلنا لما تعس رالاطلاع على ان الناقل هل اعقجر العلاقة ام 0 اعتبروا الامر الظاهرر هو 
ونجود العلاقة و عدمها فجعلرا الأرل منقولا ر ~جازا ر الثاني مرتجلا فلزم فى المرتجل عدم العلاقة ر فى المنقول 
و المجاز وجودها لکن ولصیة ااستعمال بل لارلوپة هنا الاسم بالتعییری لهذا المعنی ١ہ‏ اں قیل من 
ای یعلم ان فى المرتجل نقلا ر فى المشترلك لاء قلت إذ! علم تقدم الوضع لحدهما على الرضع اآخر حمل 
علی ان الوآضع كانه غص لفط المغنى الارل للمعفني الثاني ونقل من الیغ خلا ما جعل مشتركا فانه 
آنا کم یعلم ققدم وضعه لاجدھما علیی وضعہ تخر حمل عل انھ وضع لکل منھما می غیر انی یلاحظ اں لہ 
'وضغا آخرام لاہ واعلم ان هذا الاستممال لايشترط غى المرتجل فانه يكفي فيه جرد النقل ر التحییری و پشنرط 
نى السقيقة ر المجناز كما مرفي عله و هذا الذي ذكر على مذهب من لم يعتهر قيد. المناسية فى 
انتمل وٴقال لن تعدد معن اللفظ قاں لم یتخلل بینھما نقل فم المشترک و لے تخلل فاں لم یکی النقل 
امالاسبة فهو المرگجل و اى كا لمتاسبة فان هجر المعنى الرل خمنقلل و إلاغفي .الارل حقهقة و فى الثاني 
ہجار و اسا می اعتبر قید المناسبة فی النقل ف+جعلی المرتجل داخلا فی المشترلك و یسر ہما یکی وضع 
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لعل مى المعاني ابتدا بلا مناسبة بینها و یغسر المشت رک بما یگوری وضعه لکل. می المعاني ابتداء اي 
من غیر تضلل نقل بینھا سواء کاں الرضعاں می واضع او واضعهری فيي زماںی واحد او في زمانیری و سواه 
و ت (لمفاسبة ارلافان المعتبرفی المشترک ان ( بلاحظ ئي احد الوضعییں الوضح اتَخر ا يلاحظ المعنیاں 
معا اي في زمان راحد !خلاف النقل فا الملاحظة المذكورة معتبرة فيه مع المفاسبة بين الوضعيرى هكذا 
یستغاد مى الخلويیم و السلم و حواشي شرح الشمسية و شرح المطالع ٠‏ و قال عبد العلي البرجندي في 
حاشية الچغمني الارتجال ہر اں ينتقل لغظ م معناء الموضوع له الىى معفىى آخر لالمناسبة بينهما ر قد 
یطلق اارتجال علیی رضع لفظ لمعنیی می غیر مناسبۃ بینھما سواء کاں منقولا او غیر منقول کخطفاں اسم 
قبيلة و المعنى الارل اخص انقهىى ٠‏ 

الرسالة فى الاصل الكلام الذي ارسل الى الغير رخصت في امطاح العلماء بالكلام“المشقمل على 
قواعد علمية و الفرق بينها و بي الكتاب على ماهر المشهور انما هو !ححسي الكمال و النقصان والزيادة 
ر النقصان فالكتاب هر الكامل فى الغ والرسالة غير الكأمل فيه كذا ذكر الچلبي في حاشية الغيالي 
و يستعمل فى الشريعة بمعنى بع الله تعالىى انسانا الى الخلق بشريعة سواء (مر بتجليغها الا و يسارقها 
النبرة وقن تخصس الرسالة بالتبليخ او بنزول جبرئيل عليه السلام إو بكتاب او بشريعة جديدة او يعدم 
كرنه مأمو را بمتابعة شريعة مى قبله مى الانجياءه و بالجملة فالرسول بالفتع اما مرادف للنبي وهو انسان 
بعثه الله تعالىى بشريعة سواء اصربتبليخها ام لا و اليه ذهب جماعة و اما اخص منة كما ذهب اليه جماعة 
اخرى ر اختلغرا في وجه كرنه اخص فقيل لان الرسول ”ختص بالمآمور بالتجليخ الى اأخلق !خلاف النبي ٠‏ 
و قیل لانه مختص بنزول جبرئيل عليه السلام بالورحي ه ر قيل نه مختص بشريعة خاصة بمعفى انه ليس 
مأمورا بمتابعة شريعة مى قبله ه وقيل نه مختص بكتاب هكذا يستفاد مى العلمي حاشية شرح هداية 
اأحکمۃ ر بعض شررے مختصرالاصول ہ و قال بعضم ان الرسول اعم وفسرہ باں الرسول انساں او ملك مبعوثف 
بخلاف النبي قان مختص بالانسان کذا ذکر الهرلوي عبد اكيم في حاشية الخيااي ني اہی خبر 
الرسول ٠‏ و في اسرار الغاتحة النبي هو الذي یری نې المنام و الرسول هو الني يسمع صرت جبرئيل 
عليه السلام ولايراة والمرسل هو الذي يصمح صرته و يراه انتهى ٠‏ والمفهوم مى ”جمع السلولك عدم الغرق بین 
الرسول والمرسل حيرف قال المرسّل عند البعض ثلثمائة وثلثة عشر و عند البعض ثمانية عشر و الوالعزم منهم 
سقة نفر آدم ونوج و ابراهیم ر موس و عیسیں و *محمد صلوات الله علیهم اجمعیری انتهی وا شلك في 
اطق الرسل عليمم ايضا و ألغرق بين الرسول و المرسّل عند الكرامية يذك رفي لفظ المشبهة في فصل الهاء 
مہی باب الشی ۰ ر في فتع المبیری شرح الاربعی للنووي الرسول انسار حر ذکر مری بني آدم يوح 
الہ بشرع واصر بتجلیغہ سواء کا له کتاب انزل علیہ لیبلغه ناسا لشرع م قبله او غیر ناسغ لھ اوانزل 
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على می قبله ڕ مر بدعوة الناس الیھ ام لم یکی له ذلک بان امر بتجليخ الموحىى اليه مى غير كتاب 
و لذلک كثرت الرسل انهم ثلثمائة وثلثة عشرو قلت الكتب اذ هي التو راة ر الاأجيل و الزبور ر “حف آدم 
رشيف وادریس رو ابراهیم ه وهو اخص می النبي فانه انسان حر ذکرٌ مې بني آدم اوحي اليه بشرع 
وان ام یومر بتبلیغه ٭ وقال ابی عبد السلام بتفضيل ١‏ لنجوة لتعلقها بالحق على الرسالة لتعلقها بالخلق ٠‏ 
ورد بان الرسالة فيها التعلقان كما هو ظاهر و الكلام فيي نجوة الرسوى مع رسالته و الا فالرسرول إفضل 
می النبي قطعا و لیس مں الج رسول عى الله عند جماهير العلماء انتهىى وكذا م غير الحر 
و كذا مص النساء على مايشعر به قوله حر ذكر و كذا الحال فى النبي فى الكل ء و بعضهم على 
اں م الجں رسل کما مر في لفظ الجن ٠‏ و بعضهم عل ان مریم آم عیسی عليه السلام مى الانيياء 
كما ذكرالمولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية (١‏ و في اصطاح الفقه وهو الدي امره المرسل 
باداء الرسالة فيي عقد مى العقود او في امرآخركتسليم المبيع و قبضن التم فى البيع او اخذ المبيع 
واداء الڈمں فی الشراء ٭ و صورۃ الارسال فی الجیع ان يرسل البائح شخصا فيقرل بعت هذا مر فلان 
الغائسب بالف درهم فاذهب اليه فقل مني له هذا ء» فهو لا يضيف العقد الىى نغسه ولايرجع حقوق العقد 
الي بل اذا جاء الی المرسل الیە یقول فال لك فلاں بعت هذا منک الخ فاذا قال المرسل اليه 
فيي مجلس البلوغ اشد شتریته منە تم البیح فلا يمل القبض و التسلیم اذا کاں رسولا فی البح ر ل یکرن 
خصما حتیں لایرں بالعیہب اذا کان رسولا فى الشراء ولا يرد عليه اذا كان رسلا فى البيع ولا يقبل بيذة 
الاداء او الابراء اذا كان رسولا فيي قبض الڈم او فى الدي لان الرسول معبر و سغفير لنقل كلام اليه 
فلا يملل شيكا و انما اليه تبليخ الرسالة لا غير بخلاف الوكيل فى البيع والشراء و امثالهما فانه لا بجي 
عليه اضافة العقد الى موكله بل لواضاف العقد الى نفسه و قال بعت منك هذا الشییی بكذا يجوز 
و يرجع حقوق العقد اليه و يكو خصما فيما للموكل و فيما عليه مر الامور التي تتعلق بالفعل المأمور به 
هكذا فى العناية و الكفاية « ) 
المرسل على صيغة اسم المفعول مى الارسال يطلق علىى معان مها ما عرفت قبيل هذا ومتها 
ما هر مصطلے الاصولییں و هو رصف مناسي لم يثبت اعتبار عينه فيي عير الحكم إصلا اى لابنص 
ولااجماع ولا يترتسب الحكم على وفقه و بجيو في لفظ المناسي مح بيان اقسامة فيي فصل الباء الموحدة 
مى باب النوى ومتها التشبيه الذي ذكر اداته نحوكان زيدا لاسد و مها المجاز الذي تكو العلاقة في 
“ير المشابهة اليد فى الذعمة و قد سڊق في موضعه و منها ما هو مصطاع المحدٹيں ر هر الحديہي 
الذي Ew‏ م اکر اسنا مر بعد التابعيي رار واحد او اکن و دل السقوط يسم ارسالا و صورته 


۔آن یقول التابعی صغیرا کاں او کبیرا قال رسول الله صلی الله علیه و آله وسلم کذ۱ او فعل کذا او فعل بحضرته 
ê6 x‏ 


الترفيل ) %4 (( 


کذا و سكت وفعو ذلک مما يضيغه اليه صلى الله عليه و سلم هذا هوالمشهو ر وهر المعتمد » ر حاصلهة ان المرسل 
حدیری رفعه التابعي مظلقاه و بعضهم قيد التابعي بالکبیرو قال ل3 یکوں حدیہی صغار التابعیری مرسلا بل 
منقطعا لانھم لم یلقوا م الصحابۃ الا الواحد او الائنیںی فاکثر روایتھم عر القابعیری ٭ و اما قول مری درں 
القابعي قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كنذا فاختلفوا فيي تسميته مرسلا فقال العاكم و غير 
مى اهل الحدي المرسل مختص بالتابعي عر رسول الله صاى الله عليه وسلم والمعروف فى الغقه و اصول 
الفقہ اں کل ذلك یسم مرسلا و الیء ذھب الخطیب لک قال اں اکٹر مانوصغہ بالارسال مہ حیہی 
الاستعمال رراية التابعي ع النبي صلى الله عليه و سلم و يويده ما فى العضدي من ان المرسل هو ان 
يقرل عدل ليس بصحابي قال صلی الله عليه و آله و سلم كذا انتهىى فحينكذ يلح المرسل و المنقطع ه وقال 
فى التلويع و في اصطلاح المحدثين انه ان ذكر الراوي الذي ليس بصحابي جميع الوسائط فالخب رمسند 
و ان ترلٹ راسطۃ واحدۃ بی الراویییی فمنقطع و ان ترك واسطة فوق الواحد فمعضل بفتع الضاد ران 
لم يذك ر الواسطة اصلا فمرسل انتهى ء» و فيي شر اللخبة رشرحه اختلف المحدثون فى المرسل و المنقطع هل 
هما مقغايران اولا فاكثر المحدثيرى على التغاير لكنه عند اطلاق الاسم عليهما حيري عرفوا المنقطع بيا سقط 
مى رراته واحد غير الصحابي و المرسل بما سقط مس رراته الصحابي فقط ٠‏ و بعضهم علىى إنهما واحد 
و عرفوا المرسل بان ما سقط می رراتة واحد فاکثر می اي موضع کان و اما عند استعمال الفعل المشتق 
فیستعملوں الارسال فقط فیقولوں ارسلہ فلاں سواء کاں ذلک مرسلا ار منقطعا و می ثم اطلق غیر راحد مم '۔ 
لا یلاحظ مواقع استعمالاتھم علی کٹیر م المحدٹیری انھم لایغایروں بیری المرسل و المنقطع و لیس کذلک لما 
حررنا انهم غایررا في اطلاق الاسم و انما لم يغايروا في استعمال المشتق » اعلم ان المرسل اما جاي ظاهر 
وهو ما يكون الارسال فيه ظاهرا و اما خفي باطرى وهو ما لأيكون الارسال فيه ظاهرا ر الفرق بير المرسل 
الخفي رالمدلس قد سبق فيي فصل السیری م باب الدال فاننة ٭ البرسل ضعيف ليحت به 
عند اأجمهور و الشافعي راحتع به ابو حنيفة و مالک واحمد لان الارسال مى جهة كمال الوثوق ر الاعتماد 
فان الكلام فى الثقة فلو لم يك عند “سيا لما ارسلة ٠‏ 

الترفيل بالغاء كنا في عنوان الشرف عند اهل العروض زيادة سبب خغيف علىى متغاعلن كذ| 
في بعض رسائل العروض العربي ٠‏ و في رسالة قطب الدين السرخسي هو زيادة السبب الأخفيبف 
علی التعریۃ و التعریۃ کوں ا'جزہ سالما م الزیادۃ٭ و درجامع الصنایع گوید ترفیل زیادہ کردں سبب 
خفیف است در عروض ر ضرب تا مضتفعلن و مفتعللن سالم وغیر سالم مستفعلاتن ر مفتعلاتی گردد ٠‏ 
( و فى ااجرجاني زيادة سبب خغفیيف مثل متغاعلن زیدت فیه تی بعد ما ابدلت نونه غا فصار 
متغاعلاتن ریسم مرزلا ۰ ) 


AV )‏ () الرمل ه٠‏ الرسل » القرجمة 


الرمل بالغتع و سکوں المیم بمعنیی ریک و یز علمیست پیدا کرد دانیال پیغمبر عليه السلام که 
جبرئيل عليه السلام آں را نقطۂ چند بنمود, کذا فی المنتخب و یعرف بانه علم يحرف فيه عن الاشکال 
الستة عشرمن حيرف انها كيف يستعلم منها المجهول م احوال العالم و موضوعه الاشكال السقة عشر 
و غرضة الوقوف على احروال العالم و صاحسب هذا العلم یسم رمالا بالفتے ر تشدیں المیم ٭ 

الرمل بفتحتیں عند الشعراء هو الشعر المجزو رباعیا کاں بحن او سداسیا و قال ذلک" يسم 
رام سمي به انه قصر عر الارل فشبه بالرمل فى الطواف و قد يسمى هذاالاسمايضا قصيدا كذا في بعض 
رسائل القوافى العربية و يجيى في لفظ الشعر ايضا و يطلن ايضا علىى بحر مى الجحور المشتركة 
بي الحعرب و الحجم وزنه فاعلاترى ستة مرار ولم يستعمل عروضه تامة وهو مسدس و مردع هكذا 
فيي بعض رسائل عروض العرني ٭ ( ای بحر را ازاں جهت رمل گریند که رسل در لخت حصیر بافت ن است 
و چوں ارکاں ایں ٭حر را رتدی درمیاں دو سبب است و دو سبب درمسیاں دو وتد پس گریا که ارتاد 
او رابا اسجاب بافته اند ھەچناں که حصیر را بریسمانها مي‌بافند و اصل ایں بحرهشت بار فاعلاتی است 
مثالش «شعره شکل دل بردن که تو داري نباشد دلبری راه خواب بتدیهاي چشمت کم بود جادو گری راه ) 
و در عروض سيفي میآرد که بحر رمل مثمن و مسدس و سالم و غير سالم میآید و غیرسالم مسبجع 
میآیں و مخبون نیز ٭ ر بعضی رمل مخیوں را بر شانزدہ رک بنا کرده چنانچه عصمت !خاري گوید 
با صنعت لف و نشر مرتب ٭ شعره رنگ رخسار ودر گرش و خط و خد وقد ه عارش وخال ولیت 
اي سرږ پږي روي سم بره شغق و کوکب و شام و سرو طوبی وگلذار ه بهشہت است رهلال و طرف 
چشمڈ کوٹر٭ و محذرف ور مقصور و مشکول و مشکول مسجع و مخجوں مسجع و مخبوں مقصور و *مخبوں 
محدرف و ”خجون مقطو ع و مخبوں مقطوع مسبع نیز میآید و مسدس غير سالم مقصور میآیں و محذرف 
و مخبوں مقصور و ٣خبون‏ محذرف و مخبوں مقطوع مسبع نیز میاید ٭ 

فصل الميم * الترجمة بغت التاء و الجيم ملحق فعللة کما بستفاد من الصراح و کنزاللغات در 
لخت بیاں کردں زبانی بزبانی دیگر و زبانی کہ بیاں زباں دیگر شود و قائل را ترجمان گویند 
کمافی المنلخب ٭ و در اصطلاے بلغاء عبارت است ازانکه معني بيت عرني را بغارسي نظم کند یا بالعکس 
يعني بیت فارسي را بعربي ترجمه کند مثاله ه شعرہ لولم یکی نية الجوزاء خدمته » لما رايت عليها 
عقدا منطقا ہ ترجہ آں « بیت ه گرنبودي عزم جوزا خدمتش » کس ندیدی بر میان او گمره و شعری که 
آنرا ترجمه کند آنرا مقرم خوانند كذا في مجمع الصنائح و جامع الصنائع و معماي مترجم در لفظ معمى 
مذکور خواهڈ شد ( مثال دیگر ه شعر ه قال لي کیف انت قلت علیل ٭ سهر دائم و حزں طویل م 
ترجمة بغارسي ایں اس ٭ بیت ٭» گفہت چوني گفتمش بیمار و زار ه نه شجم خواب ست ذه 


( AA ) الرحمة‎ 


زد زم قراره مثال دیگر ه شعر ٭ تعاللست کي اشجی و مابك علة ه تریدیری قتلي قد ظفرت بذلک ه ترجة 
فارسي «» بیت ه مي نمائي خویش را بیمار تا غمگین شوم ه قصد قتل بنده داري فتے يابي اندران ‏ ) 

الرحمة بالفتم و سكو الحاء المهملة لغة رقة القلب و انعطاف يقتضى التفضل و الاحسان 
وهي مى الكيفيات التابعة للمزا و الله سجحانه منزه عنها فاطلاقه عليه مجاز عما يترتسي عليه 
م انعامه علىى عباده كالغخضب فانه لغة لرران النفس ر هججانها عند ارادة الانتقام فاذا اسند 
الى الله تعالىى اريد به المنتهىى و الغاية و لذا قيل إسماء الله تعالىى انما توؤخف باعتجار 
الغايات التي هي افعال دون المبا دي التي تكو انفعالات « و ذكر بعض المحققين ان الرحة 
مى صفات الذات و هي ارادة ايصال الخير و دفع الشر فالباري سبحانه رحمن و رحيم لان ارادته 
ازئية و معنیی ذلك انه تعالی اراد فی الازل ان ینعم علی عبیده المومنیں فیما لایزال ه وقال آخرون هي 
م صفات الفعل و هي ايصال الخير و دفع الشرو نسبتها اليه س+حانه عبارة عى عطاء الله تعالى 
العبد ما لايستحقه مر المثوبة و دفح ما يستوجبه من العقوبة « وقيل هي ترك عقربة مى يستحق 
العقوبة » و ذكر الامام الرازري فيي مغاتيع الغيسب ان الرحمة لاتكون الا لله تعالىى لان الجود هو (فادة 
ما ينبغي لالغرض و کل احد غیرالله ah EE‏ الا ان العوض اقسام منها -جسمانية کمی اعطی 
دینارا لیاخف کرباسا و منها روحانية وهي اقسام احدها إعطاء المال لطلب الخدمة ر التاني اعطاوه 
تطلب الثناء الجميل و التالت اعطار لطلب الاعانة و الرابح اعطارًه لطلب الثواب الجزيل و الخامس 
اعطاره لدفح الرقة الجنسية ع القاب و السادس اعطاره ليزيل حب المال عن قلبه فكل مى اعطى 
نما يعطي لخر تحصیل الکمال فیکوں ذلک فى الحقيقة معارضة و اما الحق سجانه فهو کامل في 
نفس فيستحيل ان يعطي ليستفيد به كملا » اعلم ان الفرق بين الرحمن والرحيم ان الرحش اسم خاص 
بصفة عامة و الرحيم اسم عام بصفة خاصة و خصوص اللفظ فى الرحمى بمعنى انه لا يجوز ان يسمى 
به لما سوی الله تعالیی و عموم المعذی م حیہی انه يشتمل عل جمیع الموجودات م طریق 
الخلق و الرزق و النفع و الدفع و عموم اللفظ فى الرحيم م حيرف اشتراكف المخلوقين فى 
التسمية به e‏ المعنىى لانه يرجح الى اللطف و التوفيق المخصوصين بالمومنين ورفى الرحمن 
مبالغة في معنى الرحمة ليست فى الرحيم ر هي اما بحسب شموله للداریں ر اختصاص الرحیم 
بالدنیا کما وقع فی الاثر يا رحس ادنيا و الآخرة ويا رحيم الدنيا و اما بحسب کثرة افراد المرحومیں 
و قلتها كما ورد يا رحمن الدنيا ويا رحيم اآخرة فان رحمة الدنيا تعم المومي و الكافر و رحمة اآخن تخص 
الموسى و اما باعقبار جلالة النعم و دقتها فيقصد بالرحمن رحمة زائدة بوجه ما و علىى هذا يحل في قولهم 
يا رحم الدنيا و الاخرة ر رحيمها فالمراد بالرحس نوع م الرحمة ابعد من مقدررات العباد و هي ما يتعلق 


) ۸۹ ) ذرالرحم 


% 


بالسعاد؟ الاخروية و الرحش هر العطرف على عبادء بلايجاد ارلا و الهداية ثانيا و الاسعاد فى الَخرة ثالثا 
و الانعام بالنظر الىى وجهه الكريم رابعا و الاقرال لامفسرين فى الفرق بينهما كثيرة فان شت الاطلاع عليها 
فارجح الىى اسرار الفانحة (١‏ ر قال ابر البق المفّري الحنغي في كلياته اعلم ان جميح اسماء الله تعالى ثلثة 
اقسام اسماء الذات و اسماء الافعال و اسماء الصفات و اليسملة مشتملة على انضل الاقسام الثلثة 
فلفظ الله اسم للات الم سمح أجميح الكمالات و لفظ الرحمن اسم لعل الرحمة على العياد فى الدنيا و الآخرة 
شیا فشیدا می حیہی حدرث المرحومیں و حدرث حاجاتمم فمتعلقه اثر منقطع فيشتل المرس 
والكافر و لفظ الرحيم اة الرحمة الثابتة الدائمة ف#ختص في حق المومس فمتعلقه اثر غير منقطع 
فعلی هذا الرحيم ابلخ س الرحمن انتهى ) ٠‏ قال الصوفية الرحمانية هي الظهرر أحقيقة الاسباء و الصفات 
رهي بیں ما يختص به في ذاته كلاسماء الذاتية و بي ماله وجه الى المخلوقات كالعالم و القادر 
و نعو هما مما له تعلق الى الحقائق الوجودية فالرحمانية اسم جميع المراتب الحقية درن اأخلقية فتهي 
اخص مى الالوهية لانفرادها بما يتفرد الحق سجحانع و الالوهية جميع اللحكام الحقية و الخلقية فالرحمانية 
چمع بهذا الاعتبار اعز مى الالرهية لانها عبارة عر ظهرر الذات فى المراتب العلية و تقدسها عری المراتب 
الدنيّة و ليس للذات في مظاهرها مظهر عختص بالمراتب العلية بحكم الجمع الا المرتبة الرحمانية فنسبتها 
الى الالوهية نسبة النبات الى القصب فالنيبات على مرتبة ترجد فى القصب ر القصب توجن فيه 
النبات و غير فان قلت با فضيلة النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية افضل و ان قلت با نضيلة القصيب 
لعمومة و جمعة له و لخغيرة فالالرهية افضل و الاسم الظاهر فى المرتبة الرحمانية هو الرحمن و هو اسم يرجح 
الى الاسماء الداتية و الأرصافف النفسية و هي سيعة الحيوة و العلم و القدرة و الارادة و الكلام و السمع 
و اليصرو الاسماء الذاتية كلاحدية و الواحدية والصمدية و نحوها و اختصاص هذه المرتبة بهذا الاسم للرحمة 
الشاملة لكل المراتب الحقية و الخلقية فانه لظهررها فى المراتي الحقية ظهرت المراتب الخلقية 
فصارت الرحمة عامة في جميع الموجودات فان شت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ (و فى ااصطتحات 
الصوفية لكمال الدين الرحس اسم للحق باعتيار ا لجمعية الاسمائية التي نى الحضرة الالهية الغائض منها الوجود 
وما يتبعه مى الكمالات على جميع الممكنات و الرحيم اسم له باعتبارفيضان الكمالات المعنويةعلىى اهل الايمان 
كالمعرفة و التوحيد و الرحمة الامتنانية هي الرحمانية المقتضية للنعم السابقة على العمل رهي التي رسعت 
کل شیری فيي قوله تعالی ر رحمتي سبق غضبي ر و الرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمنقین 
و اسن في قوله تعالییفساکتبها للذیں‌ینقون رفي قررہ تعالی ان رحمة الله قرد۔ ب می ا لحسنیی انتهی ۰) 

نوالرحم بغت الراه ۰ او سکونها لغة e‏ و عند اهل الفرائض و هوالقريب الذي 
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القرخيم «الرسم » رسومالعلوم ورقوم‌العلوم ( حوه ) الارتسام ٠‏ الرقم ٠‏ الروم 

الترخيم با ماد لمحجمة لغة قطع .الذنب ٠‏ و عند السات هو حذفي آخو اسم تضفيفا اي من 
غير علة توجبه سوى التخغفيف و هو جائز فيي غير الماد عند الضرورة ر فى المنادي بهررط ر هي 
إن يعون المنادى مضانا ر 3 مضارعا له ولا مستغاثا و لامندوبا ولا جملة و يكو هلما زاكد| على ثلثة احرف 
او یکوں بتاء التانییی نحو یا حار في یا حارث و یامرو في یامرراں و تصغیر القرخیم هو اں بحذف 
الزرائد مى اأعررف ثم يصق ر كحميد في تصغير احمد كذا فى الضوء والعباب و غيرهما ه 

الرسم بالفتع و سكون السي المهملة فى اللغة العلامة ه و عند المنطقيين قسم من المحرف مقابل 
للحد و منه تام و ناقص ( مارسم الام مايتركب مى الجنس القريي و الخاصة كتعريف الانسان بالحيوان 
الضاحک ٭ و الرسم الناقص ما یکوںی بالخاصة وحدھا ار بھا و باجنس البعیں کتعریف الانسان بالضاحک او 
الجسم الضاحلك ار بعرضيات تختص جملتها بحقيقة راحدة كقولنا في تعريف الانسان انه ماش على 
قدميه عريض الاظفار بادی الجشرة مستقيم القامة ضحالك بالطبع هكذا فى الجرجاني و غير ) و بجي 
في فصل الفاء می باب الحيرى ٠‏ و عند الاصولييرى اخص من الأحد لانه قسم منة و قد عرفت في فصل الدال 
سس باب الحاء ٭ و عند الصرفیة هر العادة در کشف اللغات میگوید در اصطلاے ساکاں رسم عادت را گریند 
که هرعبادتی که بی نیت بود آن رسم و عادت باشد پس مرد بايد که ارول نیت خود را ازشابځ نفساني 
و داعیگ شيطاني خالص گرداند و ای بقرت علم می شود ه مصراع ه هر کرا علم نیست نییی نیست ۰ 
( ر فى الاصطلاحات الصوفية الرسم هو الخلق و صغاته لأ الرسوم هي الآثار و كل ما سوى الله آثارء الناشية 
م افعاله وایاه عنیی می قال الرسم نع يجري فی اابد بما جری فی الازل انتھی )١‏ + 

(رسوم العلوم و رقوم العلوم هي مشاعرالانسان لا نها رسوم الاسماء الالهية كالعليم ر السميع. ر البصير 
ظهرت على ستور الهياكل البدنية المرخاة على باب دار القرار بين الأعق ر الخلق فم عرف نفسة 
ر صغاتها كلها بانها آثار احق و صفاتة و رسوم اسمائه ر صررها فقد عرف الق انتم مي الامطلاحات ه ) 

الارتسام فى اللغة الامتثال و استعمله المنطقيون بمعنى الانطياع و الانتقاش و هذا لتصوير المعقول 
ن كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شر ج الشمسية ( الرشم فى صل الكقابة و النقش 
و الختم ثم قيل للنقش الذي يرقم التاجر على الثياب علامة علىى ان ثمنها كذا و البيع بالرقم ان يقول 
البائع بعتك هذا الثوب برقمه فيقول المشتري قبلت مى غير ار يعلم مقدإره فانه ينعقد البيح فاسىا 
ثم لو علم المشتري قدر ذلک الرقم فى المجلس وقبله ينقلب البيح جائزا هكذا فى الكفاية ه٠‏ ) 

الروم بالعتع و سكون الوا عند القراء ر الصرفييرى عبارة عى النطق ببعض الحركة « وقال بعضهم 
تضعيف العركة و تنقيصها حتىي يذهب محظمها » قال ابن الجزري و كا القرلين واحد و +ختص 
بالمرقوح و المجرور و المضمرم ر المكسور اخلاف المفتوح ل الغتعة خفيفة اذا خر بعضها خر سائرا 
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.فلا پقبل القبعيض كذا فى الاتقا في بعہی الرتف ہ 

فصل النوری ۴ ( الراری ہو احجاب العائل ہیں القلب و ہیں عالم القدس باستیلاہ الہیئات 
النفسانية عليه و رسوخ الظلمات الأجسمانية فيه بحيري احنجب عي اذوار الربوبية بالكلية كذا في 
((مصطاحات الصرنية ٠‏ ) 

الرمونة بضم الراء و الع المهملة هي العسق ٠‏ و قيل هي نقصان الفكر و الأحمق بطلانه ر قد 
سبق في لفظ الحسق ٠ه‏ 

الركرى بالضم و سكون الكاف فى اللغة الجزء و لذا يقال لعلة الماهية ركن و جزء علىى ما يجين في 
محله لك الاطباء خصصره باحدى العناصرالاربع فالاركان عندهم اجصام بسيطة هي اجزاء إرلية للمراليد 
الثلثة اىي العيوانات و النباتات و المعدنيات ه قال العلامة الجسم باعتبار كونه جزآً للمركب بالفعل يسمى 
ركنا و باعتيار انقلاب كل واحد مى الاجسام الى الآخر يسم اصلا لان كلا منهما كلاصل لخي وباعتبار ابتداء 
القركيسب منه يسمى عنصرا و باعتبار انتهاء القحليل اليه يسمى اسطقسا لان معنى الاسطقس غى اليونانية 
ما يفل اليه الشيرى كذا في بحر الجراهر و السديدي شرح الموجز ٠‏ و عند آهل العروض هو المركب 
مى الاصول و يسمى بالجزء وقد سبق في فصل الالف مى باب الجيم ه وعند الاصوليين قد يراد به نفس 
ماهية الشيوى اي جميح الأجزاء و قل یراد به ما یدخل في الشيي اي بعض الاجزاء و هو قسمان اصلي 
و زائد فالرکی الزائ هو الجزء الذي اذا انتفیی کاں حکم المرکب باقیا بحسب اعتبارالشارع لا ما یگوں 
خارجا عن الشيى بحي لينتفى الشيرى بانتفائه و الاصلي بغلافه فالتصديق فى اايمان ركى اصلي 
والاقراریکں زائد و وجہ التسمیۃ بالزائد باں الجزء اذا کان مى الضعف !عير (ينتفي بانتفائه حكم المركب 
کاں شبيها بالامر الخار ج فسمي زائدا بهذا الاعقبار و هذا قد یکو باعتیار الكيقية كالاقرار فى الآیمان حتى 
تراجرى كلمة الكفر على لسانه عند الاكراء و قلبة مطمش بالايمان 3 يصير كافرا او باعتجار الكمية كلاقل 
فی المرکب منه و م الاكثر حيبي يقال لاكثر حكم الكل ٠‏ و اما جعل الاعمال داخلة فى الایمان 
كما نقل عى الشانعي فليس مى هذا القبيل لان انما #جعلها داخلة فى الايمان علىى وجه الكمال ١‏ في. 
حقيقة اليما ه ر اما عند المعتزلة نمي داخلة في حقيقة الايمان حتى ان الفاسق لا يكر مومنا عندهم 
وقد متلوا ذلک باعضاء الانسا و قالوا ان الرس مثا جزء ينتفي بانتغائه حكم المركسب و هر الحيوة 
ر لافطا رر تخر فتلت و اودر لفن كدت ايع ااعبوا ارجا بجا عند قرات الاد مع آي دة 
الركب المشضص ينتغي بانتغاء کل واحد منهماء وبالجملة فالرکی الاصلي هو ما ينتغفي بانتفائه 1 الشيیى 
و حكمه جميعا والزائد ما ينتفي بانتفائه الشيري 3 حكمه فعلىى هذا يكو لفظ الزائه مجارا و هو ارفق 
لكلام القوم ه و قيل الفجوز في لفظ الركى فان بعض الشرائط ر الآمور الخارجة قد يكر له زيادة تعلق 
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و اعتبار فى الشيرى بيرف يصير بمنزلة الجزء فسي ركنا مجارا هذا يمتفاد مى التلويع مى اول 
مج+حہی القیاس و می باب الحم ٠‏ 

الرهرى بالفتع ر سكون الهاء لغة اسم ما وضح وثيقة تلدیں کما فی المفردات و هر مصدر رَه ر قد 
قالوا رهنه اي جعله رهنا و ارتهںی منه اي اخذہ کما فی القاموس فالراهھی المالت و المرتھں آخذ الرھں 
لک في اكثر الحتب انه لغة الحبس مطلقا رشرعا حبس مال مققرم إحعق يمك اخذه منه فالمال المققوم 
يشتمل الحيوان و الجماد و العروض و العقار و المذروع و المعدود و المكيل و الموزون و فيه اشارة الى ان 
الحیس الدائم غیر مشررظ و لذا لواعارء م الراھی ار می غیر باذنه لم یبطل و اتی انه جوز بطریق 
التعاطي ر المتبادر ان يكون اأحبس على وجه الشرع فلو اكرة المالك بالدفع اله تم يكي رهنا 
کما فی الکبری فليس جب ذكر قد الاذن كما ظن فبقيد المال خرج رهن الحر قانه ل يصم و بالمتقوم 
خرج الخمرفلو رهن المسلم خمرا م الذمي لم يصع فان اأخمر ليس مال متقرما في حق السام 
بخلافی ما اذا رشن الخمر ذمي عند ذمي فانه يصع فالمراد التقوم في حق الراهى و المرتم جميعا 
ر قولنا بحق اي بسبب حق مالي و لو مهو و احقرز به عن نحو القصاص و الحد و اليمين و المراد 
ما يكون مضمرنا فخر ج الحيس بجهة الوديعة او العارية ار بجهة المبيح في يد البائح و قرله يمك اخذه 
منہ ای استیفاء هذا احق کلھ ار بعضہ می ذلك المال فیتنارل ما اذا کاں قیمة المرھوں اقل می الدیں 
و احترزبة عن نحو مايفسد و ع نحوالامانة وع ره المدبر وام الولد و المکاتسب و انما زید لغط الامکان 
ليتنارل المرهون الذي لم يسلط على بيع كذ! يستفاد مى جامع الرموز و البرجندي ( و كثيرا مايطلق على 
الشيرى المرهون تسمية المفعول باسم المصد ر كالخلق بمعنى المخلوق )٠‏ 

فصل الوأو #۴ الربو بالفتي و سكون الموحدة عند الاطباء علة حادثة فى الرئة خاصة بها لايجد 
صماحسب السکوں معھا بدا می نفس متواتر و يقال لھ الہہر ایضا کذا قال الشیۓ نجیب الدیں 
كمافي بحر ااجراهره ر فی الاقسرائی الربو عسر فی النفس يشبه نفس صاحیها نفس المتعسپ و هولا خلو 
ع سرعة و تراتر ر صخر سواء كاي معه ضيق ارلا هذا كلام الشين ٠‏ و السمرقندي لم يغرق بي فيق النفس 
واليهمر و جعل اليهر و الربو ر ضيق النفس إسماء مترادفة انتهى ٠‏ و قد فرق البعض بينة و بهن اليهر 
كما قال في بحر الجواهر رقال العلامة الغرق بي الربو و البهر ان الربو مادية تحتبس داخل العررق الخشنة 
و البمر مادیة فی الشرائیں و اں فی الیھر یکوں ملمس الصد ر حارا و فی الربر لایکوں کذلک راں فی 
البهر #عمر الوجه عند السعال اكثر م احمرارة فى الربر لاحتياس الابخغرة الدخانية فى الهرائيي ٠‏ 

الربا بالكسر و القصر اسم ص الربر بالفتع و السكو كما قال ابي الاثير فلامة واو ولذا قيل 
فى النسبة ربري ويكتمب بالف كالعصار الياء كالدجى رالواو كالصلرة كما فى التمذيب لك الياء كرنية ه 
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و فی الأغي انه قد یکتہپ بالواو و هذا اقبع مى كتابة لفظ الصأرة لنها فى الطرف متعرضة للرقف رو اقيم 
منهم انهم زادوا بعد الوا الغا تشبيها بوار الجمع و خط القرآن لايقاس عليه فالارل ارجة ٠‏ و هو لغة الفضل و شرعا 
مشترلگ بان سعان الاول کل بیع فاسد رآلثاني عقد فيه فضل والقبض فيه مفيد للملک الفاسد رالثالمف فضل 
شرعي خال عری عوض شرط لاحد المتعاقدیری فيي عقد المعارضة « و الفضل الشرعي هو فضل نضل العلرل على 
الاجل و العیںں على الدیں کما في ربا الذسا او افنضل احد المتجانمين على االخر بمعيار شرعي اي 
الیل و الوزن كما في ربا النقدیں و هذا لاحتراز عر بيع ثوب بجرنسئة و بيع كبر و شعير بكري برو شعير 
و حفنقہ بحفنتیں و ذراع م الثوب بذراعیں نقدا فاں الفضل فیھما لم یعتبر شرعا و قولنا خال ع عوض 
لللحقراز عن فو بيع كري بر بكر بر و فلس و قولنا شرط لاحد المتعاقدين للاحتراز عما اذا شرط لغيرهما 
ر قولنا في عقد المعارضة للاحتراز ع الهبة بعوض زإئد بعد العقد و يدخل فيه ما اذا شرط فيه مى الانتغاع بالرشن 
كالاستخد!م و الركوب و الزراعة و اللبس و شرب اللجرى و اكل الثمر فان الكل ربا حرام كذا فيي جامح الرموز ٠‏ 
و فى البحر الرائق شرح كنز الدقائق الربا شرعا فضل مالي بلا عرض في معارضة مال بال شرط 
لاحد المتعاقدين ٠‏ و فى البغاية قال علماء نا هر بيع فيه فضل مسق لاحد المتعاقديى خال عما يقابلة من 
عرض شرط ني هذا العقد « و علىى هذا سائر انواع البيوع الفاسدة مى قبيل الربا « ر فيي جمح العلوم الريا 
شرعا عبار عر عقد فاسد و ان لم تك فيه زيادة لان بيع الدرهم بالدرهم نسكة ربا وان لم تلحقق فيه زيادة 
انتهىي ولا يرد على المصنف ما في جمع العلوم من ربا النسكة لان فيه فضلا حكميا و الفضل في عبارته 
i Ra‏ 

ألرجاء بالفتع و الجيم و القصرو المد ايضا فى اللغة الطمع كما فى المنخب ٠»‏ و في بعض شررح 
هداية لذو الرجاء مصدر رج يرجو مى حدذ نصر و اصلة رجار فصارت الوار همزة لوقوعها طرفا بعد الف زاكدة 
کدعاء وهو بمعنی الطمح و جاء ایضا بمعنی الخوف لقوله تعالیی ما لکم لا ترجو لله و قارا كذ فى (لقاموس 
و الصراح ه و عند اهل السلوك عبارة عى اسكان القلىب بحس الوعد ه و قيل الرجاء الثقة بالجود مي الكريم 
الودود » وقيل توقع الخير عم بيده الخيره و قيل قوت الخائفي و فاكهة المحرومي ه وقيل هو مى جملة 
مقامات الطالبين و احوالهم وانما سي الومف مقاما اذا ثبت و اقام و انما سي حال ۱ذ۱ کان 
عارضا سریع الزوال ٠‏ وقیل هو ارتيا القلب لانتظار ما هو “حبوب فاسم الرجاء انيا يصدق علی 
انتظار محبوب تهدت جميع اسبابه الداخلة قحي اختيار العجد و ألفرق بينه و بين الامل ان الامل 
يظلق في مرضي و الرجاء في غير مرضي ايضا انتهى فلامل اخص مس الرجاء انه مخصرص برجا 
مود ء و في مجمع السلوك و قيل الرجاء ررية الجلال بعين الجمال « وقيل قرب القلني من ملاطفة 
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دروغ است وفرق میاں رجاء و تمنا آنست که یکی کار نکئد و کاهلي پیش گیرد ایی را مقمنیی گویند 
و ایی مذموم است و رجاء آنصت که کار بکند و اميد دارد و ایر سود اس ٥‏ ر فيي احیاء العلرم 
ینبغي للعبد ان حص الظن بگرم الله و اما القمني للمغفرة فرام و الفرق اى حس الظرى بعد القوبة 
و فعل الحسنات ر التمني بان لايتوب و يتمفى المخفرة انتهىى « و عفد ااطباء هو حالة تسدب للنصاء شبيهة 
بالحبل م احتباس الطمف و تغير اللون و سقوط الشهوة و انضمام فم الرحم و يقال له العبل الكاذب 
سمیت بے لاں صاحیتھ ترجو آں یکوں بها حبل صادق ٠‏ وقيل بالعاء المہملة نه يثقل بط صاحبتها انقال 
الرحا لا ستدارتہا و هذا اصع آں اسم هذه القطعة باليونانية مولى و هو اسم للرحىي كذا في بعر الجواهر . 

الترجىی ارتقاب شيوی ل وثرق !+حصوله فم ثم لا يقال لعل الشمس تغخرب و يدخل نى الرتقاب 
الطمح و الاشفاق فالطامح ارتقاب المحبرب نحو لحلك تعطينا و الأشغاق ارتقاب المكررء نحو لعلي اموت الساعة 
ر بهذا ظهر ان القرجي لیس بطلب لظھور ان العاقل ( يطلب مايكرهه ٠‏ و الغرق بينة و بير التمني ان 
فى التمني 9 يشترط امکلں المتمنیں فھو قد یکوں ممکنا کما تقول لیت زیدا نجییي ر قد یکرں مسلا 
تنجو ليت الشياب يعود بخلاف الترجي فانه يشترط فيه إمكان المرجو كذا فى المطول و الچلبي 
فيي حہی الانشاء » و مهم مى جعل النرجي داخلا نی الطلب کمایجییی نی الاتقاں وم اقسام الانشاء 
التررجي ونقل القراني فى الفررق الاجماع على ان الترجي انشاء و فرق بينه و بين النمني فى اليعيد 
و بان القرجي فى المقوقع و التنني في غير و بان التمني فى المعشوق للانفس و الترجي قي غير 
و سمعسي شيخنا العلامة الكافيجي يقول الغرق بير التمني و بين العرض هرو الغرق بينه و بي الفرجي 
و حرف الترجي لعل و عسى انتهىي فظهر م هذا ان الترجي هر الكظم الدال على الارتقاب المذكور 
و الا لم يصع جعلهم الترجي مى اقسام الانشاء اذ الانشاء مب اقسام الكلام فالظاهر ان تفسير القترجي 
بالارتقاب مبني على المسامحة و المراد به الکلام الدال على الارتقاب ار يقال انه مشترك بی الارتقاب 
و الكلام الدال عليه على قياس الطلبي فانه قد يطلق على المعنى المصدري ر قد يطلق على 
الكلام الدال علي كما بجي ٠‏ 

الرحاء بالحاء المهملة قد عرفرى فى الرجاء بالجيم ه 

التراذى ' بالغاء المعجمة لخة التياعده وشرعا جواز تاخي رالفعل عن رقته الارل الى ظن الغرت فيهتمل 
تمام العمر* ( اترا د (لفور و هو لغة الغليان ثم استحير للسرعة ثم سمي به الساعة اللي ل لبرى 
فیها كما في قولهم يمیری الغور و المراد مرى الغرر فى اأحع ان يعيب اشهر الح م العام الارل للاداو 
عند تحقق شراط الرجوب و آلمرإد مي التراخي فى الحع ان لايعه هذه الاشهر مي العام الأرل للاداء عند تمققها 
کذ! فيي جامح الرمرز ني کتاب الح ۰ ] 
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الإ سترخا” مند الاطباء ترهل ر ضعف يظهر فى العضو عرى عجز القرة المحركة و هو مراف للغالع 
عند القدماء » و اما المتاخرون فيطلقو الفالع على استرخاء #حدث في احد شقي البدں طوا يضاف 
الاسترخاء بكل مضو حدث فيه كاللذة و اللهاة واللسان وغیرها كذ فيي حدرد الأمراض ٠‏ 

المرخى عند الاطباء دراء يلين العضو عند فعل الحرارة الخريزية +حرارته و رطربقه كالماء الحار 
کا ا 

الرشوة بالكسر و الضم و سكو الشين المحجبة كما فى المنتخب هي اسم من الرشوة بالفتعم 
کما فی القاموس فھما لغة ما یترصل بہ الی الحاجة بالمضایقہ باں تصنع له شيا ليصنح للك شيا آخر ٠‏ 
قال ان الاثير و شريعة ما يأخذء الآخذ ظلما بجهة يدفعه الدافع اليه مى هذه الجهة و تمامه في صلم 
الكرماني فالمرتشي الآخذ و الراشي الدافع كذا فيي جامح الرموز في كتاب القضاء » و فى البرجندي الرشوة 
مال یعطیه بشرط ان يعینه ر الذي یعیطه بلا شرط فهو هدية كذا في فتاری قاضجخان ( ر فى الجر الرائق 


فى القاموس الرشوة مثلثة الجعل و ارشاه اعطاء ایاها و ارتشیی اخذها ر استرشیی طلبها انتهى ٠‏ 
رفى المصباے الرشوة بالکسرما يعطيه رجل شخصا حاکما ار غيرة كم له او يعمله على ما يريد و الضم لغةه 
رفى الخانية الرشرة علىى وجوه اربعة منها ماهو حرام مى الجانبين و ذلك في موضعیری احدهما 
اذا تقلد القضاء بالرشرة ايصيرقاضيا رهي حرام على القاضي ر اخذ و التاني اذا دنع الرشوة الى القافي 
ليقضي له حرام علی الجانبیری سواء کاں القضاء بحق ار بغی رحق و منھا اذا دفع الرشوة خوفا علىى نفسه 
او ماله فهذ» حرام على اكَخذ غير حرام على الدافح و كدا اذا طمع ظالم في ماله فرشا ببعض المال 
و منها اذا دقع الرشوة ليسوى امرة عند السلطان حل للدافع ولا يحل لخن و هذا اذا اعطى الرشوة بشرط 
اں یسوی امرہ عند السلطاں وان طلىب منه ان يسوي امرة و لم يذكر له الرشوة و لم يشترط اصلا ثم (عطاء بعد 
ما سوي امره اختلغرا فيه « قال بحضهم لاحل له ه رقال بعضهم #حل و هو الصسعيى لانه م (أمجازاة اللحسان 
بالاحسان فخحل و لم ارقسما بحل الاخذ فية دون الدفع راما الحلال مر الجانبين فان هذا للتودد و المحبة 
وليس هومس الرشوة » و فى القنية الظَلَّمة تمنع الناس مى الاحتطاب فى المرو ج الا بدنع شير اليهم فالدفع 
و اللخذ حرام لانه رشوة الا عند الحاجة فيل للدافع دون اآخذ وحد الرشوة بذل المال فيما هو مستحق على 
الشخص ر مال الرشوة لايملك و التوبة مى الرشوة برد لمال الى صاحبة و ان قضى حاجته وم الرشوةالمسرمة 
علی اذ درں الداقع ما یدفح شخص الیی شاعر خرفا م ال#جاء و الذم و قالوا بذل المال لاستغلاس حق له 
علیی آخررشوۃ ر متھا اذا کاں و لی امرۃ لا یزوجھا لا ان یدفح اليه کذا فدفع له فزوج ایاها فللز وج ان پسترده 

منه قائما إو هالا لانه رشوة و على قياس هذا يرجع بالهدية ايضا فى المسخلة المنقدمة اذ[ علم مي حاله اده 


الرشوة ( ۵4 ) 


الراشي و المرتشي ه وفى الحموي حاشية الاشباء و النظائر الرشوة لتملك و لواخذ مورثه رشوة اوظلما ا علم 
بد لك بعينة لاحل له اخذة ر ان لم يعلمة'بعينة له اخذة حكما و اما فى الديانة فيتصدق به بنية ا أخصماد 
انقهیی » و فيي دستور القضاة وان ارتشی القاضی ار احد می ابه ليعین للراشي عند القاضي و لم يعلم 
القاضغي بذلک و قضی للراشي نفد قضائه و جب على القابض رد ما قبض ویاثم الراشي و اں علم 
القاضيي بذلک فقضاءه مردرد وهو كما ارتشیى بنفسه و قضى للراشي انتهى * رفي نصاب الاحتساب 
الرشوة على اربعة اورجه اما ان يرشوه لانه قد خرفه فيعطيه ليدفح اأخوف عر نفسة او يرشوء يسوي بيذه 
و ہیں (لسلطان ار یرشوه لیتقلد القضاء من إلمملطان او یرشوه للقاضي ليقضي له فنفی الوجه الآرل 
لایحل الاخذ لاں الکف عن التخویف كف عن الظلم و انه راجب حقا للشرع فلايحل اخذ» لذلك 
و يحل للمعطي ااعطاء لان جعل المال رقاية للنفس و هذا جائز موافق للشرع فلذلك نقرل فى 
المحتصب اذا خوف انسانا بظلم و اعطاه ذلک الانسان ليدفح عنه ذلک الخرف فهو جائز للمعطي 
و يحرم على المحتسب وى الوجه الثاني ايضالا يحل لتخذ لان الاقامة بامورالمسلمين واعانة الملهوفين 
حند القدرة عليها راجب على الكفاية ديانة و حقا للشرع بدون المال فهو يأخذ المال عما وجب 
عليه الاقامة بدونه فلا يحل له اللخذ فاذا اخذ المال مى المظلوم بالشرط فهو حرام لكر لما لم يك واجبا عليه 
عينا بل يسح له تركه فى الجملة اي اذا باشره احد غيرة لكفاه فيناء علىى هذا لواخل شيثًا بعد انجاحة 
مرامه بلا شرط اصلا فهو على الاختلاف المذكور فقال بعضهم انه حلال نظرا الى عدم الوجوب عليه عيغا 
و الى جواز القرک فى الجملة ه وقال بعضهم انه حرام نظرا الىى نفس الوجوب ر انكان على الكغاية ولان 
آنا ادا کان اداء للواجسيب فكان (عتياضا عر الراجسي وهو حرام بخلاف القاضي و امثاله فانه واجسب عليه 
عینا فلهذ! بحرم عليه مطلقا اي سواء کاں بشرط ار لا بشرط و سواء كان قبل الأحكم اوبعد» و هذه الحرمة بالاجماع 
بلاخلاف احدو ثىآلوجه الثالث لاحل اللخذ رالاعطاء و هکذافي حاب محتسب الملک اذا اخذرا شیا مي 
النائبين على الاحتساب فى القصبات ليسوروا امرهم في نيابتهم ليتقرروا على عہدة الاحتساب فهو حرام 
كما فى الرشوة في باب السعي بيرى القضاة و بين السلطان ليوليمم على القضاء و فى الوجة الرابح حرم 
الالخذ سواء كان القضاء حق ار بظلم اما بظلم فلوجهير الارل انه رشوة و الثاني انه سبي ,للقضاء بالحرام 
و اما بحق فلوجه واحد وهر انه اخذ المال لاقامة الواجي ه اما الاعطاء فانكان لجور لايجوز و انان أعق اي 
لدفع الظلم عى نفعة ار عن ماله جاز لما بينا فعلىى هذا المعتسي ار القاضي اذا هدي اليه فممن يعلم 
انه يمدي لاحتياجه الى القضاء و الحسبة لايقبل ولوقبل كان رشرة و اماممن يعرف انه يهدي للقودد 
ر القحبب لا للقضاء و الحسبة فلا باس بالقبول منه لن الصحابة كانوا يتوسعون غي قبول" الهدايا منهم 
وھذا ل الھدیة کانہت عاد تھم و کائوا لایلتمسوں منھم شیخا و انما کانوا یھدرں لاجل التودن و الفسعبب وکانوا 


الرضاء » الرفوه والتجنيس المرفو ) ۹۷ ) الراعي ه الرويا 


یترحشوں برد هداياهم فلا يمكن فيه معنى الرشوة فلهذ! انوا يقبلونها قال عليه الصلوة و السلام تهادرا و تحابوا 
انقهى مر الحتساب قال مصحع هذا التاب و المطنب فيه ني كل الابواب اصغر الطاب محمد رجيه 
عفى الله عنة و عن ابيه وهداة و بنيه اقول و بالله القرنيق و منه القتحقيق انه علم مى هذا كله ان 
حد الرشوة هر ما یوخذ عما وجب علی الشخص سواء کان رابا علی المین كما فى القافي و امثاله او على 
الكغاية كما فيي شخص يقدر على دفح الظلم إو اسأخلاص حق احد مى يد ظالم ار اعانة ملہوف 
وراد کان واا حقا للشرع كما فى القاضي و امثاله و فى رلي امرآًة 3 يزرجها ال بالمدية وفي شاعر 
يخاف منه ال4جولان الكف ع عرض المسلم واجب دیانة او کان واجبا عقدا فيم آجر نفسه لاقامة امر 
مى الامور المتعلقة بالمسلمين فيما لهم ار عليهم كاعوان القاضي و اهل الديوان و امثالهم ٭ ] 

الرضاء بالكسر و بالضاد المحجمة عند المعتزلة هر الارادةه و عند الاشاعرة ترك الاعتراض فالكفر مراد الله 
تعالیی و ليس مرضيا عنده لانه يعترض عليه « ر اما عند المعتزلة ليس مرادا له لانه تعالى لايرضيىن لعباده 
الكفر كذا في شرح المواقف في خاتمة بحت القدرة اعلم إنه يجب الرضاء و التسليم على القضاء محبوبا 
کاں ارہ او مكررها لان القضاء صفة الرب تعالىى و إجي الرضاء و التسليم على صفته سواء كان القضاء قضاء الكفر 
والعصيان ار قضاء الترحيد و الطاعة ه فاماالرضاء بالمقضي الدي هو اثر القضاء فانما :جب الرضاء به (ذ| كان 
محبو با كالتوحيد و الطاعة درن ماهو مكروه كالكفر و الحعصيان ر مع هذا لا ينبغي وصف القضاء بالسوء 
الا ان يراد به المقضي و منه قوله عليه السلام اعون بک مری سوه القضاء کذا فيي بحر المعاني في تفسی ر قوله 
تعالىى الذي اذا اصابتهم مصيبة قالوا انا لله و انا اليه راجعون » و في شرح الطروالح الرضاء م العياد عند 
الاشاعرة ترلك الاعتراض و الرضاء مى الله تعالى ارادة الثراب انتهى ه وعند اهل السلوك الرضاء هو التلذن بالبلوى 
کن في “جمح السلولك»ه و في اسر ر الغاتحة رضا خروے است از رضاي نفس ربد رآمدں است‌در رضاي حق ۰ 

الرذو بالفتعم وسكون الفاء هو تضمين المصراع فما درنه ر جى في فصل النون مى باب الضاد » 

والتجنيس المرفو قد سبق ٠‏ 

کے 

( الرأعمي هو المتحقق بمعرفة العلوم السياسية المتعلقة بالمدينة المتمكى على تدبير النظام الموجي 
تصلا العالم كذ فى الاصطلاحات الصرغية ٠‏ ] 

فصل الیاء ۴ الرويا بالضم و سكو الهمزة بمعني خواب دیدن وآذچه درخواب بيند كاف ى المفتخب . 
ودر “جمح السلولك میگرید فرق درمیاں خواب و واقعة بدر وجه است یکی از راه صورت درم از راه معنی 
راقع آزیراء مرت آں باشد که میاں خواب و بیداري یا صرف دربیداري بیند و از راہ مخٹی راقع آں باشد 
کہ از حجاب خیال بیررں آمده باشد و غيبي صرف بود چنانچه رو در مقام جرد که مجرد ازار صافف 
بشری است مدرك آں شود راین واقعة ررحاني مطلق باشد و گاه بود که نظر رو موی شود بنرر الي 


ه7 


الرريا ) 44 )° 


و آن واقعة رباني صروت بود که اموم ينظر بنور الله تعالى و خواب آن باشد که حواس بکلي از 
. کار رفقه باشد و خیال بر کار آمده باشد و در غلبات مغلوبي حواس چیزی درنظر خیال آید وآں 
بردو فوع است یکی اضغاث احلام و آرړ خوابییست که نفس براسطۂ خیال ادراك کند و وسارس 
شيطاني و هراجس نفمساني که از القاي نقس و شیطاں باشد و آں را خیال نقش بندي مناسسې کند 
آن را تعبیری نباشد درم خواب نیل است کہ آں را رویایي صالحه گریند ر آن جزریست از چهل و شش جزه 
از نبوت چنانکه پیخمبرعلیه السلام فرسود» وتوجیه او اینست که مدت ايام نبوت آنحضرت عليه الصلوة والسلام 
بیست و سه سال بود ازآنجمله ابتداء تا بشش ماء و حي !خواب می آمد پس خواب صالے بدیری حساب 
یک جز باشد از چهل و شش جزء نبوت وخواب صالم برسة نوع است یکی بتاویل وتعبی رحاجت نداردمثل 
خواب ابراهیم عليه السلام که صریع بود اني اری فی المنام اني اذبحك درم آنکه محتاج تاريل بود وبعضی 
ھمچناں شود که دیده شده چنانچه خواب يیوسف عليه السلام که اني رآیت احد عشرکوکبا و الشمس و القمر 
رتهم کي ساجدیری يازده ساره و آفتاب وماهتاب محتاج تاریل بود اما سجده بعینه ظاهر شد بتاریل حاجت 
نیامد فخررا له سجدا سیومآنکه جمله مستا تار یل بود چون خواب ملك مص ر اني اری سبع بقرات سما الایة 
و بحقیقت ررياي صالحہ مطلقا نە آنمت کھ او را تاریل راست باشد و اثر آں ظاهر گردد که ایر موس 
و کافر هر دو را باشد بلعه رویایي صالحه آنست که موید بنور المي بود و ایر جز موم يا ري يا نبي را 
نباشد و یلگ جزء است از اجزاء نبوت پس اگر نظرنفس باشد موی بتایید نور رو و بي تایید نورالمي 
رویاي صالحه نبود ه رصاحب مرصاد العباد گرید که رړیابرد ر نوع استرویاي صالے ورویاي صادق رویاي صالے 
آنست که مومس يا رلي یا نبي بیند و راست باز خواند یا تاریلی راست دارد و همچنان که دید, است 
بعینه باز آید اما از نمایش حق بود و رړیاي صادق آنست که بی تاريل راست جاز خواند ویا تاریلی 
راست دارد و از نمایش ررح بود و این کافر و موم هر دو را باشد » بدانکه رقائع چنانکه موم سالک 
را باشد نیز بعضی فلا سفة و رهاب و براهمه را بسبسی غاییت ریاضت و تصفیڈ دل حاصل شود تاباشد 
که غلیات ررحانیه ظاهر شود و انوار روحانیه برنظر ایشان مکشوف گردد و گاه باشد که از کارهای دڼیاري 
آیندة خبر دهند ر ازبعضی احوال خلی راققت کروند اما ایهان را بدای قربی وقبوتی نباشد وشیپ 
نجات ایشاں نشود بلکه داعي برکفر وضلال بود و باعت برابقاي ضلالہت باشد و واسطة استدراے شرد 
اما سالک موحد را وقائع بسبہب ظھرر حق شرد ٭ بدانکھ دیدں پیغامبررا صلی الله عليه وسلم و کذلک همه 
پھغامبراں و آنتاب و ماهتاب و ستارگی روشی را در خواب حق است شیطاں بدانا تمثل ی کردن نتواند 
وگغتہ اند وگذلت اب ر کہ درو باراں باشد دیدں آں در خراب حق است شیطاں تمثل آں نقواند رکذ لك شیخی 
کہ موصرف باشد بشریعت ر طریقت ر حقیقت ٭ اما شنخی کہ چنیں نبرد شیطاں بداں تمٹل کردں تواند 


َ) ۹9 )„ الرويا 


اما در کیغیت دیدں مصطفی صلی الله عليه | e E E‏ عليه السلام مس رآني 
فی المغام فقدرأني ه قال القاضغى الباقلاني معناه رويا عايه السلا فة ليست باشغات احلام ولامن 
تشبيهات الشيطان فانه قديراء الرائي على خلا صفته المعروفة کمری یراہ ابیض اللحیة و قدیرا: شخصاں 
في زمان واحد احدهما فی المشرق و اآخر فی المغرب و يراه کل منهما فيي مکانه ۰ و قال آخروں بل 
ا'حدیہی عل ظاهرہ ر لیس لمانح ان يمنعه فان الغعل لایسنعیله حت يضطر الى التارپل و اما قوله 
فانه قد یری علیی خلاف مغته ار في مکانی فانه تغب رفي صغاته لا في ذاته فتكون ذاته مرئية والروية ام ر#خلقها 
الله تعالىى فى اأحي لا بشرط لا بمواجہة ولا تحديق الابصار ولا كون المرّي ظاهرا بل الشرط كونه موجود! 
فقط حقى جاز روئة اعمى الصين بقة اندلس و لم يقم دليل علىن فناء جسمه صلى الله عليه و آله 
وسلم بل جاء فی الحدیت ما يقتضي بقاأره ه وقال ابوحامد الغزالي لیس معنا انه ری جسمي 
و بدني بل رآی مثالا صار ذللكف المثال آلة يتادى بها المعنى الذي فيي نفسي اليه بل الیدں 
فى اليقظة ايضا ليس ل آلة النفس فاح ان مايراه مثال حقيقة روحه المقدسة التي هي “حل النبوة 
فما رآ می الشکل لیس روع النبي صلی الله عليه و آله وسلم ولا شخصه بل هو مثال له على التحقيقی 
آقول فله ثلى توجيهات و خير الامور اوساطها قوله عليه السلام فان الشيطان لا يمتطيع ان يتمثل بي 
اي ل يتمثل ولا يتصور بصررتي ه قال القاضي عياض قال بعضهم خص الله تعالى النبي صلى الله 
عليه و آله و سلم بان روية الناس اياه “حخحة و كلها صدق و منع الشيطان ان يتىثل في خلقه لا يكذب 
على لسانه فى النوم كما خرق الله تعالىى العادة لانبياء بالمعجزة و كما إسقحال ان يتصور الشيطان 
في صررته فى اليقظة « قال محي السنة ررّيا النبي صلى الله عليه و سلم فى المنام حق لايتمثل 
الشيطان به و كذلك جميع الانبياء و الملائكة عليهم السلام انتهىى « فان قلت اذا قلنا انه رآه حقيقة فس رأ 
فى المنام هل يطلق عليه (لصحابي ام ل3 ءه قلت لاذ لايصدق عليه حد الصحابي و هو مسلم رأى النبي 
صلى الله عليه 8 سلم اذا المراد منه الروية المعهودة الجارية على العادة ار الرزية في حيرته فى الدنيا 
لان النبي صلى الله عليه و سلم هو المخبر ع اللق تعالىى وهو ما كان مخبرا للناس عنه الا فى الدنيا 
لانى القبر و لذا يقال مدة نبوته ثل و عشرون سنة على انا لو القزمنا اطلاق لفظ الصحابي عليه لجاز 
و هذا احسی و ارلیی ٠‏ فان قلت الحديث المسموع عنه فى المنام هل هر حجة يستدل بها ام لاه قلت 9 اذ 
يشترط فى الاستدلال به ان يكو الراوي ضابطا عند السماع و الذوم لیس حال الضبط کما في کرماني شر ج 
صحيع بخاري و قال عبد الله قرله من رآني فی المنام اي رأني على نعتي التي انا عليه فلو رآء 
علیی غیر نحت لم یک رآه لانه قال رآني وهو انما يقح على نعته ه و في مغفتاح الفتوج و سراج المصابدع 
ايضا قيل المعفىى و الله اعلم انه اذا رآى النبي صلى الله عليه و آله وسلم فى الصورة التي كان عليها 
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فقد رآی الععمق ١ي‏ رآ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم حقيقة ولوس المراں انه اذا رآ شخب 
بوهم انه رسول الله صلى الله عليه وسلم غاں الشیطان« يتمثل بي اي في مورتي ه و قیل برهر صفتی 
که بیند صحیے باشد ٠‏ و ذکرغی المطالب و اختلف في روئته صلی الله عليه وسلم في خلاف صورته ه قیل 
لايكون روية له و الصحيع إنه حقيقة سواء رآ علىى صفته المعروغة او لم يك و رويته عليه السلام حال كوں 
الرائي جنيا “حيحة إعلم ان روية الله تعالیی فى المنام ام رمحقق و تحقیقه انه تعالیی صع كونه مقدس 
منزها عر الشكل و الصورة يتتهي تعريغاته تعالى الى العبد بواسطة مثال “خصوص م نرر و غیرء مر 
الصور الجميلة يكون مثالا للقور اأحقيقي المعنوي اصررة فيه و لا تون هكذا قى العثور على دار السرور, 
اعلم ان السائلك قد يكون في عالم النفس و الهوى فيرئ فى المنام او الحال انع الرب فيكون الروو 
یا مسحتاجا الی التعییر و تعبیرہ ان ذلک الشخص بعد عبد نفسه يحبه و يعمل له ما بحي فيكو 
بعد مس اتخذ آلهة هراه فیری فى الواقعة انه الرب المعبود له فجي عليه ان يجتذب مى طاعة النضس 
و الهوى و القيام بما يشتهي و يهوي و يكسرها بالمجاهدة و الرياضة ولا يظ ان ما رآ« هو عينة تعالى 
اذ ایس له تعالی حلول فهذء الررية مثل ما یری سائر الحوام في منامهم حییف یری انه آدم او توح 
او موسیں او عیدسی او ججرئیل او میکائیل می ملائکة الله تعالیی و انه طيرة او سبح اوما اشبه ذللك و یکور 
لذلك الرویا تعبیز محیے و ان لم یکی کہا رای یعنی عامڈ م ماں اگر در خراب پیغامبر صلی الله علیا 
و آله وسلم را یا فرشت یا پرنده یا دد را بینندں نھ آنست کے عیری ایشاں را می بینند بلک آیری دیدں را تعبی 
صجیے بود کذ لك حال سالك مذ کور که پرورد‌گار را در خواب بیند انتهیی ما ذکر فيي مجمع السلوك في 
مواضع و بجي هذا ايضا في لفظ الوصال في فصل اللام مر باب الواو ه اعلم انه قال في شرے المواقف فی 
المقصد الحاشر م مرصد القدرة و اما الرويا فخيال باطل عند جمهور المتكلمين قيل هذا بناء على 
الاغلسي والاكثر اذ الغالب منه اضغاث الاحلام اوالمراد ان رویا مى لايعتاد الصدق فى الحدیری إصدقک 
رویا اصبقکم حدیٹا او لمر کثر معاصیہ لاں می کان كذ لك اظلم قلبة » ١ما‏ عند المعتقزلة فلفقظ شرزكط الاد رالا 
حال النوم م المتابلة و غيرها و اما عند الامحاب فش الغوم ضد للادرالك غلا يجامعة فلا يكور الرويا ادراء 
حقيقة بل مى قبيل الخيال الباطل « و قال الاسقاف ابو ا“معاق انه اي المنام ادرالك حق بلا شبهة انتهى 
ر هذا هو المذھهب المتصور المرانق للقرآں و العحدیہی و يوید ما وقح فى العيني شرے میم الجخاری 
في شر قوله اول مابده به رسول الله صلی الله فل ر ن الوحي الرويا الصالحة الحديي ٠‏ ار 
قيل ما حقيقة الرويا الصالحة اجيب بان الله تعالىى ي#خلق في قلسب النائم ار في حواسه الاشيه 
کما یخلقها نی الیقظاں و هر س+ڪانه يفعل ما يشاء و لا يمنعة نوم ولا غيرة عنه فربما يقح ذلك فى اليقظاً 
کما رآه فی المنام و ربما جعل ما رآه علما عل آصور آخريغلقها في ثانی الال او کا قد خلقها فتَقم 
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تلل کیا جعل الله تعالىى انتهى ٠‏ ثم قال في شرع المراقف ر قال السكماء المدرك فى النوم يوجد 
و يرتسم غى العس المشترك ر ذلك الارتسام على وجهين اذرل ا يرد ذلك المدرك على الحس 
المشقرک مى النفس الناطقة التي تآخذء م الحقل الفعال غا جميع صور الکائنات مرتسم فيه ثم ان 
ذلك اامرالكلي المنتقش فى النفس يليسه ويكسوه الخيال صورا جزئية اما قريبة مى ذلك اامرالكلي 
اوبعيدة منه ف#تاج الى التعبير و هوان يرجع المعير رجوعا قهقريا مجردا له اي للمدرك فى الوم 
مى تلك الصور التي صررها الخيال حتى عحصل المعبر بهذا القجريد اما بمرتبة ار بمراتب على حسي 
تصرف المتعيلة فى القصوير و الكسرة ما اخذته النفضس مى العقل الغفعال فيكو هر الراقح ١ه‏ وقد 
يتصرف فيع الخيال فيرديه كما هر بعينه اي لا يكون هناك تفارت الا بالكلية و الجزئية فيقح ص غجرحاجة 
ال التعبير و الثاني ان يرد على الحس المشترك ل( مى النفس بل اما مى الخيال مما ارتسم فيه فى اليقظة 
ولذلک م دام فکره في شیری يراه في منامة » و قد تركب المتخيلة صورة واحدة مي الصور الأخيالية المتعددة 
وتنقشھافی الحس المشترك فتصیر مشاهدة مح ان تلك الصورة لم تكن مرتسمة فى الخيال مى الامورا أخارجة 
وقد تفصل ايضابعض الصورالمتادية اليه مى الغار ج وترسىها هناك ولف للك قلما #خلو النوم عر المنام مرى هذا 
القبیل و اما ممایوجبه مرض کثوران خاط او بخار و ذلك الدمري يرى فى المنام الحمر و الصغراري 
النيران و الاشعة و السوداري يرى الجبال و الادخنة و البلغمي المياه والالران البيض و باأجملة نائمتخياة 
تحاکي کل خلط او بخار بمایناسیه و هذا المدرك بقسميعممر قبيل اضغاث احلام لايقع هر رلا تعبيرء بل 
تعبیر له انتهی » [ سیع عبد الحق دهلوي در شرح مشکوة فرموده بدانکه د رتحقیق رویا اختلاف است 
درمیانں عقلاء بجھہت اشکالی کہ رارد می شود درینجا و آں ایری است کھ نوم ضد ادرالت است پس آنچہ 
دید» می شود چیست اکثر متکلمیری از اشاعر و معتزله میگویند کہ آں خیالی است باطل نه حقیقت 
ادرالك اما نزد معتزلہ ازمجھت آنکھ دیدں را شرائط است مثل مقابله و خروے شعاع از باصره و توسط 
هواي شفاف و امثال آنھا وایں جمله مفقود است درمنام پس نباشد مگر خیالات فاسد» و ارهام باطله ه راما 
نزد اشاعره از جهت آنکه نوم ضد ادرا ک است ور جارې نشده عادت المي تعالیی !خلق ادراک درنائم 
پس آنچه دریانته می‌شرد حقیقت ادرا ک نباشی بلکه خیالی بود باطل اما مراد ایشاںی ببطلاں آں 
هموں است که حقیقتی ادا رک تیست نھ عدم عت اعتبار آں بتعبیر یا بیتعبیر زیراچه بر سے 
رریای صالسه و حقیقت و حقیت آں اجماع است مراهل حق را پس اشاعره میگویند که در رویا 
حقیقت ادراک نیست ولیک باوجود آں ثبرتی دارد و مرآنرا تعبیری هست و طیبی گفته که 
جقیقت رریا پیدا کریں حق تعالیی است در دل نائم علوم و ادراک را چنانچه در دل یقظای و وی 
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و جماصت در باب حراس خمسة ظاهریه است که عادت او تعالیی جاري است که رقف استحمال 
حراس ادرا ک را پیدا می کند نه آنکه حواس ت در ادرک بلکه :عض خلق ارتعالی اسسی 
نھ بتائبر حواس ر خلق ایری ادراکات در نائم علامیت نماد است بر امور دیگر که عارض می شود 
در ثانی الحال کہ تعبیر آں می باشد چنانکھ ابر دلیل است بر وجود باراں و بر ایں قول ریا حقیقت 
ادرک است و میاں نوم و یقظه درباب تحقق ادرا ک باطني فرق نیس ت آری در باب ادرا ک حواس 
ظاهري البته فرق است زیراکه در حالت نوم حراس ظاهریه باطل ومعطل می باشد اما حواس ظاهریه 
را در ادراکاتیکه در حالت نوم حاصل می شود اصلا دخل نیسی چنانچه در حالت یقظه دراد راکاتیکه 
از کیفیات باطنیه حاصل میشود اصلا دخل نیست مانند ادرا ک جوع و عاش ر حرارت باطني ر برودت 
باطني و حاجت بول وبراز وامثال آنها ر تحقیق حکماء که در باب رو یا است موقرف است ب ر تحقق حراش 
باطنه و ثبوت آنها مبني است بر قواعد ایشان و حسب اصول اسلامیه نا تمام است چنانچه تفصیل آنها 
در کت اميه است ”جملا دریفچا بیاں نموده م که در آدمي قوتی است که آنرا متصرفه میگويند ‏ 
و ازشاں ارست ترکیب صور و معاني پس اگر درصور تصرفی ر ترکیب کند بای طور که بعضی را با بحضی 
دیگرضم کند مانند انسانی صاحب دو سر یا چهار دست ومائند آنها و یا بعضی را ازبعضی فصل کند 
چون انسانی بی سر و یا بی دست ر امثال آنھا آنرا منخیله می خوانند »و اگردر معاني تصرقب 
و ترکیسپ کند چنانچه در صرر تصرف میکند مقفکرة می نامند وایں قوت در حالت يقظه ونوم همیشه 
درکار خود مشغول است خصوما درحالت نوم زیاد» تر اشتغال میدارد ه و نفس ناطق انساني را بچالم 
ملکرت اتصالی معنري ررحاني است ر صور جمیح کائنات از ارل تا بابد در جواھر جرد٤‏ آں عالم مرتسم 
و ثابمت است و چوں نفس را درحالت نوم از تدبیر بس و از مشغله بعالم جسماني و از اشتغال بادراک 
محسوسات فراغی حاصل می شود پس !جھت اتصالی کہ بآں جراهر مجرییۂ عالیه می دارد بعضی 
صور که درانها مرتحم است در نفس ناطقه نیز انطباع سی پذیرد چنانچه در آکیذه صورت مقابله منعکس 
می شود و از نفس ناطقه در حس مشترک می افتد و قوت متصرفه از حس مشترک گرنته تفصیل 
و ترکیسب می دهد پس کاھی آں صرر را لباسی و کسرتی دیگر می پرشاند و بعلاقة تماثل وتشابه از 
نظیری به نظیری دیگر انتقال می کند چنانچه صورت مررارید را مثلا یاس دانهای انار دهد ر کاهی 
بعلاقگ تضاد و مباینت از ضدی به ضد دیگر رجوع کند چذانکه خند را کسوت گریه اخشد و بالعکس ر دزی 
قسم احتیاج بتعبیرافتد ر گاھی !جنسہ بی تعییر ر تلبیس بیررں آرد و ایں نرع را احتھاج بتعیھرنبود 
پس آنچه دید» است بعینه برقوع آید ر ګاهی قوت متغمیله این" همه صور را از مور مخزږنۀ خيالي 
گیرد که در جالت يقظه دروي +حفوظ شد اند و لهذا در اکثر احوال در خواب همان بیند که دربیداري 
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اکر در فغگرو خیال آں باشد و گاهی !جهت امراض نیز صور مناسبب حال ار دیده شود چنانچه دسري 
مزاج رنگهای سر بیند و مغراري آتشها و اخگرها بیند و درحالت غلبڈ ریاح پریدن خود را بیند 
او سوداري مزاج کوهها و دردها بیند ر بلغي آبها و بارانها و رنگھای سفید بیند ر دید ایی هر در 
قم در خواب اعتبار ندارد و تعبیری نشاید و ایں را اضغاث احلام خوانند ٭ و طائفةٌ صوفیه که قائل اند 
'بعالم مثال دریں مقام تعقیقي دیگر دارند وآں مذکور است در کتب ایشان ٭ و اکٹر اطلاق رویا بر خراب 
نیک آید و خواب بدرا حلم گریند بضم حار ایں تخصیص شرعي است و در لخت بمعني مطلق خواب 
اسست ٠‏ قال رسول الله صلى الله عليع و سام الروبا الصالحة جزء مى ستة و اربعين جزه من النبرة متفق 

علھه دریںی حدبری بچند وجوه اشکال وارد می شود یکی آنکه جزہ نبوت یا نبوت باشد پس بايد که 

غير نبي را نباشد و حال آنکه رویاي صالحه غير نبي را نیز می باشد دیگر آکه نبوت نسبتي وصفتي اسث 

پس بود رریاي صالحه جزء آنږ چه معني دارد دیگ ر آدکه روباي صالحه مثل معجزات و کشف و دیگر 
صفات و حالات انبا را است که از نتائې وآتار نجوت است نه اجزاي آن پس وجه جزئیري وي از نبوت 

چیست دیگر آنکه درر نبوت گذشت ر رړیاي ماله باقيي است پس جزٹیت ري از نبوت چگرنه درست 

بود زیراچہ وجود جزء بدوں کل ”حال است چنانچہ وجود کل بدرں جزء ٠‏ دیگر آدکه وجه تجزیۂ نبوت 

بہ چھل وشش جزہ و آعتبار کردں رویا یک جزہ ازاں چیمت ہ جواب از اشکال اول آنه مراد آن است 

که جزء است از نبوت در حق انبیا چه ایشان را رحي در منام مي باشد و ایر جراب مننقض است 

بآنکه در حدیہی دیگر آمده است که رویا الموم جزء می ستة و اربعیری جز الحدیت و جواب ازاشکال 

دوم و سیم و چہارمآنکه رویا جزږي (ست از اجزاي علوم نجوت بلکه اجزاي طرق علوم نبوت و علوم نبوت 

باقي است چنانکه در حدیےی آمدء است ذهبت النبوة ر بقيت المبشرات و هي الرريا الصاحة ه و بعضى. 
گغت اند کہ مراد آں است که رریاي صالحه اثری است از آثار نبوت که بەحض از فیضان المي و الہام 

رباني است و ایں اثر باقيي است از آثار نبوت وجزء بي کل می باشد اما در آں حالت وصفے 

جزئیت نمی باشد مگرباعتبا رما کان » و بعضی گفته اند که نبوت اينجا بمعني انجاء است يعني رړ ياي صالحه 

اخبار صدق است که کذب در وي نیست و در بعضي حدیی تصریع باین معني آمده است ۰ 

و بعضی گفته اند که مراد بجزئیت متعارف اهل معقول نیست بلکه مراد آنست که رړیاي صالحه 

مغتی ازصفات نبوت است و فضیلتی است'" از فضائل نبوت وبعضی از صغات انبیا درغیر انبیا 

خهز یافته می شود چنانچمه در حدیث دیگ ر آمده (است که راه روش و نیکوو حلم و میانه رړي از نبوت است ه 

بحاصل آنکه اصل جمیع صفغات کمال نبوت است و ماخوفن (ز آنا ست و تخصیس رریا بجهھت مزید 

اختصاص است در باب کشف و صغائي قلسب و شلګ نیست که جمیع کرامات و تمامي مکلشغات 
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سای نبرع است و پرتوی است ازاں امارجە ده سقَة و اربعیی آری است که زمار نبوت بیست 
و سه سال است و ابتداي رحي برویاي صالحه بود وآیں در مدت شش ماء بوده ونسبت شش ماه 
با بیست و سه سال نسبت یکی بچهل و شش است و تور يشي گفته که حصر مدت وحي دربیست 
و سه سال مسلم است چە وارد است در ررایات معد بھا اما بودں زماں رویا دریںی مدت 
شش ماا چیزی است کہ قائل آں در نفس خرد [نفازه کرد» بي مساعدت نص و روایست انتهیی ۰ 
حاصل آنکه براي تعیین مدت مذ‌کوره ا صلی نیس ر سندي یع نھ آری مذھب اکثر مسدثاں 
آیں است که آنحضرت ملی الله عليه و سلم درمدت شش ماه بمرتبة نبرت مخصوص بود و مكلف بود 
بتهذیب نفس خرد خاصة پس ازآں مامرر گشت بعرت و ابلاغ کہ نزد ایشاں عبارت از رسالت است 
و بمذهب ایشا لازم نیس که نبي داعي و مبلغ باشد بلکه اگر رحي کرد شود بسوي وي خاصة برلي 
تهذیب نفس وي کاني است در باب تحقق درجھ نبوت پس اگر ابت شود که وحي دریری مدت 
در منام بود ابت شود مقصود قائل اما ای مسحل کلام برحسب مذھب ایشاں باشد پس احتیاط 
در باب تخصیص عدد مذکور تفویض ست بخ برت چة ال ایںں علوم از خوراص انبیا ست ربقیاس 
عقل بکنہ آں نتراں رسید » و هەچنیری است حکم اعداد در جمیع مواضع مثل اعدادں رکعات ر تسبیۓاتن 
واعداد نصاب زکرة و مقادیر وة و اعداد افعال ح مانند اعداد طراف رمي جما و سعي و امثال آنا« 
ودر مواهب لدنیه میگرید که بعض علماء مراتب وحي ر طریقہاي آں را چهل وشش نوع ذکر کرد» اند 
ورویای صادقه يکي از آنها اس ه قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم می رآني فی المنام فقد رآني فان 
الشيطان لايتمثل في صررتي متفق عليه ه بعضی از ارباب تحقیق گفته اند که شیطاي بمثال حق تعالی 
٭میتواں نمود و دروغ میتراں گفت و رائي را در رسواس میتراں افگند که ایری تمثال حق تعالیی اس اما 
بصورت آنحضرت صلی الله عليه ر سلم هرگز نتواند بر آمد وبر وي دررغ نتان بست چه آنحضرت مظهر 
ھداییت است و شیطاں مظھر ضلالت و میاں هداییت ر ضلالیت ضد اسیت و حضرت ار تعالی مطلق است 
جامع صفت اضلال ر هداییج و جمیع صفات متضاده و نیز دعوي الرھیت از ٭خلوقات صریے البطاں (است 
و حل (شنباه ات خلا دعوي نبوت ر لهذا اگر يکي دعوي الوهیت کند صدور خوارق عادت از رې 
متصور است چنانچه از فرعو و امثال ارو شد برد و نیز از مسیے دجال خراهد شد راگر بدررغ دعري 
نبوت کند معحجزه ظاهر نگردد و اگر گاهی خرق عادت ظاهرشرد پس بر کس دعوي ار وبرخلاف طلب 
معتقداں ار راقع خواهدشد و لهذا هر خارق عادت که بر دست اذب مدعي نبوت ظاه ر گردد آنرا اهانتف 
میگویند چنذانکه از صسیلہ کذاب ظاهر شد بود که هرگاه معتقداں اوگقتند که ”عمد برچشم رمد رسید: تف 
انداخت پس چشم ارشفا یافت تو نیز ھمچناں کں اونیز ہمچناں کرد پس چشم آنکس کورشد دیگربار 
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اورا گفتند که محمد درچآھیکہ آبش در پائیں بود تفي انداخت پس آب آں چا بجوش آمد تا آنگه برابرسر 
او رسید تونیز ھە چناں کی آخراو نیز ھەچناں کرد پس آب آں چاه فرو رفت تا آنه خشكګ شد ه بدانکه لحادیت 
بسیار دلالیت میکند برآنکه هرکه آنحضرت را صلی الله عليه و سلم درخواب دید در حقیقری آنحضرت 
را دید و کذب وبطلاں را دراں راء نیست ر شیطاں که تمثل و تلبس بصورمختلفه نمردہ بر آمدن چه در 
خواب و چه در بیداري کار اوست نمی تواند شد که بصورت آنحضرت بر آید و خود را در صورتش نماید 
و دروغ بندد وآنرا درخیال بیننده در آرد وجمھرر عاماء ایی را از خصائس آنحضرت شمرده اند هھ اکنون 
جماعتی برآں رفته اند کہ محمل ای احادیہی آنست که کسی آنحضرت را صلی الله عليه و سلم 
بصورت ر حلیڈ ”خصوص که آنحضرت داشت دیده باشد و بس ٭ ربعضی توسعه کرده وگفته که بشکلی 
و صورتی بیند که دررقتی در مدت عمرشریف ب ران بوده خواه درجواني یا کهولت ریا آخرعمره وبعضی 
تضییق کرد» و گفته که لابد است که بصورتی بیند که د رآخر عمربداں صورت از عالم رفته « و جماعتی 
گفتۂ اند کہ دیدں آنحضرت بحلیڈ مخصورص وصفات۹معلوما دیدن آنحضرت بحقیشت ر ادراك ذات کریہڈ 
اوست و دیدن برغیر آن صغات ادرک مثال است و هردر رریایي حق است و از اضغاث احلام 
نھ و تمثیل شیطاں رادر اں جال نیست لیک ارل حق است و حقیقت و اني حق است 
و تمثیل ارل را احتیاے به تعبیر نیست از جت عدم تلبییس و اني محتاے است به تعبیر 
پس معني حدیی مرقوم آنست که بهر صورت که دیده شوم حق است نه باطل و از شیطاں نه ه 
و امام مجي السنة نوري گئتہ کہ ایں قول نیز ضعیف است و یع آنست که آنحضرت را بحقیقت 
دیده خواد بر صمغضت معرونڈ وي دیدہ باشد یا جز آں و اختلاف در صفات موجب اختلاف ذات نبود 
پس مرئي در هر لباس وبهرمفت ذات اواست » وامام غزالي را دريس مقام تحقيقي دیگر است 
مبني ب رآنکھ حقیقت انساں عبارت از روح است مجرد و بدں آلستٌ است که میرساند دیدن اوبادراف 
آں حقیقت و مراد آنحضرت آزاں ا دید نه آنسی که جسم مرا دید بلکه مثالئی دید کہ آږ 
مثال آلتي است که میرسد آن معني که درنفس من است بوي بواسطة آن آلت وبدن جسماني 
در یقطه نیزاز آلت نفس بیش نیست و آلت کاهی حقیقي است و کاهی خیالي پس آنچه دید» است 
از شکل و صوردت مثال ررح مقدسه ار است که محل نبوت اس نه جسم وي و شخص ري ه رمٿل 
ایی است دیدں ذات ار تعالی درم‌نام که منزه اسست از شکل و صورت و لیکن منتهي میشود تعریغات 
المي بربندگاں شود بواسطۂ مثال محسوس نرراني یا جز آں از صور جمیلہ و ایں مثال آلت میگردد 
واف کن دیدں پیغمبر کہ ذات پالف ار ررح ہجرد است از شکل ر صورت و لوں لیکی چنانکه 
او را درحالت حیات بدني بود کہ روح مقدس او بداں متعلق بود و آلت ادراك ررح و رربت آن 
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شں ھمچنیں در حالت حیات ظاهري e‏ از پوشیدہ شدں بدں “ضصرص در ررضځ ماندسه 
ا بر حسب مصلےح س وقت و بر طبق ناقلب حال راتي آلات و وسائط ادرائ زرح 
آنسضرت می شرند پس مرئي نه روح ہجرد ار است ونه آں جسم و بس *خصرص چه حضور یلك 
شخصس متمکی در مکاں مخصرص در یک زماں بصفات متغایرة و صورتهاي مختلغه در مکانهاي متعرد. 
مررت نه بندد الا بطریق تمثل مثل صررت یک شخص در آئینهاي متعدد. متمثل می گردد پس مرئي 
در منامات مثالات رر مقدس او است که حق استا و بطلان را در آں مد خل نیست ٭ (ما اختلاقئی 
[مثله بجهت اختلاف احرال مرایایي قلوب رائیاں است چناتکه تفارت احرال صورت بر حسب تفارت 
حالات آئینھا ظاهر میگردد پس ھرکۂ ار را در صورت حسس دید از حسں دیں ار است ر هرکه برخاافف 
آں مشاهںں کرد از نقصاں دیں ار است وهمچنیين يکي پیر دید و دیگري جوان و کسي کودك 
و يکي راضي دید و دیگری غضبان ر يکي باکي و يکي ضاحک همه میني بر اختلاف احوال راکیايی 
است پس دیدں آنعضرت معیار معرفت اگوال باط بیننده است ٭ و دراینجا ضابطة مفیده است 
مر سالکاں را کھ بداں احوال باط خود را بدانند کہ تا کجاست و در چھ مقام اند و عالج آں پکنة بکنند و در 
حقیقت آنحضرت صلی الله عليه و سلم آنیڈ مصیقل است که همه صورت حال خودھا را درآنجا می تراںی 

دید و بهمیی تیاس بعضی ازارباب تحقیق گفته اند که کامی که ازاں حضرت در منام بشنوند آفرا بو 
سنت قولي و فعلي عرض باید کرد اگر موافق است حق است و اگر ”خالفتی دارد پس از ممر 
خللی است کہ درسامعڈ اوست ٭ اما دیدن آنحضرت در بیداری بحد از رنت ازیں عالم بحضی از مسدٹیں 
گفتہ اند کہ نقل ایں از هیچ یکی از ابه و تابعیں نرسید٭ آری از بعضی صااحیں حکایات دریں باب 
آمں» ر بحرت رسید» و حکایات و ررایات از مشایۓ بسیار اسی نزدیک بحد تواتر رسیدہ انکار ای ٥ر‏ 
حقیقت انکار کرامات ارلیاء است و امام غزالي در کتاب المنقذ می الضلال گفته که ارباب قلوب مشاه 
میعنند در یقظه ملائگه را و ارواح انبیا را ومی شنوند از ایشاں کلمات را و اقتباس میکنند قوائد را گفته اند 
که بجقیقت آر؟ نیز تمٹال است اگرچه در يقظه است انتهى م ترجمة المشكوة المسمى باشعة اللمعاصاه ] 

[ مرآة الكون هو الوجود المضاف الوحداني لان الاكران و اوصانها و احكامها لم تظهر الا فيه و هو 
يخفين بظهورها كما تخفىى وجه المرآة بظهور الصرر نيه ه صرا تة الوجود هي التعينات المتنسوبة الى الشخوں 
الباطنة التي صورها الاکواں فان الشگوی باطنة و الوجود المقعیں بتعیناتھا ظاهر فس هذا الوجۂ کانہی الشخُوںں 
مرایا للوجود الواحد المتعين بصورها » مرآة الحضرتين اعلىى حضرة الوجوب و الامكلن هو الانسا الكامل 
ر كذ مرآة الحضرة اللهية لانه مظهر الذات مع جميع الاسماء كذا في كمال الدين « ] 
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» 
و دز کشف اللغات میگوید ریا در اعمال ر عبادت ظاھرو باط نظر بر خلق داشتں و از حق “عجوب 
کشت را گویند و این در اصطلاے سالکاں اسف 

[ الرياء ترك الخلاص فى العمل بملاحظة غير الله فيه وحده فعل الخيرلراءة الغير ر الفرق بين 
الرياد و السمعة اں الریاء يرن فى الفعل و السمعة تكرن فى القرل هكذا فيي حاشية الاشباه « ] 

الذراه إالمورة هي المشهورات المطلقة و جيني قي فصل الراء می باب الشين المحجمة ه 

ذوالروھتیں هو مضمون اللغتين ر جين في فصل النون مى باب الضاد المحجمةه 

الروأء بالكسرو فتع الدال المهملة ر بالمد چادر و نیز نام جامڅ که برسرو قد گیرند « و در اصطلاح 
صوفیه عبارتسیت از ظمورمفات حق بر عبد که آن اظهار صفات حق است +حق از بنده کذ ا في اطائف اللغات ه 

مراماة النظير هي التناسب و هو مح بيان رعاية التناسب تجيرى في فصل الياء الموحدة 
می باب النون *» 

الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدں است ودر اصظلاے بلغاء آنست که صفتی آغازکند و بمراتب 
بالا برد مثاله ه بیت » در سراب افتد اگر یکقطر؟ خوي از لبت ٭ چشمه را آب حیاتش زايد و خیزد 
نبات ٭ارل صفت لب معشوق میکند ر بترقي آں صفت را بالا برد که اگر قطر؟ از لب تو بر زمیں سراب 
افقد ازو چشمگ بیروں آید و لیکں چشمة آإحیات و ازآں آب نبات خیزد لفظ نبات در معنی داب یکی 
سبزہ دوم نبات از شکر ہس دریں بیت دریں صغت بسه درجه ارتقا نموده کدا في جامع الصناگح ٭ 

الرواية بالكسر و الواو لغةٌ النقل و في عرف الفقهاء ما ينقل مى المسكلة الفرعية م الغقيه سواه 
کان مس السلف ار الخلف و قد #خص بالسلف اذا قوبل بالخلف كذا فيي جامع الرموز ٠‏ و في مجمح 
السلوك الرراية علم يطلق على فعل النبي عليه السلام و قوله ر اأخبر يطلق علي قوله عليه السلام 3 على 
فعله و اآثار انعا الصحابة وتي علم القراة تستعمل بمعنی يجیری بيانه في لفظ القراء في فصل الالفب 
من باب القاف ه٠‏ و المحدتو قسموا الرواية الىى اقسام فقالوا ان تشارك الراوي و من ررى عنه فى السن 
و الق قھو روایة الاقراں و اں رری کل منھما عں الآخر فهر الحديع ر ان رړی الراري عمری دونه فی لمن 
ار قى اللقى ار فى المقدار اي القدر كقلة علمه إو حفظه فهو رراية الاكابر ع الأصاغر و منه رواية الآباء عن 
الابغاء وان اشتزلك انان عى شين و تقدم موت احدهما على اآخر فهو السابق ر اللاحق كذا في شرج 
إلخعبة رشرحة ه و الراوي عند (لمدثيى ناقل العديى بااسغاد كمامر فى المقدمة ه 

الروي بالفتے وتشديى الهاء عنه (هل الحربية هر اعرف الذي تجنر عليه القصيدة ر تنسب اليه 
فیقال قافية لامية او ميمية كاللام في ان ی ا ی هر اعرف اللخیر م 
القانية الي تبني ملهه القصيدة رتنس اليه بان يقال قصيد؟ لامية ارميمية » رقيل الرلىى ان يفسرالروي 
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بالحرف الاخير مى القافية ار الفاصلة ه ويقال هر الحرف الذي تبنيىى عليه اراخر الابيات ار الفقر وبجيپ 
تكرار الي في كل منها « ر قد يطلق الروي على القانية ر ايع اأحررف يقع رريا الا حرف المد و الجن 
للاطلاق الف في ان يقعلا ر الوار فيي مصروسو و الياء في نحويلي | و کذلک اللواتي بعد هاء الضير 
نر بها و بهي و لهو و كدا اللواتي للتثنية و الجمح وضمير المونيي نحو اضربا و اضربوا و اضربي فان 
انفتم ماقيل بعض هذ» الحروف و هو الوار و الیاء کان رويا حو اخشو و اخشي ٭ ومی ذلك التنریںیر نوں 
التاكيد كزيدن واضربن ر الالف المبدلة مى التنويى نحو رأيت زيدا و الهمزة المبدلة مي الالف فى الوقف نحو 
رایت رجا وهویضربها ركذلک هاء الضميروهاء التائيت اذا تحرك ماقبلها حوغامهو ر حمزه فان سك ماقبلها 
كانت رويا نحو عصاها فهذ» ستة احرف حررف المد و اللين و النون والالف المبدلة رالهمزة المبدلة والهاء علىى ما 
قصلت و ما عداها فهو روي هکذا یستفاد مری بعض الرسائل وما ذك رالمحقق القفتازاني فى المطول و حواشي 
العضدي ٠‏ و الروي عند شعراء الحجم هو ما ذكرة صاحب مندخي تکمیل الصناعة قال رري عبارتست از 
آخرین حرف اصلي ازقانیه يعني از لفظي کہ آں را ھر عرف قافیہ گوبند یا آنچہ بمنزلۂ آں حرف باشد 
فی الراقع یا آنچہ شاعر بتکلف بمنزلڈ آں سازد مثال قسم اول حرف دال فریادم و آزادم و مراد بآنچه بمنزله 
آں حرف باشد فی الواقع حرفیست زائد ظاهر التلغظ کہ مشھور الترکیسب نباشد و بکثرت استعمال او با 
کلمه از نفس کلم نماید مثل الف دانا و بینا و راي مزدور و رنجور و اگرمثل ایں حرف را روي سازند 
دز چند بیت و ایں بیتھا را نزدیك یکدیگر آرند عیب نیصت اما ارلیی آنست که زیاده ازیګبار روي 
نسازند و اگرسازند نزدیک یکدیگر نیارند و مراد با آنچھ شاعر بتکلف بمنزلۂ آں سازد حرنیست از وسط 
کلب کہ شاعر آنرا بتکلف حرف آخریں سازد چئانچه را در قافیڈ مصراع دوم ایی بیت ه بیت ه دلم شد 
غرق آب از یاں لعلت دپںہ شد ترھم ٭ جراحتہای جراں را بومل خریش کی مرھم ٭ ریا حرفی زائد 
مشهور القرکیب که شاعر آنرا بتکلف از نفس کلمھ گرداند و حرف آخریں اصلي سازد چوں میم درقانیة 
مصراع دوم ایر بیت ه بیت با رقیبجاں بینمست پیوسته و میرم زغم ٭ میروم زین شهرتاکي چشها برخم 
نمم ٭ و مثل ایں قافیڈ درم را زیاد» از یکبار و بی ضرورت نیارند واگر آرند نزدیک یکدیگر نیارند » و تار 
روي درقوافني واجسيب دانند « بدانکه بعضی رري را در قسم کرده اند روي مغفرد چناتکه گذشت و رري 
مضاف چنانكة در لفظ رد مذ‌کور شد در فصل فا 5 و نيز روي بر دو نوع است مقید 3 آں آنست 
که روي ساکن باشد و حرف رصل بدو نه پیوندد چوں لغفظ کار وبار و مطق و آں آنست که حرف روصل 
بدو پیوندد چوں کارم وبارم وهرږكڭ از روي مقید رمطاق اگرجمح نشد» باش بآں حرفي دیگ ر از حررف قافیه 
آں رابرد رصف کنند و اگرجمع شد باشد بآن حرف ار را نبت کذند مثا رري مقید را د رکلم تر مقید 
مجرد گریند ودر کلہڈ جاں مقید بردف مغرد گریند رد ر کلہڈ گد لخت مقید بردف مرکپ وعلی هذا القیاس ٠‏ 
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فصل | لج م *[ الانزعاج تحراكف ا الى الله تعالىى بتاثير الوعظ و السماع فهة كذا فى 
ال[صطلاحات الصرفية ٭] 

الزو ج بالفتم و سکون الوار خلاف ان تال اا او الصحیے ان کان له نصف صحيع 
اى غير منكسر فزوج كالحشره و الا ففرد كالثلثة » و الزوج ان كان يقبل التنصيف الى الواحد يسم 
زوج الزوي كالشمانية فان تنصيفاتها تبلغ الى الواحد اذ نصفها اربعة ونصف الربعة اثنان و نصف الاثنين 
واحد و ان كان لايقبڊل التنصيف الى الواحد يسمى زرم الغرب سواء قبله مرة كالستة او اكثر مغها 
كاثني عش ركذا في شرح خلاصة الحساب «» وقال السيد الشريف في حاشية شرح المطالع الزوج ان انتهى 
فی القسمةۃ الی الواحد فھو زوج الزرج کالاربعة و الائنیں واں لم ینتہ فلا بخلو می اں ینقسم اکثر م مرة 
واحدة فهو زوج الزرج وزوج القرد کالانني عشر ار( ينقسم الأمرة راحدة فهر زوج ا كالسنة ٠‏ و اهل رمل 
یک نقطۂ شکل رمل را فرد نامند و دو نقطہ را زوج بدینصورت مثا ٦١‏ کہ ایں را احیاں گریند 


اما بجھت سھولہی ایں در نقطہ را متصل نویسند پس صورت لحیاں اینطور نویسند = و بریں قیاس 
در باقي اشکال هکد( فيي بعض رسائل الرمل ٭» و جمح فرد افراد است و جمع زوج ازواج است و میگو یند 
که از جمع دو فرد و یا در زوج زوج حاصل می شود و از جمع فرك و زرے فرد حاصل آید ٠‏ 

المزدوج نزد شعراء مثنوي را گویند چنانکه کذشت د رفصل یا از باب ثاي مثلثه ه1[ ر فی الجرجاني 
المزدوج و هو ان يكون المتكلم بعد رعايته للا“جاع #جمع في اثناء القراٹی بین لفظین متشابهين الوزن و الرري 
کقول تعالیی و جئتلك م سبا بنباً یقیری وقولھ صلی الل علیھ وسلم المومنوں ھینوں لینون انتمی ۰ ] 

المزاوجة عند اهل البدیع هي اں یزار ہیں معنییں فی الشرط ر الجزاء رایس معنا اں بجمح بین 
معنيين فى الشرط و معنيين فى الجزاء اذ لايعرف احد يقول بالمزارجة في مثل قولنا اذا جاءني زید 
فسا علي اجلسته فانعست عليه بل معنا ان #جعل معنيان واقعان فى الشرط والجزاء مزدرجيں في 
ان یرتب على کل منہما معنى على الأخركقول البختري ٠‏ شعره اذا ما نېی النا هي فل بي الهوی ه 
(صاخت الى الواشي فلع بها ال#جره يعني اذامنع لي مانح عى حب المعشوقة فلع بي اي لزمني هواها 
استمعت المعبوبة الى النمام الذي يشي حديثه و يزينه فضدققه فيما افترى علي فلزم لها الهجره فقد زار 
بی نمي الناهي ر اصاختہا الى الواشي الواقعیں فی الجزاء و الشرط في ان رتب علیھما لجاج شیی کذا 
فی المطول ہ ر قال فی الاتقاں المزاوجة ان یزار ہیں معنییں فی الشرط ر ا'جزاء رما جر مجراهما رمن فی 


القرآں آتیناء آیاتنا فانسلۓ منھافاتبعه الشیطاں فكان مرى الغارين انتهى ١ه‏ رالمزارجة م المحسنات المعنوية » 
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لزع بالکصر و سکوں الیاء نزد مخجمان اسم کتابیست کہ درآں ثبت کنند احوال حرکات کواکہب 
ومانند آن که از رصد معلوم شود و آں معرب زیگ است بکاف فارسي و آن ریسمانی است که نقش بندان 
نقش جامھا برآں بندند و آں قانوتیست جامة باف را در معرفت بانتن جامهاي منقش چنانکه زی 
قانونیست مجم را در شناختن نقرش و ارضاع نلکي و خطرط ه و جدارل ار درطول و عرض شبیه است 
بآں ریسمانهاي زیک در طول و عرض که درهم کشیده زیراکه کیفیات نقوش یاب ازان ریسمانها پيد 
شود چنانکه کمیات حرکات کواکي از جدارل زې ظاهر گردد وآنکه +جیم فارسي خوانند از اغلاط عامه است | 
کدا فيي سراج الاسخخراج 

Ah‏ بالضم و سكون الهاء و قد تفتع الزاء و هو لغةٌ فة الاعراض عن الشييى احتقارا له 
می قرلهم شیری زهید اي قلیل و في خبر انك الزهید و في خب رآخر افضل الناس مرم مزهد اي 
قليل المال و زهيد الاكل قليلع و شرعا اخذ قدر الضرورة مى الحلال المتيقن الحل فهو اخص مب الورع 
اذ هر ترك المشتبه و هذا زهف العارفیں و اعلى منە زهد المقربیری و هر الزهد فیما سوی الله تعالی من 
دنيا و جنة و غيرهما اف ليس لصاحب هذا الزهد مقصد الا الوصول اليه تعالىى و القرب منه و يندرج فيه 
كل مقصود لخيرهم كل الصيد في جرف الفرا » و اما الزهد فى الحرام فواجب عام اي في حق العارفدن 
و المقربیی و غيرهم ر فى المشتيه فمندرب عام وقیل واجب قال ابراهیم بری ادهم الزهد فرض فی الحرام 
ر فضل في ترك الحلال ان کان ازيد مما ابد منه و مكرمة فيي ترك الشبمات فان ترك الشبهات سبب 
للكرامة » وقد قسم كثي ر مى السلف الزهد الى ثلثة اقسام زهد فرض و هواتقاء الشری الاكبرثم ات اتقاء الاصغرو هو 
آں یراد بشیری مى العمل قولا او فعلا غير الله تعالىى وهو المسمى بالرياء فى الفعحل وبائلسمعة فى القول ر (تقاء 
جميع المعاصي و هذا الزهد فى الحرام فقط رقيل يسمي هذا المزهد زاهدار عليه الزهري ر ابس حييذة و غيرهما 
وقیل لا یسم زاهدا الا ان ضم ذلك الزهد بنوعيه الآخري وسواهما ترك الشبهات SS‏ 
و من ثم قال بعضهم ل زهد اليرم لفقد المياج الاحض ه٠‏ وقد جمع ابو سليمان الداراني انواع الزهد كلها 
في كلمة فقال هو ترك ماشغلك عر الله عزوجل ٠‏ و قيل قال العلماء الزهد قسمان زهد مقدرر 
ر هر ترک طلب ما لیس عند و ازالة ما عنده می الاشیاء و ترک الطلب فى الباطس و زهد غير 
مقدرر و ھر ترک اں يبرد قلبع مي الدنيا بالكلية فلا بها اصلا و اذا حصل للعبد القسم الأرل #حصل 
. الثاني ایضا بغضله تعالیی.ر کرم و قیل الزھد ترک الحلال می الدنیا و الاعراض عنھا ر ع شھواتھا بترکک 
طلبها فان طالب الشيرى مع الشيرى ه ر قال الجنيد الزهد خلو الايدي می ااملاک ر القلرب مى التقبع 
ای الطلب ٭ و قال السري الزھد ترک حظرظ النفس می جمیع ما فی الدنیا ای ( یفرے بشیی منھا 
ولا لعزي على فقده و لا يأخذ مغها الا ما يعينه على ظاعة ربه او ما امرفي اخذه مع دوام الذكر والمراقبة 
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و القتفكر فى الآخرة و هذا ارفع احوال الزهد اف م رصل اليه انما هر فى الدنيا بشخصه فقط وإما 
يمعناا فهو مح الله بالمراقبة و المشاهدة ل ينفلك عنه و قیل الزاهد الذي شخل نفسة ہما ام مولا و ترک 
شخلہ عر کل ماسواہ و قیل م دخلو قلبە عری المراد کما :خلو یداہ می الاسبزب وقیل هوم ل پاخذ مں 
الدنيا ال( قرتا ر جميع الاقرال متقاربة كما لا جخفى ه اإعلم ان العلماء اختلفرا فى تفسير المزهود فهة من 
الدنيا فقيل الدينار والدرهم و قيل المطعم و المشرب و الملبس والمسكن و قيل الحيوة ٠‏ ر الوجه كما علم 
صما سبق انه کل لذ وشهوة ملايمة للنفس حتی الکلام بین مستمعين له مالم يقصد به وجه الله تعالى ٠‏ 
و فيي حدیہس مرفوع اخرجهة الترمدي وقال غردبا و فيي اسناںه مر هو منكر الحدييي و ابر ماجة 
(لزهادة فى الدنيا ليس بنحريم الحلال ولا اضاعة المال ولك الزهادة فى الدنيا ان تكو بما في 
یدیک اوٹقی مما فی ید اللہ تعالی و اں تکوں فی تراب المصيبة اذا انت اصبت بها ارغي فيها 
لوانھا بقیت لت ر لا یعارض مامر م تفسیر الزهد لان الترمذى ضعفه رلان احمد ررا» مرقوفا على 
ابي مسلم الخولاني بزیادۃ ران یکوں مادحک ر ذامك فی احق سواء و قد اشتمل ثلثة امور كلها من 
اعمال القلب درون الجوارح و “ن تم کاں ابو سلیمان يقرل لاأذشهن لأحد بالزهد لأنه فى إلقلب و دشا اول 
تلك الامور الثلثة می صسحة الیقیں و قوته فانه تعالیی یتکفل بارزاق عباده کما في آیات كثيرة ر فيي حدیي 
مرفوع می سره ان یکوں اغنی الناس فلیکی بما في ید الله ارثق مما في يده » و قال الفضيل 
(صل الزهد الرضا ع الله عز و جل و القذوع هرالزعد وهو الغنىى فس حقق اليقين وثق في اموره كلها 
بالله و رضي بتدبیره له و نی عری الناس و ان لم یکی لہ شیری می الدنیا و منشاً ٹانیھا می کمال الیقیں 
وبیں معصیتكت ر می طاعتک ما تبلغنا به جنتكت ر ص الیقیں ما تہوں ب علینا می مصائب الدنیا 
و قال علي کرم الله وجهه م زهد فى الدنيا هانت عليه المصائب و مستا ثالثها مي سقوط منزلة 
إلەخلوقيرى مس القلب و امتلائه مر معبة الحق و ايثار رضاه علو رضا غير و ان لا یری لنفسة قدر 
الوجه و م ثم كان الزاهد فى الحقيقة هر الزاهد فيي مدع نفسه و تعظيمها و لذا قيل الزهد فى الرياسة 
اشد منہ فی الذھب ر الفضةہ ر قیل لبعض السلف می معہ مال هل هر زاهد فقال نعم اں لم یفرے بزیاد تە ٭ 
و قال سفیاں الثرری الزهد فى الدنيا قصر الامل ایس باكل الغليظ رلا بابس العباء » ومن دعائه صلى الله 
عليه وسلم اللهم زهدنا فى الدنيا و وسح علينا منها ولا تزرها عنا فترغبنا فيا ه و قال احمد هوقصر الامل 
و الاس مما غي ایدی الناس ای لان قصرة يوجب محبة لقاء الله تعالىى بالخروي مى الدنيا وهنا 
نهاية الزهد فيها و الاعراض عنها هذا كله خلاصة ما في فت المبیں شرح الاربحيرى في شرع الحديوت 
الحادي و الثلثيں ر مجمع السلرك رخلاصة السلرك ه و در ”حائف مارد زهں را نزدیلگ ماسه مرتبه است 


از یاد ٠‏ الزاگي « زائد الثقة ) (CF‏ 


مرتبڈ ارل زھد در دنیا و ایں بر سه قسم است یکی آنکھ بظاھر تار 'و بباطن مائل و آں را متزهد 
خوانیم و چنیں شفص ممقوت باري تعالی بود دوم آنکه بظاهرو ناطی تارك بود لیکی او را برترك شعوری 
باشد و بداند که می تارکم ر او را ناقص گوئیم سيوم آنکه نزديكګ ري هيم قدزي وقيمتي نبرد تا بداند 
چیزیرا که تارکم و اورا در ترک دنیاکامل گوئیم و لیک ترك بجمت آخرت و نعيم ري بود »و مرتبڈ دوم تاراكف 
دنیا وآخرت بود اا نفسه يعني مولیی را +جہت خود *خخواهد و خراسی ار دریتصوزت برای خود بود 
وایں نیز مرتبگ کامل نا رسیده باشد و مرتبگ سيوم تارك دنیا و آخرت و ځودي خود است.یعنی 
او نظر کلي بر مولی دارد واز خود و غير خود غافل بود و همه خود را بمولی دهد و خود را جز برای او 
تراهں بداں خواست و نا خواست بی خبر اررا در کمال اکمل خوانیم و لکل درجات مماعملوا انتهی ۰ 
و فرق میاں زهد و فقر در لفظ فقر و در صوفی خواهد آمتد هھ 

الزيارة بالياء المثناة القحتانية فى اللغة بمعنیى افزوني و افزرں شدں كما فى المذتج 
ر قال الفقهاء الزيادة فى المبيع اما متصلة او منفصلة وكل منمهما اما متولدة مر المجيع او فير متولدة 
منة فالمتصلة المتولدة كالسس و الجمال و غير المتولد؟ كالصبخ و الخياطة و البناء و المنفصلة المتولدة 
كالولد و الثمرو الارش و غيرالمتولدة كالكسسب و الغلة و الهبة كذا فيي جامع الرموزه 

الزأئى عند اهل العربية يطلق على الحرف الغير الاصلي و قد سبق في فصل الفاء مى باب العاءالمهملةه 
والزوائد الاربح هي حررف المضارعة ر هي الالف و النون و الياء و التاء و قد يطلق الزائد علىي ما لافائدة له 
كما فى الاطول في بيان الغرابة و علىى كلمة وجودها و عدمها لايخل بالمعنى الاصلي و ان لها قائدة رمته 
حروف الزیاد 5 كذ يستفاد مر الفوائد الضيائية ه [ اعلم ان آلزائد علیی قسمیں لان اللفظ الذىل فائدة فيع إا 
اں لا یکوں متعینا کا یراد لفظیں مترادفیری وهر المسمی بالتطویل نعو وجدت قرول فلاں کذبا میغا فالکذب 
والمين بمعفى واحد ل فائدة فى الجمع بينهما فاحدهما زائد لاعلى التعيرى و اما ان يكو الزائد متعينا 
و هو المسمی بالحشو نحو وجدت قول فلاں قولا کاذبا فلفظ قول زائد محیری کذا فی المطرل ه۰ ] ر قد یطلق 
على المزید و هو (أحرف الدي يتصل بالخرو ج کما ستعرف e‏ و عند المحاسبيرى هر العدد المستنثى منه 
کما مره و زرائد نزد اهل رمل چھاراشکال را گریند که در خانگ سیزدهم و چهاردهم و پانزدهم و شانزدهم 
واقع شوند و اینها را شواهد نیز نامند ۰ 

زائد الثقة عند المحدثين ثلثة اقسام الارل حديہف يقح مخالغا لما ررا» سائرالثقات و حكمه. الرد 
کالشان و الثاني ما لا یکوں منافیا لما رووہ ہا یکو زائدا لا مناناة له مح ماررره و هو مقجبول بالاتفاق 
و الٹالی ما یترسط بینھما ای یکوں فی قلیل مخالغة بکوںی ما روو عاما و ذلک خاصا کحدیہی جعلت 
لفا لار محجد| و طهورا غانه قدرري جعلت ترتها ننا طهورا و هو مشابه لارل می یری خرو الحجر 


) ”4 ( المزيد » المستزاه 


والرسل ومشابه للثاني م حيسي عدم المنافاة ه و نقل الخطيسب عى الجمهور قبول الزيادة مرى الثغة 
مطلقا سواء کان الزائد و الناقص مر شخص ر احد ام 3 وقيل بل مردردة مطلقا ر قيل مردردة منه و مقبولة 
مہ غير و الول هر الصتيى اذا اسندة و ارسلوه او وصلة و قطعوة او رفعة و وقفره فهو كالزيادة هكذا في 
خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري ٠ه‏ 
المزيد عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد و يسمىى منشعيا ايضا ويقابله المج ه رعند اهل 
القراني اسم حرف مری حروف القرافي ود رمنخب تکمیل الصناعة می آرد مز ید حرفنیست که بخرو چ 
1 پیوندد مانند شیںں بستمش و پیوستمش ر ایں اصطاے فارسیاں است و بعضي مزید را زائد نام کنند 
و رعایت تکرار مزید در قرافي راجب است و وجه تسمیگ او بمزید آنست که زیاده کرده شد است 
برخروچ که غایت حررف قانیة فصعاي عرب است ه٠‏ و المزيد في مقصل الاسانين عند المعدثين 
هو الحدیہی الذي زید ف اثناء اسنادہ رار ر م لم بزدہ یکرں اتقں مم زادہ و شرطہ اں یقع التصریے 
بالسماع في موضح الزيادة و الا فمتیی کان معنعنا مللا ترج+حي الزيادة و يعمل بالاسناد المثبت للزيادة 
اس زياد الثقة مقبولة كذا في شرح الفخبة و شرحه » 
المستزاں نزد شعراء کلامیست کک زیادہ کرد شود در آخر بیت یا آخرھرمصراع آں ر شرط است 
رعایت قافیه در نثر مستزاد ر ربط آن بحسب معني بکلام منظرم درسیاق و سياق اما بیت بايد که بی 
فقر؟ مستزاد در نفس خویش تمام باشد چنانچه اگر مستزاد باشد یا نباشد معني بیت موقوف بران 
نباشد مثال آنچه مستزاد بعد از بیتی راقع شود ه رباعي ٠‏ 
[٭ رتم به طبیب کفتمش بیمارم ٭ ازارل شب تا بسر بیدارم ٭ درمانم چیست ۰ 
ه نبضم چو طبیب دید گفت ازسر لطف ه جز عشق نداري مرضی پندارم ه معشوق ترکیست ۰ 


ومتال آنیه مسنزاد در آخرهر مصراع زیاده کرده شوك «» « راعي & 
ه یک چند پي زینت رزیورگشتیم ' در عهد شباب ٠‏ 


ه يک چند پي کاغذد و دفتر گشتیم ه خواندیم کتاب » 
٭ چوں واقف ازیںی جھاں ابتر گشتیم ٭ نقشی است بر آب ۰ 
ه دست از همه شستیم و قلند ر گشتیم ٭ ما را دریاب ۰] 
و ایری طریق متقدمانست اما امیرخسرږ تصرني لطیف کرده ر ابیات را موقرفف گردانیده و مسقزاد را 
حامل ساخته مثال هردو یک رباعي بقلم آمد ر مصراع چهارم حامل ر موقرف است ۰ باعي . 
شاهيي که بدرر درلتش در طربم ۰ چوں می همه کس ٠‏ 


٭ از بهر درامش بدعا روز و شبم ' در جمله نفس ه٥‏ 
7R‏ 


(لزيدية ٠‏ اليزيدية ( ره ) 


ه هر چند که شاه شهر می بخشد « درل , سټاه 
می بنده بتفویض ز شه میطلبم ه یک .ذرء و بس ه 
کذا في مجمع الصنائع وجامع الصفائع ۰ ] [ منال مستزاد بعد از بیتی که بی فقر؟ مسقزاد درست نیست 
هم از امیر خرو دهلوي آاست ٭ رباعي » 
٭ تاخط معنجر زرخت بیررنں جست ٭ ۰e‏ ازباد؟ اشک خریش ہر عاشق مست ٭ رۓ گلگوں کرد ٭ 
ه در جوي جمال تو مگر آب نماند e‏ .٭ کاں سبزه که زیر آب بودی پیوس ه سربیروں کرد ٠‏ 
ر بعضی از متاخریں دو فقر؟ مستزاد زیادہ کردہ اند و آں لطفی دیگر پیدا کرد مثال آں درسه 
بیت بنظر در آمده ه غزل » ۰ 
آں کیست که تقری رکند حال گدا را ۰ درحضرت شاهی ۰ با عزت و جاهی ۰ 
» از نغمة بلبل چه خبر باد صیا را « از ناله وآهی ۰ه هرشام و پگاهی ۰ 
۰ هرچند نیم لائق دراه ساطیری ۰ه ,نوميد نیم نیز ٭« ازرطالع خویشم ٠‏ 
٠‏ شاهاں چه عجب گر بنوازند گدا را » گهی بنگاهی ٭» درسالی رماهی٭ 
ه زاري وزر و زور بود ماي عاشق ۰ه پیپارحم ز معشرق ٭ یا یارنی طالع ٠‏ 
ه نه زور مرا نه زر ر نه رحم شمارا » بس حال تباهي ۰ پامال چرکاهی ] . 
الزيدية فرقة مى الشيعة وهم المنسوبون الى زيد بن علي زين العابدين رهم ثلسف فرق الول 
الجارودية (حاب ابى الجاررد الذي سماء الباقرسرحوبا و فسره بانه شيطان يسك الجر قالوا بالنص من 
النبي عليه السلام على امامة علي رصفا لا تصمية و الصحابة كفروا لتركهم الاقتداء بعلي بعد النبي 
و الامامة بعد الحسى و الحسير شررى في ارلا دهما فمن خرج منهم بالسيف و هوعالم شجاع فهو امام » 
ر اختلفوا فى الامام المنتظرا هر محمد ب عبد الله بن ااحسین بن علي وزعموا انه لم یقتل ام هو جمد 
بن القاسم بى علي بن الحسين ار هر بحيى بن عمر صاحسب الكوفة مى احفاد زيد بى علي و الثانية 
السلیمانیۃ ( حاب سلیماں ہی جریر قالوا الامامۃ شوری فیما بیری الخلق و انما تنعقد برجلیں مر خیار 
المسلمیری و تصع إمامة المفضول مع وجرد الغفاضل و ابوبكر و عمراصامان و ان #خطات الامة فى الييعة 
بهما مح وجود علي لكنه خط لم يخته الى درجة الفسق و كغروا عثمان وطلحة درز عايشة والثالثة البتيرية 
إحاب بتير الثومي و افقوا السليمانية الا انهم توقغرا في عثمان و هذ» فرق الزيدية و اكثرهم في زماننا 
مقلدون يرجعون فى الاصرل الى الاعتزال و فى الغرو ع الىى مذهب ابي حنيفة ر الا في مسائل قليلة 
کذا في شرے المواقفب ٭ 
اليزيدية فرقة مى الباضية “حاب يزيد بى انيسة و قد سبق في فصل الضاد المحجمة مي باب الالفه . 


الزبره الزبرره الزاجر e J}‏ ( الزحيره الزرلرية 


فصل الراء المهملة * الزبر بضم الزاء و الباء الموحدة در علم جغرحرف ارل اساي ته#جي است 
و سواي آن حرف که درتلغظ می آید آنرا بیذه خوانند کذا فی المنقغب ر هذا في رسائل الجفروقد سبق 
في لغظ البسط ايضا ٠‏ 

الزبور بالفقع لفظ سرياني بمعنى الكتاب استعمله العرب حتىى قال الله تعالىى كل شيرى فعلوه 
فی الزبراي فی الکتب و انزل الزبور علیی دارد عليه السلام آیات مفصلات لک لم بخرجه الیی قرمه 
الا جملة واحدة بعد ماكمل الله ذزوله عليه ه و اكثرة مواعظ ر باقيء ثناء على الله بما هوله و ما فيه من 
الشرائع الا آيات مخصرصة و لكى يحوي ذلك بالمواعظ و الثناءه و أعلم ان كل كتاب انزل على نبي ما جعل 
فيه العلوم آلا حد ما يعلم به ذلك النبي حكمة الهية للا يجهل النبي ما اتي فيه و الكتب يتميز بعضها 
عر بعض بالافضلیۃ بقدر تمیز الرسول علیی غیر عندہ تعالیی و لذا کاں القرآں افضل کتب الل لان محمد صلى 
الله عليه وسلم كان افضل المرسلين فان قلت كلام الله ا افضلية في بعضه على بعض قلنا و رد الحديف 
اں سورة الغاتحة إفضل القرآن فاذا حت الانضلية خی القرآن بعضه علیی بعض فلا امتناع في بقیته می 
حيرب الجملة « ثم الزبور فى الاشياء عند الصرنية عبارة ع تجليات الافعال و التوراة عى تجليات جملة 
الصفات و الاسماء الذاتية و الصفاتية مطلقا و القرآں عبار ع الذات المحض و کوں الزبور عبارۃ ع تجلیات 
صغات الافعال فانه تفصيل للتغاريع الفعلية الاقتداربة الالهية و لذلك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظهر باحكام ما ارحي اليه فى الزبور و كان يسير الججال الراسيات و يلي الحديد و يكم على 
انواع الەخلوقات ثم و رٹ سلیمان ملک و کان سلیمان و ارٹا ع دارد و داود و ارثا ع الحق المطلق وکاں 
داود افضل لان الح إعطاه الخلافة ابتداء و خصه بالخطاب قال يا دارى انا جعلناك خليفة فى الارض 
رلم #حصل ذلك لسليمان الابعد طلبه منه على نوع الحصر وان شت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ 

الزاجر بالجیم در اصطلاے صوفیہ عبارتست از واعظ اللہ تعالیی دردل مرم وآں نوریست 
(نداخځنه شده که داعي اسی بعبادت حق تعالی کدا في لطائفى اللغات و الاصطلاحات الصرذية ٠‏ 

الزحير بالحاء المهملة مثل الامير هو حركة المعى المستقيم لدفع ما يحتبس فيه م الموذي 
و لايوجد في غير المعى المستقيم كذا في بحر الجواهر » ر فيي شرح القانونچة هو حركة المعى المستقيم 
تدعو الى اليراز اضطرارا فيقوم صاحبه و لا يبرز منه شيو الا كالبزاق » وعرفه المصنف اي ابن سينا بانه 
ازعاج البطن ازعاجا مقواترا مح خرو ج رطوبات بلخمية ذات رغوة قليلة المقدار ومنه حق ويسم صادقا 
و صنه باطل و يسم کاذبا يوهم الجاهل ان سببه اسهال و هر فى اأعقيقة احتباس ٠‏ 

الزرارية بالراء الممملة فرقة مى غلاة الشيعة إ#حاب زرار بن اعين قالوا بحدومعة صفات الله تعالى 
وقبل حدرثها له 3 حيرة فلا يكون حينكذ حيا و لاعالما ولاقادرا ولا سبيعا ولا بصيرا كذا في شرح المواقف ٠‏ 


(لزذار ه اتزعغرانية ٠‏ المزورة () ۱۹ () المزدارية ٠‏ المزارمة ٠‏ الزحافب 


| الزنار هو خيط غليظ بقد ر اامبع مس البريسم يشد على الوسط ر هو غر الكستيع كذا ني امطلحات 
السين الأجرجاني ٠‏ ] 

الزمغرانية بالعين المهملة وبعدها فاء فرقة مي الفجارية قالوا كام الله تعالىى غيرذاته و كل ما هو 
غیره فهو مخلوق و می قال کلام الله “خلوق فهو کافر کذا فيي شرح المواقفب ٭ 

المزورة لغةَ اسم مفعول مى الزور و هو الكذب و عند الاطباء يطلق علىى كل غذاء دب ر للمريض 
بدوں الحم وقد يتوسح فيطلق على ما يلقىى فيه الحم ايضا هكذا في بحر الجراهر و الاقسرائي ٠‏ 

المزرارية هى المنصوب الى المزدار وهوميى باب الافقعال م الزيارة وهم فرقة مر المعتزلة اتباع 
ابي موسی عیسی بن صبیع المزدارتلمیف بشرقال ان الله تعالی قادرعلی ان یب و یظلم ر لوفعل لای 
اٰہا کاذبا ظالما تعائیی عما قال علوا کبیرا و قال !جوز اں یقع فعل می فاعلین ترادا لا مباشرة ر الناس قادرون 
على مثل القرآن و الاحسي نظما و بلاغة كما قال النظام ر هو الذي بالغ فيي حدرث القرآن و كقر المتامل 
بقدمه ر قال و می لابس اي لازم السلطان فهر كاف رولا يرث ولا يورث منه و كذا مى قال بخلق الاعمال وبالررية 
فهو کافر کذدا فيي شرے المراقتف ٠‏ 

فصل العیں المهملة # المزأرمة مشتقة مى الزرع و هوطر حالزرعة بالضم رهي البذر[ کے 
لغة مفاعلة مى الزرع وهي تقتضي فعلا مرى الجانبي كالمناظرة والمقابلة وفعل الزرع يوجد مى احد 
الجانبیں و انماسی بھا بطریق القغلیب کالمضاربة م الضرب بمعنی السیر فی الارض و ھول یکرں الآ مس 
جانب المضارب درن رب المال كذا فى الكفاية ] و شرعا عقد على الز رع ببعض الخارج مى ذلك الزرع 
و ذلک بان يقول مالک الارض دغعتها اليلك مزارعة بكذا ويقول العامل قبل فركنها الايجاب ر القبرل 
و الارلى ان يقال عقد حرث ببعض الخارے اى العحاصل مما طرح فى الارض مى بذرالبرو الشعيرر ترما 
والباء في قولنا ببعض متعلق بالزر ع » ولا ینتقض بما اذا كان الخارج كله لرب الارض ار العامل فانه ليس 
مزارعة إذ الارل استعانة مى العامل و الثاني اعارۃ م المالك کما فی (لذخيرة کذا في جامح الرموزه و فی 
المستصفى اى المزارعة مستعملة فى الحنطة و الشعير و تحوهما والمعاملة و المساقاة فى الاشجار ببحعض 
الخارے منھا کذا فی شرح ابی المکارم ٭ 

فصل الفاء# الزحاف بالكسرو فت العاء المهملة بمعني افتادن و ساقط شدري درشعرحرني میا 
در حرف و آں شعررا مزاحف بغتے حا خوانند کذا فی المنتخب » و در عروض سيغي میگرید زحافت 
تغھریست کہ راقع شود در رکی بزیادت یا بنقصاں و آں رکی کھ در آں ایی تخیر راقع شود آں را مزاحف 
وغیر سالم خوانند" و زحاف بالکسر جمع زحف استث بغتے ارل وسکون ثاني ر دراصطلاح عررضیاں 
استعمال نکذند مگرزحاف انتهی ٠‏ ودر جامع الصفائح گرید زحف آنست که از رکني کسر یا در حرف 


الزيغب ‏ الزرق ه الزأرقة ) ¥ ( المزلق ٠‏ الزنديق: م الرلل 


را کم۔ یش کند .پس چوں زحفہ درارل افتف یمنی ‏ ۔درصدر۔آیں را ابتدا گریند و چوں درعروس افتد 
فصل خوانند و چوں در میاں بیت یا در مصراع آخربیت بضرب پیوندد لقہپ بخابۓ بابد و چوں در همه 
بهت لفقد اعتدال نام نہند انتهی « و في بعض رسائل عروض اهل العرب زحاف الصدر ما زوحف لمعاقبة 
ماقبلة و زحاف الحجز مازوحف لمعاقبة مابعدة وزحاف الطرفين ما زوحف لمعاقبة وماقبلة مابعده انتهى ٠‏ 


[ الزيف مايردء بيت المال مى الدراهم رالنبمرجة مايرو التجار والستوقة مايغلب عليها الغضش 


كذا فى الهداية ٠‏ ] . 
فصل إلقاف ٭+ الزرق عنف [لسدعية هر تفرس حال (لمذدعو اهر قابل للد عوة م ۶ و جیوی 
في فصل العیں می بیٰپ السیں ٠‏ 


الأزارقة فرقة مى الخوارج حاب نافع بى الازرق قالوا كفر علي بالةحكيم و ابن ملجم محق في 
قتله و كفرت (لصحابة اي عثمان و طلحة و زبيرو عايشة و عبد الله بن عباس و سائر المومنين 
معهم و قضرا بتخليدهم فى النار و كعروا القعدة ع القتال و ان كانوا موافقين لهم رقالوا حرم الققية 
فى القؤل و العمل و يجوز قتل الاد المخالفين و نسائهم و لارجم على الزانى المحصي و لاحد للقذف 
علی النساء ر اطفال المشرکین فی النارمع آبائمم و #جوزاتباع نبي کان کافرا و ان علم كفرة بعد النبوة 
و مرتكب الكبيرة کافر ذا في شرح المواقف ٠‏ 

المزلق بكسر الام عند الاطباء دراء يبل الفضلة المحتبسة فى المجري و بخرج جاص كذا فى 
الموجز « و مزلق بفتع لام نزد بلغاء کلامیست که بالفاظ درشت مرکب شود و معاني سست دارد کذا 
في جامح الصناتع ٠‏ 

الزنديق بالکسر و سکون النوں و کسرالدال تذوي که قائل در صانح است و ازان هر دو بنور و ظلمت 

و یزدان و اھرمں تعبیر کند خالق خیر را یزداں گوید وخالق شر را اھرمں یعنی شیطاں و آنکه بحق 
تعالیی و آخرت ایمان نداشته باشد و آنکه ایمان ظاهر کند و در باط افر باشد » و بعضی گفته اند معرب 
زر دی است يعني آنکھ دیری زنان دارد ر حیے معني ارل است و معرب زندي اس یعنی آنکه 
اعققاد بزند کقاب زر دشت دارد و قائل یزداں و اهرس بود کن فی المنتخب ہ و درش رح مقاصد میگوید 
گە زندیق کافر: بست که با وجود اعقراف به نبوت محمدصلعم د رعقائد او کفرباشد بالاتفاق ه وزنادقه فرقۂ ایست 
منتشبب مبطله واصل بمجذرباں چنانچه د رلفظ صوفي در باب صاد و فصل فا خواهد آمد « 
س فصل اللام * الزلل بتع الزاء و اللام نزد اهل عررض اجتماع هنم وخرم اسمت ر چوں از 
مفاغ آهتم ميم بخرم پتفد فاع بماند و رکنی ۔کھ درو زلل واقح است آں را ازل گوڼند وزلل. در لخت 


ټی گوشتي ”ران وفصف پایان زناں است کذ! في عررض سيغي ۰ 
1F‏ 


القزلئى » الزائل ı4 ) ٠ ٠٠‏ ( الزرامية ٠‏ الزمم ٠‏ الزعيم 


الزلة بالغتع عند اهل الشر ع هررقوع المكلف في امر فيز مشررغ ني ضمن ارتكاب امر مشررع 
کذدائي مجع السلوك ر يويد مافى التوضيع فى الركى الثائي خي بيان افعال النبي عليه السلام الزلة هي 
فعل من الصخائر يفعله مى غيرقصد و فى التلويع و ترشيحه ما قال الامام السرخسي ما الزلة فلا يوج 
فیہا القصد الى عینھا ر لک يوجد القصد الیں امل الفعل لانھا ماخوذة م قوئھم زل الرجل فی الطیں 
اذا لم يوجد القصد الى الوقوع ولا الى الثبات بعد الوقوع ولك وجد القصد الى المشي فى الطريق 
ر انما يواخذ عليها لانهالاتخلو ع و ع تقصير يمك للمكلف الاحتراز عنه عند التثبت ه واماالمعصية حقيقة 
فهي فعل حرام يقصد الى نفسه مع العلم بحرمته انقهیی ماقال الامام ففیه رد لماذكره بعض المشاین می ان 
زلة الانبياء هي الزلل مى الافضل الى الفاضل و م الاصوب الى الصواب لا ع اأحوهالى الباطل و ع الطاعة 
الی المعصیۃ لک یعاتبوں لجلالة قدرھم ر لاں ترك الا فضل منمم بمنزلة ترك الوا جب ع الغی ر کما قیلحسنات 
الابرارسیگات المقربير انتهى » و قد يطلق اسم المعصية على الزلة مجازا! كما في بحعض شرو الحسامي ٠‏ 

التزلزل نز بلخاء آنست که دبیریاشاعر لفظی استعمال کند که از تغی ر حرگت یک حرف مدع 
بذم مبدل گردد مثاله ه بيرت ٭ روز و شب خواهم همه از کردگاره تا سرت باشد همیشه E‏ 
اگ رجیم تاجدار ساکی خرانند مدے باشد و اگربکسرخوانند ھجو گرد ہ | مدال دیگر » رباعي » 

٭ گفتم یا شیخ ررق بنیاد مکی ٭ ۰e۰‏ می نوش و بزھد خشک ارشاد مکں ٠‏ 
ه فریاد برآررد که مستي گغتم ه ه خاموش آخر نعرة و فریاد مک ۰ 

اگر خاي آخررا مکسور خوانند ۵جو نیست و اگرمفتوے خروانند هجر است کذا في مجمع الصنائع ۰ ] 
ودر جامع الصذائح گربد متزلزل آنست که بگرد‌انیدن اعرابی معني بگردد انتهیی ٭ ر ظاه رآنست که مراد 
تغیر مقید است که از مد بسري قدے کشد و لھذا مثال که ذکر کرد است دلالیت کند بر ھمیں 
تغير ”خصرص و مقید ٠‏ 

الزائل در لفظ رتد در باب رار وفصل دال ممله مذکور خراهد شد ودر لفظ بیت در باب باي 
موحده در قصل تا من‌کور شد ٭ 

فصل الميم * الزرامية بالراء المهملة فرقة م غلاة الشيعة قالوا الامامة بعد علي لمحمد بن 
الحنفية ثم ابه عبد الله ثم علي بى عبد الله بى عباس ثم الاد الى المنصور ثم حل الله في ابي مسلم و انه 
لم يقل و استلرا المحارم و ترک الغرائض « و متهم مى ادعى اللهية فى المقنع كذا في شرح المراقف .م 

] ٠ الزدم هو القول بلا دليل كذا في اصطلاحات السيد الجرجاني‎ E2 

الزصیم بحیں ممملة کالکریم ضام و پیشوا و ریس قوم و آنکه از جانب ایشاں سخ کند ۰ ونزد 
مفجماں خدارند خط را گریند يعني صاحسب خانه و مثلثه رحد و وجه وشرف ٭ ومزاعست طلب گردن 


) 414 ( الزكام ه الزمام ه المزابنة « الوضأى 


کرکبست زمامت برجي را که درو خطي دارد باتصال نظر با باتصال مععل و آن کرکب را مزاعم این 
برچ خوانند و شاهد و دليل نيز كذا فيي كفاية التعليم ٠‏ ۰ 
الزكام بالضم و فتع الكاف هو تجلب الفضزل الرطبة مى بطني الدماغ المقدمين الى المخغرين 
و تجلب الفضول سى بطني الدماغ المقدمين الى اعلق ويسمى نزلةه و متهم م غص الذزلة با کان 
تجلبها الى الرئة و الصدر و منهم مى يسمى الجميح نزلة كذا في بحر الجراهره و فى الاقسرائي الزكام 
و الذزلةمشتركان في ان كلراحد منهما سيلان مادة مى الدماغ الا ان المشهوران النزلة ما ينزل الى الحلق 
والزكام ماينزل مى طريق الانف ومنهم مى يسمى الجميع نزلة رخص باسم الزكام ما كان منصبا الى 
مقدم اعضاء الوجه كلانف والعين مح رقته و منعه للشم ٠‏ 
الزمام بالعسرنزد اهل جفرسطرتکسیر را گویند و زمام باب آن سطرباشد که باب ازږي تکسیو 
کنند کذا في بعض الرسائل ہ و در رسالڈ انواع البسط میگوید کہ چون اسي یا کله ڈ را يکي ازاقسام بسط 
حررف گیرند لازم است که حروف مکرر را ساقط کنند ر حررفیرا که خالص باشند یعنی غیرمکرر ب رتوا لي 
یکدیگر ٹیست نمود یک سطرسازند و آں سطر را در اصطلاح جغریاں زمام گویند ر ایں عمل اسقاط را تخلیمی 
و دربسط تماز ج تخلیص نمیکنند بخلاف بسطهاي دیگر » 
فصل النورى # المزابنة بالموحدة فى اللغة المدافعة مى الزبن و هو الدفع و شرعا هو بيع تمر 
مجذون كيلا او مجازفة بمثله اىي بمثل المجذوذ على التخل خرصا و المجذوذ المقطوع و اأخرص الخرز 
ر التخمين فير تمييز ع نسية المثل الى الضمير وحاصلهة بيع تمربما على النخل خرصا و فى القاموس 
الزبن بع كل تمر علىى شجر بتمر كيلا و المزابنة بيع رطب فى اخخل بالتمر» وفى الكافي رالهداية هي 
بيع التمر على الذخل بتر مجذرف مثل كيله خرصاه ر هذا بيع ا ووا عند ابجحنيفة ر لانه 
بيع مكيل بمكيل م جنسة خرصا فغيه شبهة الربوا و عند الشانعي جوز المزابنة فيما دون خمسة ارسق 
ولا تجوز فیما زاد علیماهکذ! یستفاد م جامعح الرموز و شرح ابی المكارم في بيان البيع الغاس و الباطل ٠‏ 
الزماری بالفتم فی اللغۃ الوقت قلیلا کان ار كثيرا كما فى القامروس ر فى العرف خصص بستة 
اشهره وفى العيط اجمع اهل اللغة على ان الزمان م شهري الى ستة اشهر كذا فيي جامع الرموز 
في كتاب الايمان هو فيي حقيقته مذاهب ه قال بعض قدماء الفلاسفة انه جوه ر مجرد عى الماد لا جسم 
مقارں لھا و لا يقجل العدم لذاته فيكو واجبا بالد(ت اذ لو عدم لكان عدمه بعد وجوده بعدية لا يجامح فيا الجعد 
القبل و ذلک هو البعدیۃ بالزمان فمع عدم الزہاں زماں فیکوں مسالا لذاتہ فیکرں واجبا ہ ثم ان حصلت 
اععركة فيه و وجدت لاجزائها نسبة اليه يسم زمانا و ان لم توجد الحركة فيه يسم دهرا ورد بان هذا 
ينفي انتفاء الزماں بعد وجرد ولاینغي عدمع ابقداء باں لا یوجد املا لان لایصدق ان يقال لوعدم الزمان 


TO: amy, al-meostata.com 


زلزمای ) ۴ () 

إصلا و راسا لكأرى ميم بعد رجردة و الحذم يمد الوجود اخص مي العم اليجطللق وإمنناع الإلخص ,( بوجببپ 
.اتنام الاعم » قال بعض الحكماء انه الفللك الاعظم نه .محيط يبيل اللجسام المتيجركة المحتاجة الى مقبارنة 
الزماں کہا اں الزماں حيط بھا ایضا و عدا استدلاله بموجبتیی م إلشكل الثاني فلاينتے كما تقرر 
علوى ان الاحاطة المذكورة مختلفة .المعنىى قطعا فلا يتح الوسط ايضا و قيل انه حركة الغللك الاعظم لانها 
غير قارة كما ان الزمان غيرقارة ايضا وهذا الاستدلال ايضا مي جنس ماقبله « وقال ارسطو انه مقدار 
حركة الفلک الاعظم و هو المشهور فيما بينهم و ذلك لآن الزماں متفارت زياد ونقصانا فهو کم ڕ لیس کما منفصلا 
«متناع اأجوهرالفرد فلايكون مركبا مى آنات متتالية فهو كم متصل ال انه غيرقار فهو مقدارلهيئة غيرقارة رهي 
الحركة و يمتنع انقطاعها للدليل المذكور فى المذهب اارل فتكون الحركة مستديرة لان المستقيمة منقطعة 
لتناهی الابحاد و وجوب سکوں بي كل حركتين و هي الحركة الفلكية التي يقدر بها كل الحركات سريعها 
بطییا ر لیس ذلک الاحرکة الفلک الاعظم قھو مقدار لها ورد بان لووجد الزمان لكان مقدارا للوجود المطلق 
2 الواجب تعالىى و التالي باطل و اما الملارمة فلانا كما نعلم بالضرررة ان من الحركات ما هو موجود 
الآن و منھا ما کاں موجردا فى الماضي و منھا ما سیوجد نعلم ايضا بالضرو رة ان الله تعالىى موجود 
اآن و کان موجود! وسیوجد و لو جار انکار احدهما جاز انار الآخر فوجب الاعتراف بهما قطعا و اما 
بطلاں اللازم فلاں الزماں اما غير قار فلا ینطبق او قار فلاینطبق على غير القار فاسنحال کونه مقدارا للموجودات 
باسرها مان قيل ذسبة المتغير الى المتغيرهو الزمان و نسبة المتغير الى الثابمت هر الدهر و نسبة التاإبمت 
الئی الٹابہت ہو السرمد فالزماں عارض للمتغیرات دوں الثابتات قلنا هذا لاطائل تحته و قد یوجه ذلک 
القول بان الموجود اذا كانت له هوية اتصالية غير قارة کالحركة کان مشتملا علىى متقدم و متأاخر لا #جتمعان 
فلو بهذا الاعتبار مقدار غير قار و هو الزماں فتنطبق تلک الهوية على ذلک المقدار ويكون جزرها المتقدم 
مطابقا لزہاں متقدم وجزوها المقاخر مطابقا لزماں متآخرو مثل هذا الموجود یسمی مغنغیرا تدریجیا 
لا يوجد بدرن الانطباق على الزمان و المقغيرات الدفعية انما تحدث في آن هو طرف الزمان فهي ايضا 
لا توجد بدرنه» راسا الامور الثابتة التي لا تغيرفيها صلا لا تدرإجيا و( دفعيافهي و انكاننت مع الزمان العارض 
لامقغيرات الا انها مستغنية في حدود انفسھا ع الزماں بحیہی اذا نظرالیی ذواتھا یمکری ان ۔تکوںں 
موجودة بلارمان « فاذا نسب متخير الى متغيربالمعية و القبلية فلابد هناك مى زمان فقي كا الجانبين 
و اذا نسب ثابت الیی متغیر فلاہد م الزما في احد جانبیه دوںی الإخرو اذا نسب ثابت الى 
ٹابہت 'بالمعیة کاں الجانباں مسقغنییں عر الزماں و اں کائا مقارنین له نهفه معان معقولة عبر عنها بحیارات 
مختلغۃ تنہیھا علوی تفارتھا ٭ و اذا تومل فیھا حق التامل اندفح ما ذهب الیھ ابوالہرکات م ا الزماں 
قفار ۲١‏ إوچود حیہیی قال ان الباریی تعالیی لا یتصور بقاوه الا غ زہاںی ر ہا لا یکوں جصرلہ فی الزہاں 
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ؤ یکریں باقیا ' لبد اںں یکو لبقائہ مقدار می اازماں فالزمای مقدار الوجود ٭ و قال المتگلموی الزماں امو 
اعتباري موهوم ليس موجودا ان 3 وجرد للماضي و المستقبل و وجود الحاضر يستلزم وجود الجزء مع 
اں اكماد ا یقرلوری بوجود العحاضر نلا وجرد للزماں آصلا ر لاں تقدم اجزاکہ بعضھا علیی بعض لیس ل بالزماں 
فيتسلمل و آنه لو وجد لامتنع عدم بعدمة لكونة زمانيا فيلزم وجوه مح تركبة ٠‏ و عرف الاشاعرة بانه مقجدى 
صعلوم يقدز بع مخجدد مبھم لزالة ابهامه کما يقال آتیک عند طلوع الشمس فان طلوع الشمس محلوم 
و مجیڈہ مرھوم فالزماں غیرمتعیں غربما یکوں الشیری زمانا لشیری عند احد و یکوں الشیری الثاني زمانا 
لاشییی الآارل عند آخر فقد يقال جاء زید عند مجیی عمرر و جاء عمرو عند ”جییی زید و فيه فعف 
ایضا و ان شت ان تعلمه مع زيادة تفصيل ما تقدم غفارجع الىى شرح المواقف ٠‏ و قال الاصام الرازي 
فى المباحف المشرقية ان الزمان كالحركة له معنيان احدهما امر موجود فى الخارے غير منقسم 
وهو مطابق للعركة بمعنى الكرن فى الوسط اي كونه بين المبدء و المنتهى و انيما امرمتوهم 
لا وجود له فى الخار ج فانه كما ان الأحركة بمعنى التوسط تغفعل الحركة بمعنى القطع كذلاك هذا 
الامر الذي هر مطابق نها و غير منقصم مثلها يفعل بسيلانه امرا ممتدا رهميا هو مقدار الأعركة الوهمية 
فالموجود قى الغارج م الزماں هو الذي یسم باآں المیال ہ قیل فالتحقیق ان القاتل بالمعنی 
الثاني غير قائل بوجرده فى الغاري و غير قائل بانه قابل للزيادة و النقصان و بانه كم وغيره قائل بوجود» 
فی الخارے ہ ثم اعلم ان الزمان عند الحكماء اما ماض ار مستقبل فایس عندھم زمان هو حاضربل العاضر 
هو الآ الموهرم الذي هو حد مشترلك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة على الخط و لیس جزءا مر الزمان 
اصلا ل الحدرد المشتركة بين اجزاء الكم المتصلة مخالغة لها فى الحقيقة فلا يصع حينكف ا يقال الزمان 
الماضي کاں حاضرا و المستقبل ما یضر و کما انه یمکن ان تفرض في خط راحد نقطتاں متلاقیتان 
یہی 3 ینطبق احدھما علی الاخری کذلک لیمک ا یغفرض فی الزماں آذاں متلاقتیاں کذ لل فلایکرں 
الزما مصركبا م آنات متتالية ولا الحركة مى اجزاء اتتجزی د فاںة ٭ الله تعالىى يجري علي زماں 
اي لیتعیں وجودہ بزماں بمعفیی ا وجود» لیس زمانیا لایمکی حصوله الا في زماں هذا مما اتفق عليه 
ارباب الملل ولا یعرف نیہ للعقلاء خلاف و اں کان مذهب المجممة يذجر اليه كما ينجر الى الجهة 
و المكرى اما عند الاشاعرة فلكو الزمان متغيرا غيرمتعين و اما عند السكيم فلانه 3 تعلق له بالزمان 
و انکںی مع الزماں لن المتعلق بالزماں ما کاں له وجود غیر قار مندرج منطبق عل اجزاء الزماں او 
علیی طرف الزماں و هو اآى السيال و الارل يسم زمانيا و الثاني دغعیا ر مثل هذا الشیری ؟ یوجد 
بدرں الزماں اضلاف الامو رالثابتة فانہا +حعیہی اذا فرض انتغاء الزماںں فھر موجود فغرق بھری کار اللہ ر یکوں 
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عاي و3 يوجد بدو هذا الزمان لتجلقه بامور منطبقة عليه » و كما ان الزسان لإجرى عليه تعالىى كذلك 
يجري علىى صفاته القديمة و فی التفسیرالکبیر فعل الله یستغني ع الزماں لن لو افققر الیں زماں 
وجب اں یفتقر حدرث ذنک الزماں آل زماں آخر فیلزم القسملسل ۴ تنبیے + علم مما ذکر انا سواء قلنا 
العالم حادث بالحدرث الزماني كما هو راي المتكلميى او بالحدوث الذاتي كما هو راي الڪکماء بتقدم الباري 
سبحانه عليه لکونه موجد! ایا» لیس تقدما زمانیا و الا لزم کونه تعالیى راقعا فى الزمان بل هوتقدم ذاتي 
عند الحکماء وعند المتکلمیں قس سادس کتقدم بعض اجزاء الزماں علیی بعض ہ و یعلم ایضا ا بقائه 
تعالیی لیس عبارة عں آں یکرں وجودہ فيي زمانیی بل ع امتناع عدمه و مقارنته للازمنة ولا القدم عبارة عى 
اں یکوں قبل کل زماں زماں و الا لم يتصف به البارتق “+حانه و على هذا ما رقع مي الكلام الازلي 
بصيغة الماضي ر لو فى الامور المستقبلة الواقعة فيما لايزال كقوله انا ارسلنا نوحا و ذاک لانه اذا لم يكي 
زمانيا لا بحسب ذاته ولا بحسب صفاته كان نسبة كلامه الازلي الى جميع الازمنة على السوية الا أن حكمته 
تعالىى اقتضت التعبير عرى بعض الامور بصيغة الماښي و بعضها بصيغة المستقبل فسقط ما تمسک به 
المعتزلة فيي حدوث القرآں م انه لو كان قديما لزم الكذب في امثال ما ذكر فان الارسال لم يكي واقعا 
قبل الازل و ایصاً انا اذا قلنا کان الله موجردا فى الازل و سيوجد فى الابد وهو موجود فى الان 
لم نرد به ان وجوده راقع فيي تلك الازمنةۃ بل اردنا انه مقار معھا مس غیر اں تعلق بها كتعلق 
الزمانیات و ایضا لو ثبت وجود مجردات عقلیۃ لم یکی ایضا زمانیا و ایضا اذا لم یکی الباري تعالی‌زمانيا 
لم يكر بالنسبة اليه ماض وحال ومستقبڊل فلا يلزم مى علمه بالىتخيرات تغير في علمه بل انما يلزم 
ذلک لود خل فی الزمان کذا فيي شرج المواقف ه [ وفي كليات ابی البقاء الزمان عبارة عری امنداد موحرم 
غير قار الذات متصل الاجزاء يعني اي جزء يفرض في ذلک الامتداد يكون نهاية لطرف و بداية لطرف 
آخر ار نھایة لهما ار بداية لهما على اختلاف الاعتیارات كالنقطة المفروضۃ فی الخط المتصل فیکوں کل آں 
مفروض فى الامتداد الزماني نهاية و بداية لكل مى الطرفين قائمة بهماه و الزمان عند ارسطو و تابعيه من 
المشائين هر مقدإر الفلك الاعظ الملقب بالفلک الاطلس لخلوه ع النقرش كالثوب الاطلس وبعض 
الحكماء قالوا ان الزمان مى اقسام الاعراض و ليس مى المشخصات فانع غير قارو الحا فيه اي الزماني 
قار و البداھة حاکمة باں غیرالقارلا یکوں مشخصا للقار و کذ! المکاں لیس می المشخصات لاں المقمکی ينتقل 
الی وینفک عنہ و المشخص ل ینفک عر الشخص و معنی کوں الزماں غير قار تقدم جزء على جزء الى 
فير النهاية ل انه كان فى المافي و لم يبق فى الحال رالزمان ليس شيا معينا يحصل فيه الموجود 
قال افلاطوي ان في عالم الام ر جوهر! ازليا يتبدل و يتغير و يتجدد و ينصرم بحسي النسب و الاضافات 
الى المتغيرات لاإجسب الحقيقة و الذات وذلك الجوهر باعتبار نسبة ذاته الى الاصور الثابتة يسموى 
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مها زالی' ما قبل المتغیرات يسم دهرا و الیی مقارتتها يسمزن زمانا و۲3سآعالة في ان یکو ارما 
نای عند المتکلمھری الذیری یعرفوں الزماںی بالامر المتجدد الذي یقدر ب متجدد آخر انتھیی م الکلیات ۰ ] 

فصل الواو + الزكوة كالصلوة وزنا و كتابة اسم مى التزكية و گلاهما مستعملان ر فى المقردات 
انها فى اللغة النمو الحاصل س بركة الله تعالىى و فى الشريعة قدر معي مر النصاب الحرلي نخرجه 
الععر المعلم المكلف لله تعالىى الى الفقير المسلم الغير الماشمي ول مواء مع قطع المنفعة عته مى كل 
وجه فالقدر يتنارل الصدقة ايضا و قولنا معي #خرج الصدقة اذ لاتعين فيها وقولدا يخرجه الحر المسلم 
المكلفى لان شرط وجوبها الحرية و الاسلام و العقل والبلوغ و قولىا الى الفقيرالمسلم الغيرالماشمي ول مرل 
اي مولی الهاشمي يخر ج الغني و الكأمر و الهاشمي و سولاء فان دفع الزكوة اليهم مع الحلم لا يجوز وقولقا' 
مع قطح المنغعة عنه احقراز عرى الدفع الى فروعة وان سغلوا واصولة وان علوا و مكاتبه و دقح احد الزوجين 
الى اآخره [ و معد قوله مى كل وجه اي شرعا و عادة فان انقفاع الاب بمال الاب عند الحاجة جائزشرعا 
وانقفاع الابرى بمال الاب او احد الزوجين بمال اآخرجار عادة ] وقيد لاه تعالى لان الزكرة عبادة فلابد فيها 
م الاخلاص هكذا يستفاد من الدرره ر في جامح الرموز ان الزكرة فى الشريعة القدر الذي يخرجه الى 
الفقبرو فى الكرماني انها فى القدر ”جاز شرعا فانها ايتاء ذلك القدر و عليه المحققون كما فى المضمرات 
انٹھی ٭ ویڑیدہ انہا توصف بالوجوب و هو م صفات الافعال ويويد الارل قوله تعالىى و آتو الزكوة ان ايقاء 
الايتاء محال و الاظهران الزكرة فى الشرع يجيرى بكلا المعنيي كذا فى البرجندي [ وهكدا لغظ الصلوة فانها 
فى الافعال المعهودة مجاز شرعا ر لغة اتيانها و ادانها ه] وقد تطلق الزكوة شاملة للعشر و صدقة الفطرو الكقارة 
والنذرو غير ذلک مى الصدقات الواجبة كما يستفاد م جامع الرموز في فصل مصرف الزكرة رقد تطلق 
الزكوة على التزكية كما ستعرف ٠‏ ر في شر القصيدة الغارضية الزكرة لغة الطهارة و النمو و شرعا طهارة 
مال بلخ النصاب باخراے مافضل ع الحاجة لانسداد حُلة المحتاجين به رقى الحقيقة طهارة نفس 
بلغت حد الكمال بافاضة مافضل ع حاجتها مى الفيض الرباني على اتاجير اليه انتم ٠‏ وفى الانسان 
الكامل و اما الزكرة فعبار؟ عن التزكي بايثار الحق على الخلق إعني يرث ر شهادة الحق في الوجود على 
شهود الخلق و بيده ما في بعض الرسائل قال زكرة دراصطاح صروفیه ترك دنیا را گویند ر پاك کردن 
نفس از خطرات غیر ٠‏ 

التذكية فى اللغة الذبع و الاسم الذكوة و فى الشريعة تسييل الدم النلجس كما في صيد المجصوط 
ف#خرے المقروية و النطيحة و ماقيل ان التذكية قطح الاردا فلا معن له مع انه يخر ج منه ذكوة الضرورة 
و هي الممم بذكو الاضطرارو هي جرح ایی کان م بدن الذبيعة عند الاصطياں كما ان ذكوة الاختيار 
هي قطع الارداج کذا فيي جامع الرموز ٠‏ 
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[ لزنا وطى اي غيبة حشفة ار اكثر مى الرجل في قبل اي فرج انثىى خال هى اللاك اي 
صلگ النکاے و الیمیں وشبهته اي شبھة ملك النکلح و شبہة ملک اليم كوطيى محتدة البائ رمنكرحته 
تگاحا فاسد مثل النا بلا شهود ر النكل بالمارم نسبا او رضاعا ار صهرا فان الوطيى المقرتي على عقد 
یکوں زنا شرعا و لغة هذا فيي جامع الرموزه ] 

فصل الیاء ٭ الزاوية نی انلغة بمعیی کنے و عند المھندسیی تطلق بااشتراک عل 'صعنیوں ٠‏ 
احدهما الزاوية المسطحة و تسمى بسيطة ايضا ر هي هيئة عارضة للسطم المنعدب مند ماتفىى خطي 
تحیطاں بہ سواہ کانا مستقمیںی او غیر مستقمیں ار کاں احدهبا مستقیما و اآخر غير مستقهم فانه 
اذا اتصل خطان عند نقطة في سطع م غير ان يتحدا خطا واحدا عرض لذلك السطع عد ملتقاها 
هيخة انعدابية فيما بيرى الخطي و هي الزاوية هذا 7 و قولنا مہ غیر اں يتعدا احتراز عما اذا 
اتصل قوسا على نغطة ر صارتا قوسا واحدة و امثالها ول تعتبر فيي تحقق الزاوية احاطة الضطين 
بذك المطعم احاطۃ تامة بل ربما امتنح احاطتھما بلا کذلک کہا اذا کاں الخطاں مستقیمیری ولا یعقبر 
ایضا ان يعون هناك خط آخر دحيط مع الخطين المذكورين بذلك السطم وهو المصمى بوتر الزارية 
ولاں یکرری الخطاں متناھییں او غیر متناھییں قصیریں ار طریلیں !بخلاف الشكل اذ لابد فيه مي اللحاطة القامة 
[ نة عبارة عن هيكة حاصلة باحاطة حد او حدرد و المراد بالأحدرد صافوق الواحد واحاطة العد كما فى الدائرة 
و غيرها] فالشكل العارض لامثلری يتوقف علين اضلاعه الثلثة و كل واحد م زراياه يترقف عءلى خطيں 
فقط و يسمىي كلواحد منهما ضلع الزارية فعلىى هذا تكو الزارية المسطة مى الكيفيات المختصة بالكميات ه 
و مهم مر جعلها م باب الكم لقبرلها القغارت و النساري و لذا عرنها صاحي القذكرة بانها سطع احاط به 
خطاں یلتقیاری عند نقطۃ می غیر اں قدا خطا راحدا ہ و منہم ص جعلها م باب الاضافة و لذا قال 
اقلیدس هي تماس خطیری می غیر ا یتعدا! و بطانه ظاهر اذ التماس ل يومف بالصغر و الکبر لاقف 
الزارية ه و مهم مى جعلها م مقرلة الوضع ٠‏ و ذهسي جماعة الىى انها امر عدمي اعني انتهاء السطى عند 
نقطة مشتركة بين خطيى #عيطان به فهذ» خمسة اقوال كذا في شرح المواقف في “+سرى الكيفيات المشتصة 
بالكميات ه ثم اعلم أن الزاوية المسطحة إنكان بعيث اذا اخ رج احد ضلعيها بيط مح الضلع الخ ربزارية مقساررة 
لزارية الارلىى فكل واحد مسري الزاريتيى قائمة سميمت بها لكوي احد ضلعيها قائما على اللخ رو تسمىى ”حدرد! 
ايضا لكونهما غي ر“ختلفة قلة و كثرة ومعمودة ايضا اذ كل مى الضلعيري عمود على اتخ ر هكذا | RF‏ 
تغاوتت الزاريتاى فالصغرو حادة لقلة الانغراي قيها و الكبرى منغرجة لكثرة الانغرا فجها هذ 2 وئانیهما 
الزارية الأعجسمة و هي هيخة ترت لجسم المتيعدب عند نقطة منه م حيسف هو اي الجسم المنعرب 
ذوحدرد متصلة بها یي بتلت النقطة کز وایا المکعب ار ذوحد کن لل ا متصل بها کزارية راس لخ روط المسقدیر 
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قد بالجمدرد .السطوح ان نهاية الجسم بالدات سطع و هذ[ (شمل مما قيل الزارية الچشة هي 
دم لخسصل عند تاق السطحیں لان لايشتمل لمثل زارية رآس الءخروط فعلىي هذا هي مر إلکچغپات 
الختصة يالكميادت ه رغى التذكرة [لزلوية جم احاط به سطوح ملتقية عند نقطة يتصل کل سطعیری منها عند 
خط م غیر اں یخیںا سطعا راحد! انتهیی فعلىى هذا هي م باب الكم ٠‏ و قد تطلق الزارية على المقدار 
. ذى الزارية كما يطلق الشكل على المشكل كذا في شرح المواقف ٠‏ و زارية القطعة عندهم ,هي التي 
سيط بها قوس القطعة و قامدتها و الزارية التي فى القطعة هي التي #حيط بها خطان يخرجان من 
طرفي قاعدة القطعة ر يتلاقياى على اي نقطة تفرض مى قوسها و الزارية التي بيط بها خطان بخرجان 
می نقطةۃ ما ملی المحیط ر جوز ان قوسا منه يقال لها التي على تلك القوس کذا فيي تحریر اقلیدس 
في حدرد المقالة الثالثة « اعلم ای جيب الرارية عندهم هر جيب قوس هي اي تلك القوس من 
مقدار تلک الزاوبة و مقدار الزاریة المستقيمة الضلعیں قوس ہیں الضلعیں ومرکز تلل القوس راس 
تلك الزارية و مقدار زارية سطع الكرة التي ضلعلھا می الدرائرالعظام قوس بين الضلعين م دائرة عظيمة 
قطبها رس تلك الزارية و المعةبر مى زوايا سطع الكرة راوية ضلعاها مى الدرائر العظام كدا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح بيست باب و غير ۰ 
باب السیں 
فصل الهمزة *٭ السبأ ية بالفتي و آخفيف الموحدة فرقة م غلة الشيعة (حاب عبف الله بن 
سبا قال عبد الله بى سبا لعلي انت الاله حقا فنفاه علي ائی المدائری و قیل انه کان يهوديا عاسلم فاظهر 
الاسام للافساد فی الدیں و کان فى اليهودية بقول في یوشع ب نرن رصي موسى عليهءا السلام متل 
ماقال في عاي و هو ارل م اظہرالقرل بوجوب امامة علي و منه تشع اصناف الغلا وقال ابی سباً 
ان العلي لم يمست و لم يقتل وانما قڌل اب ماجم شيطانا تصور بصورة علي ر علي فى السحاب و الرعد 
صوتة و البرق سوط و انه ينزل بعد هذا الى الارض و يملاها عدبلا و متبعوه يقولون عند سماع إلرعد 
علیک السلام یا امیر الموسنیں کذا في شر ے المراتف . 
سو” المزاج بالضم رسكو الواو عند الاطباء هر الرض المختص بحررضه للاعضاء المغردة ارا ر ما يعرض 
لاعضاء ٢لمرکبة‏ یسم سوء القرکیب ٭ ثم سوء السزاج قد یکو سانجا وقد یکوں ماديا و #جیی في 
غظ ٣لتزش‏ اني نصل الضاں المحجمة مں باب المیم و قد یکوں ٭ختلغا و قد یکوں مسقویا ہ و اختلغرا 
في تذسيرسا تقال جالينرس إلمختاف ماخص عضرا و المستوي ماعم جميع البدن وقال الشدغ 
التستري هو الي ٣ستقر‏ جوهر العضو و صار في حكم المزاج الاصلي و الميتلف ما لا يكون كداك 
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و ذلک ار المزاي العرضي ١ما‏ ان يكر العضي معه قد بطل استعداد. للرجوع الى المزاج بحهولة لو 
ل يكور كذلك و الارل هر المتفق 'كالبرس و الثاني هو المختلفب كسى العفري و على التفسي ر الأرل يكون 
البریں مى المختلف و حمي العف مى المستوي و بالجملة فالشين إنما سى المستقر مسقويا لصيرررته 
كالمزاج الاصلي في عدم ظهور الآلم و غير المستقر مختلفا انه مخالف لمقإبضى الاصلي في جانب الالم 
ر جالینوس انما سی العام مستويا لعمومة البدري كحموم المزاج الاصلي و غير العام مختلفا مر جيب 
انه خلاف مقتضى الاصلي في عدم العموم و قد يكون سوء المزاج خلقيا و هو مايكون ني صل الخلقة 
غیر معتدل و یسمی مزاجا غیرفاضل و قد یکوں عارضیا و هو ما یکون فيي اصل الخلقة معتدلا لک تغير 
ع الاعتدال بسبب سوء التدبير ه 

سو الهضم عندهم هر ان ل ينهضم الطعام انهضاما تاما ريتغير فى المعدة الى بعض الكيفيات الرديةه 

سوء القنية بالقاف ثم النون عندهم هو مقدمة الاستسقاء و سببه ضعف الكبد وسرء مزاجها 
فيصير اللون و يبيض ر ينهي الاطراف و الوجه و الاجغان خاصة و ريما فشا فى البدري كله حتى 
صار كالحجين ر يلزمه كثرةٍ النفغ و القراقر و بخص هذا المرض باسم فساد المزاج كذا يستفاد من 
ب ر الجواهر و الاقسرائي ه وسوء التاليف وسوء القركيب وسوء اعتجار الحمل عند المنطقییر يذ كر جميعها 
في لفظ المغالطة في فصل الطاء المهملة مرى باب الخين المحجمة ٠‏ 

فصل الباء الموحدة ٭ السبب بفتع السير ر الموحدة فى اللغة الحبل رفى العرف العام 
هو کل شيري يتوسل به الى مطلوب كما في بحر الجواهر ه [ رفى الجرجاني السبب فى اللغة اسم لما 
يترصل به الى المقصود و فى الشريعة عبارة عما يكون طريقا للوصول الى الحكم غير موثر فيه » و السبب 
التام هو الذي يوجد المسجب بوجودة فقط و السيسب الغير التام هو الذي يقوقف رجود المسبب عليه 
لک لا یوجد المسبب بوجودہ فقط انتہی ۰ ] و عند اهل العرروض یطلق بالاشتراک علوي معنيين احدهما 
ما يسمىى بالسبب الٹقیل و هو حرفاں متعرکاں نحو لک و ٹانیھما ما يسم بالسبب الخفيف وهو 
حرفان ٹانیهما ساكن مثل مى ٠‏ و عند الحكماء و يصمى بالمبداً ايضا هو ما #حتاج اليه الشهى اما في 
ماهیته او في رجوده وذلک الشییی يسمیی مسببا بغتنم الموحدة المشددة و ترادفة العلة فهو اما تام 
او ناقص و الناقص اربعة اقسام لان اما داخل فی الشیری فاں کان الشيرى معه بالقوة فسيب مادي 
او بالفعل فسبب صوري و اما غير داخل فان کان مورا في رجوده فسبب فا علي ار في فا علیة فاعله 
فسبب غائي ونجيى في لفظ العلة توضيع ذلك في فصل اللام مي باب العيرى المهملة ر قد صرج بكرن 
هذا المعنوى م مصطلع الحكماء هكذا في !حمر الجراهرو شرح القانونچة « ثم انهم قالوا تادي المجبب الى 
السسبب ان کاں ۵ایا اراکٹریا صم ذلک السبسب سببا ذاتيا و المسبسب غاية ؤاتية و ان كان القأادي 
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مساريا .او اقلها يسم ۔ ذلك السبسب سبها اتغاقيا ر الممبسيب فاية (تغاقية ٠‏ قي ان كان السجنب 
مسدجمعا لجع شرئط التأدي کا التأسي دائما و السبب ذاتيا" ر البسبب غاية ذاتية ولل 
إامقنح التادي غفل یکوں سبجا اتغاقيا ه وا لاغاية اتغاقية واجيب با كل ماعو معتبر تي تعقق 
التآدي بالفعل جزء مى السبب اف انقغاء المانح و استعداد القابل معتبر فيه مع انه ليس شيرى 
منهما جزء منه قالسبب اذا انفک عنذه بحعض هذه الامور انغكاكا مساريا لاقترانه او انفكاكا راجحا عليه فهو 
السبسب الاتغاقي و المسيسب الغاية الاتفاقية و ا5 فهو السبب الذاتي و المصبب الغاية الذاتية كذا ذكر 
العلمي فيي حاشية شرح هداية الحكمة فيي فصل القوة و الفعل ٠‏ وعند الاطباء هر اخص مما هو عند 
الحكماء قال في بحر الجواهر و اما الاطباء فانهم #خصون باسم السب ما کان فاعلا و لا كل سبي فاعل بل 
ما کان فعله في بدں الانسان اولا ولا کل ما کان فعله كذلک فانهم لا يسمون الامراض إسبابا مع انها فاعلة 
الاعراض في بدن الانسان بل ماكان فاعا لوجود الاحوال الثلبف اىي الصحة و المرض ر الحالة الثالثة 
ار حفظھا سواء کان بدنیا او غير بدني جوھرا کان کالڅلاء و الدواء او عرضا كالعرارة و البرودة و لذا عرفوه بما 
یکوں فاعلا ارلا فجي عنذه حدوث حالة مس خان الانسان ار ثباتها رقد يكو الشيري الواحد سجباومرضا ر عرفا 
باعتبارات مختلفة مثلا السعال قد يكرن مى اعراض ذات الجنب و ربا إسخعكم حتى صار مرضا بنفسة 
و قد يكو سببا لانصداع عرق و لفظ او فى التعريف لتقسيم المحدورد دون المد فهو اشارة الى ان السبب 
على قسميں فالذي يجب عنه حدرث حالة مى تلك الاحوال يسمى السبب الفاعل و المغيرو الذي 
يجي عنه ثبوت حالة مى تلك الأحوال يسمى السبسب المديم و الحافظ ه ثم السبب باعتبار دخوله 
فی البدں و خروجه عنھ ثلثة اقسام لان اما اں لا یکوں بدنیا باں لا یکو خاطھا ار مزاجیا ار ترکیجیا بل 
یکوں میں الامور الخارجة مثل الھواء الحار او مر الاسور النفسانیة کالخضب فان النفس غیر البدں يسمی 
بادا لظھورة مں حیث یعرفہ کل احد می بدا الشیری اذا ظھر و عرف بانھ الشیوی الوارد على البدں مں خارج 
الموثر فيه من غير واسطة TF‏ یکوں بدنیا فان اوجہب حالة مر الاحوال المذكورة بخير واسطة كايجاب الععفونة 
للحمىن يمم و اصلا لان يوصل البدن الى حالة وان ارجبها بواسطة كايجاب الا متلاء للحمىن بواسطة العفونة 
يسەى سابقا لسبقها على (لحمی بالزمان ه و آیضا السبب ينقسم باعتبار آخر الى ضرو ري و غي ر ضروري نه 
اما ان تم الحيوة بدرنه و یسمیی فير ضرو ري سواء كان مضاد! للطبيعة كالسموم اولا كالقتمر غ فى الرمل و اما 
ان لاتمكى الحيوة بدرنه و يسمي ضررريا وهو ستة جنس الحركة و السكون البدنيضن و جنس الحركة ر السكون 
النفسانيين و جنس الهواء المحيط و جنس النوم ر اليقظة و جنس الماكول و المشررب و جنس الاستفراع 
و الاحتباس و يسمي هذ بالاسباب إلستة الضرورية ربالاسباب العامة ايضا وباعتبار آخرا لي ذاتي و هو 


ما یکو تاثیره بمقتضیی طبعه سی حیری هر هر کتبرید الماء البارد و الى مرضي و هو مالا یکو کذلک 
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کتسییں الما بخق الحرارة و باعتبار آخر الیی مختلف و فیز مختلف نھ اما ان یکوں یہت ذا 
فارق بقي تائیر, و هو المختلف اولایکوں کذلک و هو فير المختلف ٠‏ ومن و من الاسباب الأسباب التامة هي 
الاسباب التي افادت البدن الكمال و منها الاسباب الكلية و هي ما يلزم مرن وجوده حدرث آلائنات ٠‏ 
ر عند الاصوليين هو ما يكرن طريقا الى الخكم مى غير تأثير و 3 توقف للحكم عليه » فبقيد الطربق 
خرجت العلامة لنها دالة عليه ل( طريق اليه اي مفضية اليه و بقيد عدم التأثير خرجت اإلعلة و بالقيد 
الاخيرخرج الشرط ٠‏ ثم طريق الشيوی لابد اں یکون خارجا عغھ فخرے الرکی ایضا ٭ وقد جرت الحاںت+جاں 
يذكر في هذا المقام اقسام ما يطلق عليه اسم السبسب حقيقة او مجازا ويعتبر في تعدد الاقسام 
اختلاف الجهات ر الاعتبارات و ان ادت الاقسام بحسب الذوات ولهفذا ذهب فخرالاسلام الى ان اقسام 
السبب اربعة سبب ”محض كدللة السارق و سبب في معنى العلة كسوق الدابة لما يتلف بها و سيب 
مجازي کالیمیں سبب لوجوب الكفارة وسبب له شجهة العلية كتعليق الطلاق بالشرطء رلما رآى صاحب التوضيم 
ان الرابح هو بعينه السبب المجازي قسم السبب ET‏ 
العلل فقسمة الى ما فيه معنى العلة وال ما ليس كذلک و سمى الثاني سببا حقيقیا ثم قال و من 
السدب ا فو ا مجارا اي مما يطلق عليه اسم السبب فالسبب المحض امات 
طریقا الى الحکم م غيران يضاف اليه وجوب الحكم ولا وجوده ولا تعقل فيه معانى العلل بوجة ما لک 
تنخلل بینه و ہیں العکم علة لاتضاف الی السبب کدلالتہ انسانا لیسرق مال انساں فانها سبب حقيقي 
للسرقۃ مری غير أن یکوں موجبا او موجد! لها و قد تخللت بينها و بير السرقة علة هي فعل السارق المختار 
غير مضافة إلى الدلالة اذ لديلزم مى دلالته على السرقة ان يسرقه البتة فان سرق لا يضم الدال شيا لانه 
مات سبب و السبب في معنى العلة هو الذي اضيغت اليه العلة (لمتخللة بينه وبين الحكم كسوق 
الدابة فانه سجسب لما يتلف بها و علة التلف فعل الدابة لكنه مضاف الى السوق لان الدابة لا اختيار لها 
في فعلها و لذا يضم سائقها ما اتلغته لان السبسب حينكذ علة العلة و السجب المجازي كاليميى بالله 
او الظلاق ر العتاق لوجوب الکفارة او لوجود الجزاء فاں الیمیں شرعت للبر و الب ر لایکوں طريقا الى الکغارة 
او اجزاء ابد و لکی لما کاں تمل اں يفضي الی الجكم عند زوال المانح سمي سببا مجازا باعقبار 
مایول و لک لیس ہو ب٥جاز‏ خالص بل مجاز یشجع الحقیقة هذا ٭ ثم (علم اں ما یترتب علي اکم ان کان 
اشیٹا لا يدرك العقل تائیرة و لا یکو بصنع المكلف كلوقت للصلوة #خص باسم السبب وان کار بصذحه 
قاں کاں الغرض م رضعۂ ذئت الحکم کالبیح للملا فهو علة و بطلق عليه اسم السبب ٣جار!‏ ر انی لم یکن 
a SRO A OA‏ يت في هذا السكم و هر بصقع المكلف 
ر ٣يس‏ آالغرض مس الشراء مللك المتعة بل مللك الرقبة فهو سبب ر ان ادرلك العقل تاين نهس 
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باسم العلة ناحغظ هذء الاصطلاحات المختلفة حتىى يقح للك خبط غي عهارات القوم هذا يستفاد مي 
قور الأنوار شرح المنار و التوضيع والتلويع ٠‏ ّ : 

السعاب بالفتع بمعني ابر و يطلق ايضا على قرحة اقل حجما مي اقام والقتام قشرر سابيية 
بالدخان منتشرة في سراد العين كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ و فى الموجز والسعاب قرحة على سران العفن 
صخر و اشد عمقا و بیاضا انتهی « ر يطلق ايضا على الرسرب الطاني ه ر يسم غماما ایضا وقد سبق 
فيي فصل الياء الموحدة مى باب الراء المهملة » 

الانسماب هر عند النعاة سبق في لفظ التابح في فصل العير المهملة مى باب القاء المثناة الغرقانية ه 

السكوبب بالفتع هو ان تغلى الادرية رتصب على العضو قلي قليلا و يجيي في لفظ النطرل 
قي فصل الالام مر باب النرن ٠‏ ر في بحر الجواهر السكوبات بالفتم هي السيالات التي تصب على 
الاعضاء قليلا قليلا عى قريب قال ابر الفرح الفرق بهنة وبي النطرل ان النطرل يستعمل فى الشييي إلغلجط 
و یشجہ ار یکوں می النطل و هر الدردي و السکوب يستعمل فی الشیری الرتیق ٠‏ 

السلب بغت السين واللام لغة المسلوب اي ما ينز ع مى الانسان وغيره و شرعا مركي القتيل و ماعليهما 
اي على المركيب و القتيل مى السلاج والثياب والسرج و اللجام و غيرها بخلاف ما معة مى غلام 
او مركب آخر ار الامتعة و غيرها فانه ليس بسابع بل مى جملة الغنائم فلايدخل تح قرل الامام 
ص تتل تتيلا فله سلبه هكذا فى البرجندي و جامع الرمرز في كتاب الجهاد ه و عند الصرفية السلسب 
بحکوں الام هو مافي کشف اللغات سلب در اصطلا سالکان سلب اختیار سالك را گریند در جمیع احوال 
و اعمال ظاهري و باطني ٥‏ ریطلق السلب عند المنطقییر والسکماء سواء کاں بقتحتیر او بغت الارل و سکوں 
الثاني على مقابل الالجاب قالوا الاتجاب و السلب قد یراد بهما الثبوت ر اللاتبرت فثبرت شيري لشجرى 
(#جاب و انتفاثه عه سلب و قد يعبر عنهما بالوقرع واللارقوع ر بوقوع النحصبة و ل رقوعها و قد يراد بهما ايقاع 
النسبة و انتزاعها اي رفعها ء ر بعبارة اخرى الالجاب ايقاع النسبة الثبوتية و السملب رثع الانجاب اي 
الثجوت اذ لو ارين بع الايقاع لزم ان لايتحقق السلي ال بعد تحقق الايجاب فجي إن توقع النسية في 
كل سالية و ترفعها و هل هذا الآ تناقض ويمكن ان يراد به الايقاع و يدفع ايراد بالفرق بهي جرء الشيرى ` 
و جزہ مغھومۂ فاں البصر لیس جزدا م العمی و اا لم یقسقق للا بعد تحققه بل هر جز م مغهومه 
قالاجاب جز مس مغهوم السلب ر ليس جزء! من السلب ه ثم اعلم ان هذا المعنىى هر المعتب رقي الجاب 
القضهة و سلبها 3 المعنى الارل و الا لكاننت كل قضية صادقة فالقضية الموجبة ما اشتمل على الانجاب 
و السالبة ما اشتمل على السلب اشتمال الدال على المدلرل فى القضية الملخوظة و اشتمال المشررط 
ملی الشرط فی القضیة المعقرلة کاشتہال إلکل ملی الجزء حتی ل ہر اں اابقاع علم قکف یکر جزم 
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مى المعلوم الذي هو القضية ه اعلم انهم قالوا الموجبة تستدعي وجود الموضوع در السالبة يعني ان صدق 
الموجبةيستلزم وجود الموضوع حال بوت الأمحمول له و (تحاد» معة في ظرف ذلك الموضوع ار ذهنا فذهنا 
و ان خارجا فخارجا ران ساعة فساعة و ار داتما فداتما تخلاف صدق السالبة فانه ل3 يسخلزم وجود الموضوع بل 
قد یصدق بانتفائہ ضرورة ان سالائبوت له في نفسه فکیف یبشت له غير لکن تحقق مفهوم السالبة فى الذه 
یستلزم وجود موضوعه فی الذھں حال الحکم فقط قال شارے اشراق الحکمۃ قولنا ابد للائبات می اں یکوں علیی 
ثابت بخلاف النفي فان يجوز على المنغي ليس معنا» ما يسبق الى الفهم وهو ان موضوع السالبة 
جوز ان یکوں معدوما فى الخار درن موضوع الموجبة علىى ماظن و علل به كو السالبة اعم م الموجية 
لان موضوع الموجبة ايضا قد يكون معدرما فى الخارج كقولنا اجتماع الضدیں محال ولا ان موضر ع 
الموجبة :جب ان یتمثل في خارے ار ذھں درں موضوع السالبة لان موضوع السالبة لابد ان یکر 
کلت بل معنا اں السلسب یصے ع الموضوع الغیرالثابہی ای اذا اخذ می حیہی هوغیرثابمت 
علیی معنیی ان للعقل ان يعتبرهذا فى السلب !خلاف مالاثبات فانه وان صع على الموضوع الغيرالثابمت 
لک ( يصع علیە میں حیہی ہو غیر ثابہت بل می حیہ ان له ٹبوتاما لان الاتبات يقنضي بوت شى 
حقیی یٹبہی له شیوی و لدا صے ان يقال المعدرم مہ حیہی هر معدرم لیس بزید ولا یصے ان يقال بانه 
می حیہی هو معدوم زید بل م حیہی له تبرت فى الذهن و لغفلة الجمهور عى هذه الحيثية لدقتها 
و غموضها ظرى ان العموم انما هو لجواز كرن موضوع السالبة معدرما فى الخار ج درن النرجبة ولا يصع 
ذلک الا باں یول ہما ذکرنا و یقال مرادھم منھ اں السلب يصع عر المعدرم مہ حیہب ھر معدرم درں 
الايجاب فيستقيم و لايرد الاشكال فتمحض بما ذكرذا ان المراد بوجود الموضوع فى الموجبة و السالبة شيري واحد 
رهوتمثله فيي وجود او وهم خحكم عليه بحسب تمثلة و ان السالبة البسيطة انما تكرن اعم م الموجبة المحدولة 
المحمول اذا کاں موضوعھا غیر ثابست ر آخذ م حیہی ہو غیر ٹابہی لاستحالۃ اثبات عدم محمول السالبة 
لموضوعها می حیت هو غیر ثابہی او منتف لترقف اثبات الشیې للشییی عل ثبوته في نفسهه و اما 
ان لم یوخذ می حیت هو غیر ابت بل اخذ میں حیث ان له ٹبوتا ما فی الذھری فیمکی اثبات عد محمول 
السالبۃ لموضوعھا می حیٹ لہ ثبوت و تتلازماں حینگذ لک فس لاناخذ موضوع السالبة می حيرف هو غير 
ثابست بل مری حیری ‌هو ثابمت اي متمثل في رجود ار وهم علی ما هر المصطلع و المتعارفب وعلی 
هذا تتلازمان في جميع القضايا انتهى ما في شر اشراق الحكمة ه ثم اعلم ان متاخري المنطقيين اعتبوا 
قضية سالبة ال#حمول و حكموا بان صوجبتها مساوية للسالبة البسيطة فكما ان السالبة لاتقتضي وجود الموضرع 
فكذ للك الموجبة السالبة اأ«عحمول ه٠‏ و فرقوا بينہما بان فى السالبة المعمول زيادة اعتجاراذ فى السالبة نتصور 
الطرغين و النسجة بهنهما و نرفح تلك النسبة و في سالبة اأ«عمول نتصور الطرفين ر اللسجة ر نرفعها ثم نحوب 
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و تسمل ذللك السلىب على الموضوع فانه اذا لم يصدق ايجاب المحمول على الموضوع بصدق سلبه علي 
فقكرر اعتبار السلىب فيها بخلاف السالبة فان فيها اربعة امور تصور الموضوع و تصور المحمول وتصور 
النصبة ال#جابية و سلبها و فى السالبة ال#حمول خمسة اشياء و هي تلك الامور الاربعة مح حمل السلب 
على الموضر ع و هكذا اأحال فى السالبة الموضو ع فانه قد حمل فيها سلب العنوان على الموضو ع 
و مر هنا تسمعهم بقولوں معنى السالبة الول ان الموضو ع شيى سلب عنه المحمول و معنى السالية 
الطرفیں ان شيا سلب عن الموضو ع هر شيىى سلب عنه المحمول ومعنى السالبة إن الموضوع سلب عذه 
امول فالسالية و سالبة المحمول تشتركان في ان السلب خار ج ع المحمول فيهما جميعا و انما الفرق 
بینهما بزياںة اعتجار كما عرفت فلذا لاتستدعيان وجود الموضو ع « راما الفرق بي السالبة و سالبة الطرفف 
سواء كانت سالبة الموضو ع او سالية الممول او سالبة الطرفدن و بين المعدولة الموضوع و معدرلة المحمول 
و معدرلة الطرفين فجخرو ج السلسب وعدم خروجه هذا ما قالوا ٠‏ و فيه نظرلان قولهم نعود و تحمل ذلك . 
السلب على الموضرع يقتضي ان يكون السلب»جزا من المحول وهو يناقض قرلمم ان السلب 
خار ع المحمول فيهما معا « و كذا العال في سالبة الموضو ع الا ان يتكلف و يقيد الموضو ع و المحمول 
بالارلي اللذين و رد عليهما السلب و على هذا يدخل اقسام سالبة الطرف فى المحصلة فلابد من 
تخصيص قولهم ان الموجبة الحصلة تقتضي و جود الموضو ع بماعدا سالبة المحمول او تخصیص تقسیم 
المعدرلة و ال«عحصلة بما بقي على موضوعهة و محموله الأرلين بان لم يرجح في موضوعة مى وضح الى رضح 
آخر و لا في “حموله می حمل الیی حمل آخر حت تفر ج اقسام سالبة الطرف من القسمين معاء و ايضا 
المقدمة القائلة بان ثبوت الشييى للشيوى يستلزم بوت المثبت له لا يستثنى العقل منها الاسرالسلبي ٠‏ 
رايضا المفهوم مى كام الشيخ ر غير ان الايجاب مطلقا يقتضي و جود الموضو ع و انه لا فرق بين ما سموه 
سالبة المحمول و المعدرلة فالموجبة مطلقا تقتضي وجود الموضوع لاجل معنى الرابطة لالاقتضاء المجمول 
ذلك ٠‏ ر الحق ان السالبة المعمرل على ما اعتبر المتأخررن قضية ذهنية لان اتصاف الموضو ع 
بسلب الەعمول عنه انما هر فى الذهن فتقتضي وجود الموضو ع فى الذهن لا فى الخارج فيكو بينها 
و بی السالبة الخارجیۃ تلازم و یرد علیہ ان نفس السلب وان کاں امرا اعتباریا ذھنیا لی :جوز ان یکوں 
الاتصاف به فى الخارج لما تقرر ان الاتصاف الأخارجي ل يستدعي وجود الصفة فى الخارج بل انما 
يقتضي وجرد الموصوف فيه كما فى الاتصاف بالعمى ٠‏ ويمكن ان يجاب بان الموجبة السالبة المحمول 
يصدق: عند عدم موضوعها فى الخارج مطلقا كما في قولك العمیی ليس بموجود و قد تقرر ان الايجاب 
مطلقا يستدمي وجرد الموضو ع فلابد ان تكون هذ القضية ذهنية لوجود الموضوع فى الذهن فكذا سار 
الموجبابت السالبة ال#سكرل لعدم الفرى ٠‏ ر ل( بخغن ان للمناقشة فيه مجلا و قد بقيت ههنا ابحاث تركناها 
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حذرا می الاطفاب فاں شت فارجع الى کتب المنطق ٠‏ 

سلب المزيد و سلب القديم يذكرني لظ السلرك في فصل الف هي باب السيى۲لبهلىة ٠‏ 

اسلوب السكيم عند اهل المعاني هر ثلقي المخاطب بخی رما یترقی سمل كلامه على خلا 
مراد تنبیهاله عل انه هو الارلیی بالقصد ر هو می خلاف مقتضی الظاهر گقرل القبعثری اجاج حیں 
قال اجاج له مخرنا ايا الحملتك على الادهم يعني به القيد مثل الميريعمل على الادهم ر الاشهب دس 
القبعثري و عيد اجاج في معرض الوعد و تلقاء بغير ما يقرقب بان حمل لفظ الادهم الذي في كام 
الجا على الفرس الادهم اي الي غلب سواد» حتىى ذهب البياض الذي فيه وضم اليه الاشممب 
اي الدي غلب بياضه حتىى ذهب ما فيه مر السواد قرينة على تعييرى مراد القبعثرى و دغعا لمراد 
الحجاے فان مراں الحجاج انما هر القيد فيه على ان الحمل على الفرس الادهم هر الارلی بان يقصدء الامير 
اي مر کاں مثل الامیر فی السلطنة و بسط اليد فجدیرباں یفصد باں یعطی المال 9 اں یفصد جاں یتید 
و ا بالنکال هثم قال ااچاے له ثانيا اردت به الحدير فقال القبعثرى الحديد خيرمي البليد فسمل العديد 
ایضا ءل خلاف مران اجا اي الجلد المافي فى الاموره ر اصل القصة ان القبعثری الشاعرکان جالسا 
فی بستاں مح جملة الادباء و کان الزماں زمان العحصرم فجری ذكر ااجاے غي ذلک العجلس 
ققال القبعثری تعريضا على اجاج (للهم سود وجهة واقطع عنقه و اسقنيي مر دمة فأخبر اأعجاي 
بذنک فاحضر القبعثری و هدد فقال القبعثری اردص بذلک الحصرم فقال ل الجا الحبلناف 
الىى آخر القصة فانظرالىى ذكارة القبعثرى فقد سعر الحجاے بهذا الاسلوب حتیی تجاوز ص جریمته 
و احسي اليه ر انعم عليه هكدا فى المطول و حاشية الچلبي في آخر الباب الثاني ٠‏ ] و لفط الاسلوب 
بضم الهمرة و سكرن السرى بمعني ررش ر راء و وجه القتسمية ظاهر [ و في اصظاحات الجرجاني 
اسلوب اسيم هو عبار؟ عن ذكر الاهم تعريضا للمتكلم على تركة الهم كما قال الضضر عم حیں سلم عليه 
موسي عم انكارا لسلامه لان السلام ام یکن معهردا في تلك الارض بقرله أن بارضشك السام فقال 
موس عم في جرابه انا موسی کان قال اجبت ع الائق بک و هو ان لستغهم عني اع سلامي 
بارضي فقول موسی هو اسلوب اکم انتهی ]۰[ و فی المطرل و یلقی السائل بخیر ما یترقب تنزیل 
سوالء مذزلة غير تنبيها على ان ذلك الخغير هر الارلىى حال السائل او المهم ته کقوله تعالیی يسگلونک 
عي الاهلة قل هي مراقیت للناس و اأحي ققد سالوا عن المبب تي لختلاف القمر في زياد الور 
و فقصانه حيرف قالوا ما بال الال يبد دقيقا مثل الخيط ثم يقزايد قلي قايا حتىى يمت ويستوي ثم 
لازال يخاتص حت يعرد كما بدأ ولا يكو على حالة واحدة فاجیبوا بجیاں الغرضش می هذا االختلا وسو 
ان الاهلة !مصسبي ذللك الختلاف معالم يوقت بھا الناس امررھم می المزارح والمتاجر و آجال إلدیزی 
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والصوم و معالم الع وذلكه للتنبية على ان الرلىى بعال السائلیی .ا يسٹلرا. عن الغرض 3 عن المبسب 
فانم أيصوا مم يطلعون بمہرلة على ما هو مى دقائق علم الهيثّة و ايضا لايتعلق لهم به غرض و ايضا 
لی عط الانساری عقلا ایی يدرك به مایرید می حقائق الشیاء و ماھیاتھا و لذا لم يجب فى الشريعة 
ال+عہی عر حقائقها انتہی ١‏ ] 

الا سهاب بالهاء عند اهل المعاني اعم سى الاطناب وهو التطويل لغائدة ارلا لفائدة ٠‏ و قيل هر الاطذاب 
و اجيرى في فصل الباء الموحدة مى باب الطاء المهملة ٠‏ 

فصل التاء المثناة الغوقانية * السبأات بالضم ر فت الموحدةالنوم واصله الراحة قال الله تعالى 
و جعلنا نومکم سیاتا ہ و عند الاطباء نوم طویل غرق ثقیل و المراد بالطویل اں یکوں زائد المقدار على 
النوم الطبيعي و بالغرق إن ل يكو مخلوطا بالتململ و الحركة كنوم الصاح فانه لا يخلو ع ادنىى تململ و حركة 
می جانسب الیی جانہب ر بالثقیل ان يكر صاحبه عسر التنبه بالتنبيه هكذا في بحر الجواهرر الاقسرائي ٠‏ 

السبات السهري عند ااطباء اسم لورم دمإغي ع بلخم و صغراء فهو علة سرسامية مركبة مى 
السرسام البارد و الحاره و علامقه مركبة م علامتي السرسامی و قد يغلي البلغم فتغلىب علاماته ويسمى 
سباتاسهریا و قد تغلسیں الصفراء فقغلب علاماتها و یسمی سہرا سباتیاه و علاجه مركب می علاجي السرسامیں ۰ 
و قد يسمه البعض بالشخوص و لیس کذلک بل الشخرص نوع مى الچمود كذا قال الشيخ هكذا في 

بحر الجواهر والموجز ٠‏ 

السكت بالفتع و سكو الكأف عند القراء هوقطع الصوت زمنا درں زم مں غیرتنفس واختلفت 
(لغاظ إلائىة فى التأدية عنه بما يدل عل طرله ر قصره فح حمزة رحمه الله فی السکت على الساک قڊل الہمزة 
سكتة يسيرة ه و قال الاشناني سكتة قصيرة ٠‏ و عن الكسائي سكتة مختلسة مى غير اشباع » وقال ابن غليون 
وقفة يسيرة ٠‏ رقال مكي و قفة خفيفغة « و قال ابي شريع دقيقة ٭ و عر قتيبة مر غير قطع نفس *« و ع الداني 
سكتة لطيفةه ر عى الجعفر قطع الصوت زمانا قلهلا اقص رم زم اخراج النفس لانه ان طال صاررقغا ٠‏ ر في ' 
عبارات آخر قال إبى الجذري ر الصجيى انه مقيد بالسماع و النقل و ل يجوز الافيما “حت الرراية به 
بمعنّى مقصود بذاته ه وقيل يجوز في روس الآي مطلقا حالة الوصل لقصد البياں كذا فى الاتقان ٠‏ 
وقد پطلق على الرقف ر دجییږی في فصل الغاء می باب الوار مح بیاں الفرق بينه ر بين القطح و الوقفب ٠‏ 
و السكتة بالفتع عند الأطباء هي تعطل الاعضاء ع الس و العركة ا التنضن لحد كاملة في بطر 
الدماغ الثلثة و مجاري روحه و هذا المرض قد يسمى باسم عرض يلزمة و هر السكرت كما يممى الصرع 
باسم عرض يلزمة وهر الحقرط ٠‏ و الفرق بيرى الميت و المسكرت يعسر جدا ر لذا حرم الدفري الي تيقن 
الحال و ظهور الموت هكةا ني بعر الجراهر و الاقسصرائي ٠‏ 
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٠‏ بالسممت بالغقع ,و سكو . المجم خى :اللغة منعني وله و رین نیک و راء ولست .يافتى و مقد 
اهل اليكة قرس مى انق سصررة بهي الدائرة الستية اي دائرة ا#رتقاع المسا8 يد ارق الشف ايض 
وبھی دار ارل السمودت المسماة ايضا بالدائرة إلمشرق و المخرب و هي داكرة مظيمة تمربقطبي الانق ر قطبي 
نصف النهار ه رقطيااول السموت نقطتا الشمال و ا'جنوب رهي تقطح نصف النهار على نقطتي سمت الرس 
و القدم على زرايا قوائم ٠‏ و قطبا نصفب النهار نقطتا المشرق و المغرب « وقطبا الف نقطتا سمت الرس 
رالقدم فدائرتا الافق و نصف النهار تمران بقطبي اول السموت ٠‏ ر دائرة الارتغاع وهي العظيمة المارة 
بقطبي انق و بکرکب ما تقطح الافق ینقطتیں علو زوایا قوائم رهما فیر ٹابتتھی بل منتقلتاں علوی د(ئري 
الافق بحسب اننقال الكوكب مى موضح الى موضع فى الارتغاع و الانحطاط ر تسمیی کلواحد مص نقطقتي 
التقاطح نقطة السممت ر النقطة إلسمقية و إلخط الراصل ہیں هاتیی النقطتیی يسم خط المممت 
و عسہب انققال التقاطعيى يننقل ايضا قطبا (لدائرة السمتية على الافقره و القوس الواقعة مى دارة الافق 
ھن احدی نقطتي التقاطع اي بین احدی نقطني الست وبیں احدى نقطتي المشرق و المغرب 
تسم قوس المت ٭» فميداً السممي نقطتا المشرق ر المغرب و تمام الست هي القوس الواقعة مى 
الافق بين احدى نقطتي الست و بهن احدى نقطني اأجنرب و الشمال فابتداء الست مي دائرة 
اول السموت و لذا سيمت بها فان دائرة اللرتغام اذا انطبقمت علييا كانت دائرة الارتفام !حيري ليس 
لها قوس سمت لن نقطني التقاطع قد انطبقتا على نقطتي المشرق و المغرب فل تفحصر مى الانق قوس 
بیری احدنهما و بی احدی نقطتي المشرق و المغرب و اذا فارققها دائرة الارتغاع ابتداء السمست و تقزايد الى 
ان تنطبق دائرة الارتفاع نصف النهار و حينځذ تصير قوس الممست ربعا م الدرر ولایکوں هنالف تمام 
سمت هذا« و قال عبد العلي الجرجندي الظاھراں نقطة السمست هي نقطة التقاطع التي هي اقرب الى 
الکرکب فتكرن قوس السمت هي الراقعة بی تلک النقطة و مشرق الاعتدال و مخربہ ایھما یکوں اقرب ه 
ر القرس الواقعة فى الربع المقابل بين التقاطع الآخر و مغرب الاعتدال ار مشرقه و ان كانت مساوية 
لقرس السمت لكن لاتسمى قوس السمت كما لا#خفى على مى يزارل الاعمال الحسابية انتمىي ٠‏ و بالنظر 
الى هذا قال عبد العلي القوشجي في رسالة فارسیة دار ارتفام عظیمة آن بود که بدو قطي افق وبنقطة 
مغروضہ از فلک البروے گذرد ر قوسي از افق کہ میاں ایی دائر؟ و داکره اول السموت گذرد از جانہي 
اقرب آں را قوس سمت آنں نقطۂ مغروضہ گویند و سمت ارتغاع آں نقطه نیز گویند اگڑ آن نقطه غوی 
الارض باشد و اگر تحت الارض بود سمہص انعخطاط آیی نقطہ گریند انتھی ٭ پس قویں سس اعم سی 
از سمت ارگغاع و سمت اطاط هذا الذي ذکر هو الههوره و فهجمت. طاگفة. الیی عکس هنا خقالود قوس 
السمنی قوس م الافق بی نقطة الست . نقطة الشماا۔ . احضت شط ای3 جاو اثر مر اربع 
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.و بام السمسعد قوسن منه بؤرى نقطة المممت ونقطة المشرق و المقراب بشرط اي تكرب اقل م اتروع فعلى 
ھن مدا الست نقطتا الشال ر الجنرب و تکوں؟دائرة نصف النہار حن دار , اول [لسموت و تکویی ارز 

الصوت مسماة بدائرة المشرق و المغرب كذا ذكر غد العلي اليرجندي غي حاشية الچخمنيي ٠‏ وقال في 

شرج التذكزة اعلم اںں عرض تسعیی مستثنی مى هنب الاحكام لحدم تعي نقطتي الىشرق و المغرد 
ونقطتي الشمال و (لجنرب هناك ٠‏ و اعم ايضاان النقطة المطلرب ارتفاعها إو انعطاطها اى كانت في شما 
اول السمرت فالسست شمالي وان کاننت في جنریها فالست جنوبي واں کاں الارتغاع إر الانعطاه 
شرقیا فالسست شرقي و ان کان غربیا غو غربي انتهیی » بدانکه اسطرلابی که برای دوائر سموت رسم کنند 
یعنی دوائر ارتفاع آنرا اسطراب مسمت خرانند ۰ 

سمت الرس عند اهل الہيکة نقطة م الغفلت ینتهي الیہا الخط الخارے م مركز العال 
علوي استقامة قامة الشخص ويقابله سممت القدم و سمت الرجل بكس ر الراء المهملة ٠‏ اعلم انه ذا قام شخص 
عل طرف قطر می اقطار الارض و اخ رج ذلک القطرعلی استقامة قامته م الطرفیی ال سطع الغلک 
الاعلیی حدثٹت نيه نقطتان فالتي منھما اقرب می ذللك الشخص تسمیی سمت الرس لانھا اقرب الی 
رآسه و اللخری سمت القدم و سمت الرجل ٭ واما ما قیل اں ست الرس هو ما عاذي راس ذلک 
ولشخص فغیھ ان المقصرد و ان کاں ظاھرا لک یری علیی ظاهرة ا ست القدم ايضا على معاناة راسا 
كذ ذکر عبد العلي البرجندي غي شرع التذكرة ٠‏ 

سمت الطالح عندهم قرس مى الافق بين فلك البروج اي نقطة الطالح و بين دائرة الارتغاء 

فان افق و غلك البروج يققاطعان على نقطتذن تسمى احدهما ر هي التي غي جهة الشرق بالطالع و اللخرى 
و هي التي في جہة الغرب بالغارب و هما قد تکوتان بعینہما نقطتي المشرق و المغرب کما اذا کار 
الاعتدالان على الافق و قد تكرنان غيرهما فدائرة الارتغاع ١‏ قطعت الافق علو غير نقطتي الطال 
و الغارب ناك قوس مس الاقق بين الطالح وبين نقطة تقاطع دائرة الارتغاع مع الافق ر تلك القوس 
بشرط کرنها م الاتق الشرقي تممی قرس السمت می الطالح ان لو كانت می الآفق الخغربي فلا تسمیی 
ست الطالح فالراد بلافق فى القعريف هر الافق الشرقي ٠‏ ثم ان سمت الطالع يأحد بحمت الرتغاع 
النقذكور سابقا (ذ| كان الطالح احد الاعتدالين ٠‏ و اعلم ان دوائر الارتغاع غير متناهية ولا يعلم ان المراد هنا 
ت ذاگرة منها وال شبہ اں تراد منھا دائرة ارتغاع کرک يستخرے الطالع منه ران دائرة الارتفاع اذا مرت 

` بالجزة الظالع 3 يكر له سست و كذا اذا انطبق دائرة البروج على الافق في عرض يساري تمام الميل 
الكلني تان ایکون تحينكل سمت الح هذا حااصة ما نكر عبد العلي الرجندي في حاشية الچخمني ٠‏ 
' .مستت طاق مقعم نعطة فى الى ٣ذ‏ اججها الاتسان كا :سوا جه! للقباة » ر اما قرس سممت القياة 
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لليلد رد تسم يقوس الصراف سمت القبابة اأيضا ر بانسراف سمت القبلة ايضا و قد يطلق سمت إلقبلة 
ملین هذ» القرس ايضا على ما ذكرة القاضى الرومي فقرس می دار افق فیما بی دائرة نصف النهار 
و الدارة المارة بمست ررس اهل البلد و ررس إهل مكة فقول البلں بالقیاس اوی مکة شرغها الله أن کا 
شماليا فقط إو جنوبيا فقط فهما تحت نصف نهار واحد فيترجه المصلي على الرل الى نقطة الجنوب 
و على الثاني الىى نقطة الشمال فنقطتا الشمال والجنوب هما سمت القبلة و ليس ههنا للبلد قوس 
ست القبلة ه وان كان اليلد شرقيا عنها إو غربيا فقط او واقعا عنها بير الشرق و الشمال ار الشرق و الجنوب 
تفرض هناک دار عظيمة تمر بحمتي رآس اهل البلد رمكة و تقاطع افق على نقطتيى غيرنقطتي الشمال 
و الجنرب فتنحصر قوس مر الافق بيرى احدبهما و بين احدى نقطتي الشمال و الجنوب فتلا القوش 
هي سى القبلة للبلد لى المصلي يجب ان ينسرف ع نقطة الجنوب او الشمال بمقدار تللك القوس 
ليكو مواجها للقبلة هكذا ذكر الميد الشريف في شرح الملخص ٠‏ قال عبد العلي البرجندي ني 
حاشية (لچخمني هذا وقح في كتيب الهیکة می غير تہپي ان هذه القرس من اي ربح مى ارباع اافق 
رخذ و التحقيق ان مكة ان كانت فربية عى البلد و كان طولها اقل م طوله فان رقعت نقطة تقاطع 
الدائرة السمتية فى الربح الخربي اأجنوبي انت قوس الست می ذلک الربح مبتدأة مر نقطة الجفوب 
ر ان وقعت فى الغربي الشماليي كانت قوس السمسى منه مبتداة م نقطة الشمال وان کان طول مكة 
اکثر مہ طرله كانت نقطة تقاطع الصمتية نى الجانب الشرقي و میداً الست علیی قیاس مامرو ان کان 
طول مكة مثل طول البلد ليكو للبلد سمت قبلة بهذا المعنی ه و قال في شرح بیس باب خط ست 
قبله فصل مشترلت است ميان سطع انق حمي و دائر؟ عظیمه که بممت راس مکه و راس بلد مغروضش 
گذرد و سمت قبل نقطۂ تقاطح ایںں دائرہ است با افق بلد آں تقاطح که در جمت مکه بود و العراف 
سمت قبله قوسی است از دائر؟ انق ما بیری خط سمہی قبله و خط نصف النهار بشرطیکه از ربح زیاده 
نبود ٭ رخط نصف النھار فصل مشترك است میاں سطع انق حسمي و دائر؟ نصف النهار »ه 

فصل الجیم ٭ السمے بغتع المي و العاء المهملة فى اللغة- خراشيدن ا بار کردں 
ر يقال حقيقة عند لاطباء على ترق اتصال منبمط ني سطع مضو زال معه شییی می ظاهرذلک السطع 
عری موشعہ ر “جازا علیی ما کاں م هذا التفرق فی السطم الباط می الامعاء ثم اشتہر هذا المجاز 
عندهم حتىي اذا اطلق لفظ المع بادر منه هذا المعنى الى الفهم كذا في حر الجواهر وقد سبق في 
افظ ا'خدش إيضا في فصل الشیری مر باب الخاء المحجمتی ٠‏ 

[السفاى جمع سفاة معرب سغته و سفته بمعنى الشفرى المسكم و سي هذا القرض به الحكام 
(مرة * و في الأمغرب إلسغأچة بضم الحهي و فتع التاء واحدة الصغاتع و صورتها ا يدنع الىي تاجر ماق قرفا 


الحجسة ه التسبيع 2 0V‏ المنصرح ٠‏ النفع 
ايدام ٣ون‏ مياه غي بثدة و انما يدفح علا سيل القرض < على طرق الاب ا ذلك اتاج راید فح 
میرن ذل لمال بل انما بودیه مڈله فلا يكو وديعة و انما يقرضه ليستفين اكمقرشس سقوط ءشطر الظريق 
وبعچارة اڅری هي ان بقرض انسانا ليقضيه المستقرض في بلد یرید اامقرض لیستتفیه' به سقوط خطر 
الطريق ر هرغي محنى العوالة و هذا مكرره لنه نوع نفع استفاد به المقرض و قد نه رسول الله ملى 
اللع.عاهة و سلم عى قرض جر نفعا هكذا فى الهداية و الكغاية ٠‏ ] 
aoe‏ 

فصل إلساء المجاة #[ السبسة الهباء فانه ظلمة خلق الله فیھا الخلق ثم رش علیھم م 
نوره فم اصابه می ذلك النور اهتدی وم اخطا ضل و غوئ كذا فى الأجرجالي » و نى الاصطلاحات 
الصرنية هي الهباء المسماة بالهيرلىى لكونها غير و اة ولا موجودة الا بالصور 9 بنفسها ٠ه‏ ] 

[ التسبیے تذزیه احق عری نقائص الامکان و امارات العحدرث وع عيوب الذات و الصغات 
و کذلک التقديس كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المنسرح اسم فاعل است از انسراے بمعني برچنہ شدں و بیروں آمدں از جامه ر در امطلاے اهل عروض 
اسم ريست از بور مشترکہ در میاں عرب ر عجم و صل ایر حر مستفعلں مفعولات بصم تا است چھاربار 
و ایی حر در نقصاں ارکاں بحدی میرسد کہ آنچہ بر وزں دو رک است ہھمچوں می یشتري الباذ جان که 
بر وزرں مستفعاں مفعولات است در اشعار عرب آنرا مصراع تمام میدارند و ایں نقصاں و اختصار را 
به بیررںں آمدس ار جامه تشبیہ کردہ اند و ایں !بحر را منسرے گفتھ و ایں بحر مثمن و مسدس هردو 
مستعمل است کذا فيي عرض سيغي [ و جزدر عررض سیفیي مذ کور است کہ ایری بعر را ازاں جھت 
منسرے کونیه که انسراے در لخت آساني و رواني است و چوں در ارکان ای احرسببها مقدم اند بر رتد 
آساںی تر گفته می شرد ] ر تعقیق زحافھای ایں !حر از کتب عردیه و فارسیة عررض معلوم باید کرد 

السطى بالفتم و سكون الطاء المهملة بمعفىى بام و بالاي هر چيز كما فى الصراح و عند بعض المتکلمن 
هوالجراهرالفردة المنضمة في جهتين فقط اي فی الطول و العرض وقد یسمیں سطحا جوهرباه و عندالگماء 
هر العرض المنقسم في جهتين فقط [ اى العرض الذي يقبل الانقسام طرلا و عرضا ل عمقا ر نهايته الخط ر (لخط 
عرض يقبل الانشسام في جهة راحدة اىي طرلا فقط ونهايته النقطة ر النقطة عرض ل يقبل الانقسام اصلا اي 
طرلا و 3 عرضا و لا عمقا ] و السطعء يسم بسيطا ايضا وهو عندهم قسم مى المقدار الذي هو الكم المتصل 
کما :چیری في موغحه وهو قسمای آمامفرد و هوما يعبرعنه باسم واحد كثلثة وكجذر خمسة و اما مركب 
و هو ما یعیر عن باسیں ويسم ذا لاسمین كثلثة و جذرخمسة مجمومیں وایضا اما مستوو هو مایکوں 
الخبطيط المستقهمة المفررضة عليه متحازية اي متقاباة بان ل9 يكو بعضها ارفح و بجضها اخفض فخر ج 
سط لبرت لدم کہ إاضيلوط المغوضة. عليه مستقهمة و حطيم الإسطرانة و الأمخروط المستديرين لحدم 
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كرن ا'خطوط المفروضة عليه م#حاذية » ار يثال هوما يماس جنيع الخطرط الستقيمة المخرجة عليه ني اي 
جهة تخر فبقيد الستقيمة خر ج سطع الكرة و بقيد آي جهة #خري سطع الاسطوانة و “مخروط المستديرين 
فاته و ان ماسته جميع الخطرط المستقيمة المخرجة عليه لك 3 في اي جهة بل في بعضها و أما فير مستو 
ر ھو بخلانه فاں کان بحیہی اذا قطع بسطم مستو حدثت فيه اي في ذلک السطع المقطوع دار اما في 
جميح اأجهات كسطع الكرة ار في بعضها كسطع الهخروط و الاسطرانة المستدیریری فهر مستديره وقد بخص 
السطع المستديربالارل اىي بما اذا قطع بسطع مستو حدثت فيه الدائرة في جميح الجهات فيكو المسقدير 
بهذ المعفى مرادفا للسطع الكروي ٠‏ ر قد يطلق علىى سطع الاسطوانة المستديرة و علیی سط احدئ نهایتیه 
نقطة ر اللخری “یط دائرۃ تکوں بحیہی تتساری الخطرط (لمخرجة مى تللكت النقطة الى ذلك إلمعیط 
وهوالمطع المخروطي » و ان لم يكن السطع الغيرالمستري !حير اذا قطع بسطع مستو حدثت فيه دائ 
في جمیح الجهات ارو في بعضها يسمیی منحنیا و ”عدبا هکذا یستفاد می شر خلاصة الحساب ه قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الچغمني السطم المسقدير يطلق علیی معنییری احدهما عام شامل 
لسطع الاسطوانة و المخروط و البيضي ر غيرها وهو الدي اذا قطع بسطع مستو في بعض إلجهات تحدتف 
دائرة واليهما خاص وهو الذي اذا قطح بسطم مستو في اي جهة كانت حدث دائرة وقد يطلق السطم 
المسندیر علیی بحضۃ انتھی ٭ ثم ان كلا م المستوي و المستدیر اما متواز او غير مقواز و دجیری فيي لفظ 
التوازري في فصل الياء التحتانية مى باب الوا « و السطم المحدب و السطع المقعر م الفلک نجیری 
في فصل الکاف م باب الفاء » 

السط التنيني هرقطمة مى سطع الكرة بحيط بها نصفا محيطي دائرتین عظيمتين الفررضتین 
علىى سطع تلك الكرة و الجسم الذي حيط به هذا السطع و نصفا سطحي الڊائرتیں المذکورتیری یسم 
ضلح إلكرة هكدا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة فى الفصل الرل مى الياب الرابع . 

السطوح المتهابهة هي التي زواياها متسارية و اضلاعها المحيطة بالزوايا المتسارية متناسبة ه 

السو ح المتكافية الأضلاع هي التي إغلاعها متناسبة على التقديم و التاخير اي يقع في 
کل منها مقدم و تال کما اذا کان شكلان نسبة ضلع مى احدهما الى ضلعه مى الآخركنسبة هلع آخر من 
اآخر الى ضلع آخر مى الارل كذا في تعرير اقليدس و حواشيه فيي صدر المقالة السادسةه 

المطوق قد ذكر ني لفظ الحلقة في فصل القاف مى باب اأعاء المهملة» . 

۲ بغتع الطاء المشددة عند المحاسبين و المهندسين يطلق على شكل يسيط به خط راحد 
ار اكثر كما #جيوى في فصل الام م باب الشين المحجمة و علىى شكل مسطع قاثم الزرايا بحيط باحدىئ زراياه 
خطاں مختاغای كما في حاشية حر راقلیدس وهذ! هو المستطیل فعلی هذا یکوں مبائنا للمربع « و غي تلک 
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الساشية ايضا ر يقال المسطع هر الذي“ بحصل من ضرب احد الخطين السيطير باحدى الزاريا 
القائمة فى اآخر انڌهى فعلىى هذا يكون المسطع اعم من المربع هو في کر اقليدس العدد المسطع 
هو الەجتمع م ضرب عدد في عدد وښحیط به عدداں هنا ضلعاء متسارییںی کنا او “ختلفي ه٠‏ و الحدد 
المربع هر الجتمح م ضرب عدد في مثله و حيط به عددان متساريان انتهى ٠‏ و في تللك الحاشية 
فالعدد المربع اخص می العدد المسطے ٭ ر المفھوم مری شرے خلاصة الحساب انھما متبایناں حیہ قال 
المسطے هو حاصل ضرب عدد في عدد آخر اي ل في نفسة كالعشرين الحاصل مى ضرب ااربعة 
فی الخمسة فان حاصل ضرب العدد في نفسه يسمی مربعا وقد صرح في تللكف إلحاشية بذلك ايضا 
حیہی قال سموا کل عدد يجتمع ٥ری‏ ضرب عددیں مختلفیں احدھهما فی اآخر مسطے , 

التسامح بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ في غير حتيقته بلا قصد علاقة مقبولة ولا نصب 
قرينة دالة عليه اعتماد! على ظهور الفهم فيي ذلک المقام كذا ذكر الچلبي في حاشية التلويع فى الأخطبة ه 
[ ر في آمطلاحات السيد الجرجاني هو ان يعلم الفرض من الكام و بحتاج في فهمه الى تقدي ر لفط آخر ء 

السمأحة هي بذل ما لا يجب تفضلا كذا في اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

المساصحة ترک ما يجب تنزها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] : 

فصل الخضاء المعجة٭ السلغ بالفتع و سكون الام قسم مى سرقة الاشعار و يسمى الماما ايضا 
[ و هوان تعمد الیی بیت فتضع مکان کل لغظ لفظا آخر في معناه و تجعله بیتا آخرمثل ان تقول في قول 
الشاع ره شعره د ع المكارم لاترحل لبغیتها ه و اقعد فانک انت الطاعم الكاسي » هكذا » شعره ذر المآثرلاتذهب 
لمطلبها « و اجلس فانك انت الأكل االابس ء كذا فى الجرجاني ] و بجي في فصل القافی مر هذا الباب ٠‏ 

فصل الدأل المهملة * السجون بض السين فى اللغة الخضرع وفى الشرع وضع الجبهة او 
الانف على الارض و غيرها كذا في جامع الرسوز في فصل صفة الصلوة « و عند الصوفية عبارة عى سچق آثار 
البشرية و محقها باسقمرار ظهور الذات المقدسة كذا فى الانسان الكامل ه و سجون قلب در ا(صطلاح صونيه 
عجارت اضت از فنا فی الله نزد شهود عبد او را بحیثیتی که استعمال جوارے باز ندارد او را ازآن 
حالت بلكه از استعمال جوار ے خبر ندارد كذا في لطائف اللغات ٠‏ و :جير في لفظ الصلوة » 

یں در لخ سچدہ کا را گویند [ اما در (صطلاے علماء پس بغتے جیم موضع سجود را گویند 
ھر جا کھ باشد و بکسر جیم مکاں معیری خاص که براي ادای نماز وقف کنند ٭ ] و در اصطلاے سالکاں 
مظهر تجلي جمالي را گریند و قیل آستانگ پیر و مرشد کذا في کشف اللغات ٭ 

السجاوة بالخسر بمعني جاي نماز و نشان سجد» در پيشاني كما فى المنتخب وعند إهل 
السلوك هو مر ' يستقيم على الشريعة و الطريقة و الحقيقة و مس لم یکی كذلک لا يسم سجادة الا رسا 
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و ٣ڃاڙا‏ و هو معرب سه جادء و المراد منھا لی E E O‏ 
الملوک فيي بیاں معنى السلرك » 1 

السدة بالضم و الدال المهملة المشددة عند الاطياء لزوجة و غلظ ينجسى فى اأ*جاري ر الحررق الضيقة 
فقمذح الغذاء و الفضلات مى النغوة فيها والسدد الأجمع « ر تطلق السفة ايضاعلوی مایمنح نخون بحضها دو البعحض 
ومثال ذلک انا اذا قلنا ان رقة الول تدل عاى السدد فمعنك ان السدة منعمت نفوف الشيى الٹخیں 
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مى الانحدار و صفاء البول و خر ج رقيقه « قال العلامة و اعلم ان الانسداد عند الاطباء غير السدة ان الانسداد 
انما يطلقرنه علوى مصام الجلد و افواه العررق اذا انضمست و قد تطلق السدة على ملابة تنبيت على 
رس الجراحة بمنزلة القشره و السدة فى الخيشوم هي الشيرى الستبس في داخله حقى ينح الشيى 
النافذ مى العلق الى الانف و مى الانف الى العلق كذا في بحر الجواهرو علىى هذا فقس سدد الكبد 
و سدد الماساريقا و نحو ذلك ه 

المسلدور نزد اهل رمل شکلي اس که یکمرتبڅ او زوج باشد ر باقي مراتبش افراد باشند پس 
اگرآں زو ے در مرتبھ اول باشد چو ٣‏ آنرا مسدود اول گریند و اگر در مرتبۂ درم باشد چوں چ آنرا 
مسدرد دوم گویند و اگر در مرتبڈ سیوم باشد چو ي آنوا مسدرد سيوم گویند و اگر در مرتبڈ چهارم باشد 
چوں :_ آنرا مسدرد چهارم گریند و مقابل مسدرد مفتوح است CS‏ او فرد باشد وباقي 
ازواج پس اگر آں فرد در مرتبڈ ارل باشد آنرا مغفتوے ارل و ست و اگر در دوم باشد آنرا مغترج 
دوم گوبند چوں ےے و اگردرسیوم باشد مفتوے سیوم گریند چون س =5 واگر در چهارم باشد مغترۍ چهارم 
گویند چوں کک ر نجھ مفترح ارل و درم رانبیر؟ اول گویند چوں ہے و نتفجھ مقترے ارل و مسدرد دوم 
راشریكت نبیر اول گوبند چوں چ و نتیجھ مغترے اول وسیوم را نبیر دوم گویند چوں سی و نتیجځ مفتوج 
درم و سوم را نبھر؟ سوم گویند چوں 3 ر نجھ مسدرد ارل و مفترے سیوم را شریلګ نبیر؟ دوم گویند 
چوں = و نیچ مسدرد درم و مفتوے سیوم را شریت نبیر سیوم گریند چوں سید پس چھارد: شل 
تمام شدند ه و شکل طریق که ام الاشکال است پانزدهمي است و جماعست. شکل شانزدهمي و ای هردو 
شکل بمنزلڭ و الدیری اند و مسدردات و مفتوحات بمنزلگ اولاد كما 3 تخفى هذا خلامة ما في رساکلارمل» 

السعأوة بالحعين المهملة نزد صرفية خرانس ازلي را گويند ٠‏ 

الساصد نزد صرنیه صغ قوت را گریند كذا في بعض الرسائل و در کشفب اللغاص گوید ساعد 
عیارت از محض قدرت باشد ۰ 

#لسند بغتي السي و النون. عند (”حاب المناظرة هو ما يذكر لتقوبة المنع سواء كا مغيد!ا فى اإواقغ 
او لم یکی و یصمون اسنادا و مستند! ايضا و بندرج فيه الصجعيع و الفاسد و اقول اي السند الصسميى اما اریکیں 
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لخص مى نقيض المقدمة الممنوعة إو مساريا له و الثاني اي السند الغاسك انما هو الاعم منه مطلقا 
اومرى وجه وقيل ان الاعم ليس بسند مصطلع و لذا يقرلوں فيه ان هذا لا يصلع للسندية ‏ وغية ان معن 
قرلهم ما ذكرت للتقرية ليس مغيد! لها 3 انغ ليس بسند ه و بالجبلة فالسند اللخص عندهم هو ان يتحقق 
المنح مح انتفاء السند ايضا ص فير عكس و هر ان يتحقق السند مع انتفاء المنح فان هذا هو السند 
الاعم مطلقا ار مى وجه ٠‏ ر السند المساوي ان ( ينفک احدهما ع اتخرفي صررتي التحقق و الانتغاه 
هذا فى الرشيدية [ و فى الجرجاني السند مايكون المنع مبنيا عليه اي ما یکو مص ححا لوررد المذع 
اما فيي نفس الامر ار ف زعم السائل و للسند صیخ ثلہی الارلی اں يقال لانسلم هذا لم لاججوز ان یکوں کذا 
و الثانية لا نسلم لزوم ذلک و انما يلزم لو كان كذ و الثالثة لا نسلم هذا كيف يكو هذا والحال انه كذاء ] 
و عند المحدثين هر الطريق الموصل الىى مت الأحديى و المراد بالطريق رراة الحديہى وبمتى الحديیثف 
الفاظ الحديرى ر اما الاسناد فهو الحاية عى طريق مت الحديرى فهما متغايران ه و قال السخاري 
في شرع الالفية هذا اي التغاير بينهما هو الحق انتمىى » ومعنى الحاية عرى الطريق الاخجار عنه وذكن 
و لذا قال صاحب التوضيع الاسناد ان يقرول حدثنا فلان عن فلان عى رسول الله صلى الله عليه و سلم 
و يقابل الاسناد الارسال وهوعدم الاسناد انقهى «» وقد يستعمل الاسناد بمعنى السند قال في شرح مقدمة 
المشکوة سند رجال حدیہی را گویند که ررایست کرده اند واسناد نیز بمعنی سند آید و گاهی بمعني 
ذکرسند و اظھار آں نیز آيد ٠‏ و قال الطيبي السند اخبار عر طريق المقرى و الاسناد رفح الحديہف 
وايصاله الى قائله ه قيل لعل الاختلاف وقع بينهم فى الاصطاح فى السند و الاسناد فغسربغاء على ذ لک 
الاخقلاف ٠‏ إعلم ان اصل السند خصيصة فاضلة مى خصائص هذ الامة و سنة بالغة مى السنى المركدة 
قال ابی المبارلت می الدیں مالولاه لقال می شاء ماشاء ٭ و طلب العلو فيه سنة فهو قسمان عال وفازل 
اما مطلقا إو بالنسبة و يجيى في مله اي في لغظ العلو ه و اعلم ايضا انھم قد یقولوں هذا . حدیہی 
صسیے باسناد جید و یریدوں بذلک ان هذا العحدیہی کما انه يم باعتجار المقن کذلك میم 
باعتبار الاسناد ذا يستغاد مى فتع المبين شرح الاربعين للنوري فى الحديى السابح و الحشرين وعلىى 
هذا القیاس قولهم حدیری یع باسناد یع ار باسناد حسس و معنی السنى الصعیے و الحس قدسبق 
في لفظ الس في فصل النوں س باب الحاء٭ و سند القرآں حیارۃ ص رواة القرآں کمایستفاد می الاتقاں ٭ 
السنانق بالكسرعند اهل القرانى العربية عبارة ع کل عيب +حدث قبل حرف الروي و ذلک 
اما باجتماع قافية مَردنة مح قافية غير فة کان تكو احدى القافيتين قوسي والاخرى خمسي او باجتماع 
قانية مرسمة مع غيرها كقافية اسلمي مح عالم ار باختاف الحّذر اما بالضم والكسر او بالضم ر الفتع اربالفتع 


والکسراو با ختلائي الاشجاع او باختلای الترجيه گذ! فيي بعض رسائل القوافي العربية ù‏ واماشعراي چم سناد 
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بمعني [خص اطلاق کنند ه و در رسا منتخسی تکنیل الصناعه گوید سناد اختلاق [دفے است مانند داد 
و دود و دوید و سناد در لغری بنعني با کسی یاربودنست و چوں در قانیه در شعری !حسمب ردفس 
مخثلف باشند دراں شعر اتحاد قانیھ نباشد بلکھ ایی دو قافیهے مانند در کس باشند که یار یکدیگر اند 
و گفتة [ند که سناد بمعني اختلاف آمده و وجه تسمیھ بریں تقدیر ظاهراست ۰ 
الأسناى عند اهل النظر ر المحدثين عرفت في لفظ السند ه وعند اهل العربية يطلق على معني 
a‏ نسبة احدى الكلمتيرى الى اللخرى اي ضمها اليها ر تعلقها فالمنسوب يسميي مسندا و المنسوب الي 
مسندا اليه و هذا فیماسوی المرکبات النقییدیۃ شائع و اما فیھا فالمسنغادں م اطلاقاتہم ا المفسوب يسمی 
مضافا اوصفة والمنسوب اليه يسمىى مضافا اليه او موصونا ه قال المولوي عبد العكيم فيي حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله ان الشائح في عرفهم ان النسبة عبارة عى الثبرت و الانقغاء 
ر هي صفة مدلرل الكلمة فاضافتها الى الكلمة اما بحذف المضاف اي نسبة مدلول احدى الكلمتين 
الى مدلول اللخرى ار نحمل النسبة على المعنى اللغري فعلى الآرل يكون اطلاق المسنكد و المسغد اأيه 
على الالفاظ مجازا تسمية للدال بوصف المدلول و على الثاني حقيقة م المراد بالاسغاد و النسبة و الضم 
الحاصل بالمصدر المبني للمفعول و هي الحالي التي بی الکلمتین او مدلولہما ولذا عبر عنه الرشي 
بالرابط بي الكلمتين و المراد بالكلمة هہنا اعم مى الحقيقية ملفرظة كانت او مقدرة ومن الحكمية و الكلمة 
الحكمية ما يصع وقوع المفرك موقعة فدخل فيع اسناد الجمل التي لها محل مى الاعراب وكا الاسفاد 
الشرطي ان الاسناد فى الشرطية عندهم فى ("جزاء و الشرط قيد له نعم حرج الاسناد الشرطي على ما 
حققه السيد السني و المنطقيون من ان مدلول الشرطية تعليق حصول الجزاء بحصول الشرط 9 الاخبار 
بوقوع الأجزاء وقت وقوع الشرط اذ ليس المسند اليه و المسند فيهما كلمة حقيقة وهو ظاهر ول حكما اف 
المقصود حينكذ تعليق الحكم بالحكم فتكرن النسبة ني كلراحد منهما ملحوظة تفصيل لا بد فيها مى ملاحظة 
المسند اليه و المسند قصدا لا اجمالا فلا يصع التعبیر عنها بالمفرد انتهیى فالموافق لمذهبہم هوان يقال 
الاسنان ضم كلمة او ما #جري “مجراها الى الاخری ار ضم احد الجملتين الى اللخری ٠‏ تنبيه ٠‏ قال صاحي 
الاطول في !حى المسند في قر» راما تقييد الفعل بالشرط الخ الكلام التام هو الأجزاء والشرط قيد له 
اسا لمسنده نحو ان جئتني اکرمك اي اکرمكت علی تقدیرمجیئک واما لەجموعه نعو ان کان زید 
ابا عمرو غانا اخ ی أيس للفعل ولا لشبهه بل للنسبة و هذا هو المنطبق بجعل اأسناب اليه 
مي خواص الاسم و بحصر الكلام فى المركسب هي اسمير اوفعل واسم فقد رجح الشرطيات عندهم الى 
(عملیات ا ان بخالف ما ذھہی الیے المیزانھوں من آں کلا می الشرہ ط و الجزاء خر ج عن القمام بدخول 
ادا:. الشرط على الجملتي و الجزاء مسوم به و الشرط محكوم عليه و النسبة العحكوم* بها 'بينهما 


RF )‏ ( الاسقاد 


و يس ,صي بتي الشرط » قال السيد السند ليس کریں الشرط تیں! للجزاء الا ما ذكن السكاكي ٠‏ 
وني كلم الفحاة برمتهم حيسي قالوا كلم اأمجازاة تدل على سببية الرل "ومسببية الثاني اشارة 
الى ان المقصود هو الارتباط بين الشرط ر الجزاء فينبغي إن تسفظ هذ» الاشارة و تجعل مذهسي عامتهم 
مل پوافق المیزانییں و کیف ل و لو کان الحكم فى الجزاء لكان كثير مى الشرطيات المقبرلة فى العف 
کواذب و هو ما لا بلحقق شرطہ فیکوں قولک ان جتني اکرمك کذبا ذا لم بجیړی المخاطب مع انه 
3 یکذبه العرفب و ذلک ل انتغاء قي الأحكم يوجب كذبة ٠‏ و فيه إن لايخص كلام السكاكي لآ حصر الكلام 
فى القسمیں المذكرری يقتضيه اقتضاء بينا و جعل الاسناد اليه مى خواص الاسم ظاهرفي و لا يلزم كذب 
القضایا المذکورۃ انه جوز اں یکوں المراد بالجزاء في قولک ان جتني اکرمك اني !حیہی اگرمک 
علیی تقدیر مجیک ر ني قولك انان زید حمارا فھو حیواں انه کائی بحیہی یکر حیوانا علیی تقد ر 
الحماریة و ف قولک اں کاں الاں طلوع الشمس کں النھار موجودا انه یکوں النیار بحيری يتصف 
بالوجود عل تقد یر طلوع الشمس اآں و عل هذا القاس ٠‏ و اشارة قولهم کلم المجاراة تدل الخ الى ان 
المقصود هر الارتباط بينهما غير سديدة بل هو كقولهم في للظرفية اي لظرغية مجرررها لغیره و له نظائر لاتحصی 
و لم یقصد بشیہی اں المقصود الارتباط بینھما ہ فاں قلت اذا دار الامر ہیں ما قال المیزانیوی و بین صاقاله 
[لأخعاة فهل يعتبر كل منهما مسلاكا لاهل البلاغة اریجہل الراجے مسلا وایتھما ارجے ہ قلت الارجع تقلیل 
المسلك تسبیلا على اهل الخطاب و الاصطانے و لعل الارجے ما اختاں النحاۃ لگلایخر ج الجزاء ع 
مقتضاہ کما خرے الشرط ان مقتضی الترکیب ان یکرں کلاما تاما و ایضا هو اقرب الی الضبط ان فيع 
تقلیل اقسام الکلام و لو اعتبرہ المیزانووں لاستغنوا ع کثیر می مباحی القضايا و الاقیسة فک حافظا ھلء 
المباحرى الشريذة د التقسيم ۴ الاسناد بهذا المعفىى اما اصلي و يسمي بالتام ايضا و اما غير اصلي 
و یسم بغیرالتام ايضا فالاسناد ااصلي ہو ان یکوں اللفظ مرضوعا له و يكن هو مغهوما مخ بالذات 
بالعرض و غير الاصلي بخلافه فقولنا ضرب زډد مثلا صموضرع لأافادة ذسیة الضرب الى زيد وهي المفهومة 
منه بالذات ر التعرض للطرفيرى انما هو لضرورة توقف الذسبة عليهما و قولنا غلام زيد موضو ع لافادة الذات 
و التعرض للنسبة انما هو للتجعية و كذا الحال في اسناد المركبات التوصيفية و اسناد الصفات الىى فاعلها 
فانها صوضوعة لذات باعتيار الذسبة و المفهوم منها بالذات هو الذات باعتبار النسبة و النسبة انما تفهم بالعرض 
ولا شک اى اللفظ انما وضح لافادة ما يفهم منه بالذات لا مايفهم منه بالعرض و تلوح لك حقيقة ذلك 
بالتامل فى المركبات التامة انشائية كانت او خبرية و فيي غيرها مر المركبات التقييدية وما في معناها 
هذا خلامة ما جققه السيد الشريف ني حاشية العضدي في تعريف الجملة في مبادى اللغة ر مى 


الإسنان الغور الأصلي إسفاد المصدر الىى فاعلغ و لذا لا يكوي المصدر مع فاعله كما رلا جملة كما #جهي. 
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في لغظ الکلام في فصل لمم من باب الكاب ٠‏ و منه اسنان اسم الفاعل و اسم المفعول ر الصفة المشبهة 
و اسم التغضيل والظرف ايضا على ما قالوا ٠‏ و اآسناد الاصلي هو اسناد الفعل او ما هو فعل ني 
صورة الاسم كالصفة الراقعة بعد حرف النفي او الاستفهام كذا فى الاطول في باب المسند اليه في 
حرف التقوي ه٠‏ اعلم ان المراد بالاسناد الواتع ني حد الفاعل هو هذا المعنىى صرح به في غاية القحقيق 
حيى قال المراد بالاسناد في حد إلقاعل اعم مری ان یکون اصلیا ارلا مقصودا لذاته ارده ر اا 
الاسناد الأملي فلاسناد الغير الاصلي على هذا لايسمىى اسنادا و عرف بانه نسبة احدى الكلمقين حقيقة 
او حكما الى الاخرى !حير تفي المخاطب فائدة تامة اىي مى شانه ان يقصى به اناد المخاطيب 
فائدة يصع السكوت عليها اي لو سكت المقكام لم يكرى لاهل العرف مجال تخطيته و نسبته الى القصور 
في باب الافادة وان کان بعد محتاجا الى شيرى كالمفعول به و الزمان و المكان و تحوها فندخل فى الحد 
اسناد الجملة الواقعة خجرا او صغة او صلة و نوها فان تلک الجمل بسب رقوعها موقع المفر و ان كانت 
غير مغيدة فائدة تامة لک م شانها ان يقصد بها الافاية اذا لم تكن راقعة في مواقع المغرد ه و كذا دخل 
إسناد الجملة القي علم مضمرنها [لءخاطب كقولنا السماء 'فوقنا فانها وان لم تك مغيدة باعتجار الحلم 
بمضمونها لكنها مغيدة عند عدم العلم به فلاسقاد الاصلي علىى نوعين احدهما ما هو سقصود لذاته بان 
يلتفت الى النسبة قصد! بان يلاخط المسند و المسند اليه مغصلا كما في قولنا زيد قائم و اقام الزيدان 
و انيهما ما هر غير مقصود لذاته بان «يلتفت الى النسبة قصدا بل الىى مجموع المسند 
و المسند اليه م حيرف هو مجمو ع كاسناد جملة قائمة مقام المفر و الواقعة صلة و نحو ذللك 
ر يتضع ذلك في لفظ القضية في فصل الياء م باب القاف فبقيد الافادة خر ج الاسناد الغير 
الاصلي ولما كانت الفادة غير مقيدة بشيرى يشتمل إلحد الاسناد الخبري و هر النسبة الأحاكية عن 
نسبة خارجية ٠‏ و الاسناد الانشائي و هرما ( يكرن كذلك و عرف الاسناد الخبري بانع ضم كلمة ارما #جري 
مجراها كالمركبات التقييدية و ما في معناها الى الأخرى !حيرف يفيد ان مغهوم احددهما ثابست لمفهوم 
الاخرى ار منفي عنه فا مغاد اأخبر هر الوقوع و اللارقو ع لا الحكم بهما رهذا ارفق باطلاق المسند و المسند اليه 
على اللفظ على ما هو اصطلاحهم فهو ارلىى مي تعريف المغتاع بانع الم بمفهوم لمفهوم بانه ثاببت له 
ار منفي عنه لک صاحب المفتاح اراد التنبيه على ان هذا الاطلاق على ضرب مى المسامععة و تنزيل 
الدال منزلة المدلول لشدة الاتصال بينهماء ر تعريفه المتطبق على مذهب الميزانيين هو انه ضم كلمة ارما 
يجري مجراها الی الاخری ار شم احدی الجملتیں بحیہی یغید السکم بان مفھوم احدنہما ثابہی لمغهوم 
الاخرى ار عند او منافى لمفهوم الاخرى ار ينفي ذلک كذا فى الاطرل *٭ قأندة ۴ قڍل في نحو زید 
عرف ثلثة إسانيد مترتبة فى الققديم و القأخير اولها [سناد عرف الى زيد بطريق القصد و امتناع اشنلا 
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الفعل الى المبتقداً قدل عود الضمیر ممنوع و ٹانیھا اسنادہ الیی ضسیرزید و ٹالثہا اسفاده ,الى زيد. بطريق 
الالقزام بواسطة ان عود الضمير الى زيد يستدعي صرف الاسناد اليه مرة ثانية ه اما وجة تقديم. الارل 
ملى الثاني فلان الاسناد ئسبة اتتحقق قبل تحقق الطرفين و بعد تسققهما لا تنوقف على شيى آخر 
ولا شلك ان ضمير الغاعل انما يكو بعد الفعل والمبتداً قبله فكلما يتحقق الفعل اسند الى زيد 
لقعقق الطرفي ثم اذا تحقق تحقق الضمير انعقي بينهما اأحكم » و اما وجه تقديم الثاني على الثالہی فظاهر كذا 
فی المطرل في آخرباب المسند ٭# فائنة ۴ المسند فعلي و سببي فالمسند الفعلي کما ذکرفی المغتاج 
مایکوں مقهرمه مكرما بثبوته للمسند اليه ار بالانقغاء عنه بخلاف السببي فان زيد ضرب حکم فيه 
بثبوت الضرب لزید و زید ما ضرب حكم فيه بنفي الضرب عنه بخلاف زید ضرب ابوه فانه لم حك فيه 
بثبوت ضرب ابوه لزید بل بثبوت امر يدلك عليه ذلك المذکور و هو کائی بحیری ضرب ابوه فالمسند 
انی سن مسندا لانه دال على المسند الحقيقي و المسند السببي ما اسند فيه شيى الى ما هو 
متعلق المسذد اليه و صار ذالك سبيا لاسنان امر حاصل بالقياس اليه الى المسند اليه تحر زين ابوه 
منطاق فاں ابوه منطاق اسند فيه شډت الى. متعلق زیں وصار فلل سببا لاسناد کوں زید بحی ینطلاق 
ابوہ الیغ و علیی هذا یلزم اں یکوں منطلق ابوه في زید منطلق ابوه مسندا سببیا و لا یکوں نحو زید مررت 
به و زید کسرت سرج فرس غلامه فعليا ولاسببيا هذا هو مختار صاحب الاطول « و ذكر الغاضل في 
شرح المفتاح ان المسند قي زید منطلق ابوه فعلي :خلانه في زید ابوه منطلق فان فى المثال الارل 
اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة فالەڪكوم به فيي زید منطلق ابوه هو المفرد بخلاف زید ابوه 
منطلق و هذا خبط ظاھر لان اللازم مما ذکر ان ل یکرں منطلق مع ابوه جملة ولم لزم منة ان یکوں المسند 
هو منطلق وحده » وقال صاحب الللخيص و المراد بالسببي نعو زیی ابوه منطلق و قال فى المطول 
لم يضسر المصذف له لاشكاله و' تعسر ضبطة و كان الاولىى ان يمثل بالجملة الفعلية ايضا تحر زيد انطلق ابوه 
و یمک آن يفسربانه جملة علقت على المبتدا بعاد بشرط ان لایکون ذلک العائد مسندا اليه في تاک 
الجملة فخر ج نحو زيد منطلق ابوه لانه مفرد و نعو قل هو الله احد لان تعليقها على المبتداً ليس بعائن 
و تو زید قائم وزیں هو قائم لان العائد مسند اليه و دخل فيه نحو زید ابوه قائم وزید ماقام ابوه وزید 
مررت به و زید ضرب عمرا في دار و زید کسرت سر ج فرس غلامه و زید ضربته و نحو قوله تعالی ان 
الذیںی آمنوا و عملوا الصالحات انالا نضیع اجر م احسس عملا لاں المبتداً عم م اں یکوں قبل دخول 
الحوامل او بعدها و العائد اعم مى الضميرو غيره فعلىى هذا المسند السببي هو مجموع الجملة التي رتعت 
خبر میتدا و هھنا بحري طویل الذيل رتحقيق شريف لصاحب الاطول تركناء حذرا من ااطناب ٠‏ 


أعلم ١‏ اں الاسناد فی الأحدیہ ان يقول الححدث حدثنا فلاں عں فلاں ع رسرل الله صملى الله 
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عليه و آله و سام و هو يحمي يعام اصول الحديري ايضا وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

المسبند . علىى صيغة إسم المغعول مى الاسفاد عند إهل الحربهة هوقعل او ما ني معنلة نسب الي 
شيو ر ذلك الشيرى يسمى مسندا اليه ٠‏ ر المراد بمعنى القعل المصدرو اسم الفاعل و اسم المفعول وا 
المشبهة و اقعل التغضيل و الظرقت و اسم الفعل و الاسم المنصوب ورايضا الخبر مسند و المبتدا مسنكد | 
و عند المحدثين المسند حديف هر مرقرع ”عابي بسند ظاهرة الاتصال فالمرنوع كالجنس ۾ 
اأعحدرد و غير ر قرله حابي کالفصل يخر ج به ما رفعه التابعي بان یقرل قال رسول الله صلې الله ل) عليه 
و سلم کذا فانه مرسل و کدا لخر چ ما رفح مری درن التابعي فانع معضل ار معلق ر قوله ظاهن الاي تصال 
يعر ما يكو ظاهن الانقظاع كالمرسل الجلي ه٠‏ ويدخل فيه ما جحتمل فيه الاتصال و اانقطاع كاليرسل 
الخفي و ما توجد فيه حقيقة الاتصال مى باب الرلىى و يغيم مى التقييد بالظمور ان اانقطاع الد بغي 
كعنعنة المدلس و عنعنة المعاصرالذیی لم يثبت لقیاهماعن شفخھمالایخر ے الحدیث ع کرنہ مسغدالاہ لباق 
الائمة الذيرى خرجوا المسانيد على ذلك ء و هذا القعريف موافق لقول الأعاكم المسند مارراء ا ىث 
عں شین یظهر منه سماعه منه و کذا شیخه س شهخه متصلا الى محبي الى رسول الله صارمى 
الله عليغ وسلم ووجه الموافقة انه خص بالمرفوع و اعتبر الظهرر كما فيي تعريف الحاكم ٠‏ وؤر قال 
(لخطیب المسند ما اتصل سند الى منقهاء فعلىى هذا المرقوف اذا جاء بسند متصل يسمي 
عند مسندا فيشتمل المرفر ع و الموقرف بل المقطوع ايضا اذ يصدق عليه انه متصل الى القابعي رر كذا 
يشتمل ما بعد المقطر ع لکن قال ان ذلک اي مجيى الموقوف مسندا قد ياتي بقلة و اكثرماً يم تعمل 
فيما جاء ع النبي صلی الله عليه و سلم در غير مى الصحابة وم بعدهم ه ٠‏ و قیل المراد باتصال 
هر الاتصال ظاهرا.فيندرج فيه الانقطا ع ر الارسال الخفيين لما مرم الاطباق ه٠‏ وقال ابي عبد البر 
المرغو ع و هو ماجاء ع النبي صلى الله عليه و سلم خاصة متصلا كان ار منقطعا و هذا ابحد اف لم .یتعرس 
فيه للاسناد فانع يصدق على المرسل و المعضل و المنقطح اذا كان المقرى مرفرعا ولاقائل بة ه. و بالجملة 
ففى المسند ثلثة اقوال الارل انه المرفوع المتصل و قال به الأعاكم و غيرة وهو المشهور المعتمد علب رالتاني 
مرادف المتصل و قال به الخطيب رالثالف انه مراد ف المرفو ع وقال بة ابی عبد البرهذ!| کله اة ماني 
شر الذخبة و شرحه و شرح الغريب للسخاري ومقدمة شرح المشكرة ه ن ي .غندهم ايضا على 
کتاب جمع فيه محند کل عابي مل حدة اي جمع فی ما رراء می حدیثه دعا کا نآ ر ضعیغا واحد! فراحد! 
می یقنصر على إلصالم 
ٹم اهل بدر فاحد مثا واں شا 
بعدها کذا في شرح شر الذخبع 


وجمع المصند المسانيد و قي ذلك مسند الامام احمد و غير و هو الاكثرو 
اة ٭ ثم ان شاء رتبه على سرابقهم فى الاسلام بان يقدم العشرة ! 
رتبه علوي حروف المحجم في اسماء الصعابة كا يبتدا بالهمزة ثي 


الاستذاد ء اليهتنف ه مصتذف المعرفة »الهوداء لإ چك .) سواد اعظم الهمرمدي 6 الهتر «الهقاگر 


الأستنار مند الاصرليين هو ان يبت العم كى الزمان المتأخر و يرجع القمقرول حتىى اسم 
بٹبوتەغی الزماں المتقدم کالمغخصوب فانه يلك العاصب باداء الضمان مسقند! الى وق الغصب حتى اذا 
اسقولد الغاصب المغصوبة فهلکت نادی الضمان يثبت النسب مى الخاصب كذا قى الترضيع في قصل 
المأصوربع البطلق و المرقت ٠»‏ [ اعام أن الاحكام تثبت بطر اربعة الرل الاتتصار وهر ان يثيت الحم عند 
حدرت علة الحكم 3 قبله ولا بعده كما فيي تنجيزالطلاق و الطلاق بان قال انمت طالق ر الثاني الانقلاب وهو 
مصیرور؟ ما لیس بعلة علة کا ف تعلیق الطاق بالشرط باں قال اں دخلت فانت طالق غحنی حدوٹ 
(لشرط ينقلب ما ليس بعلة علة شت ا 2 صررة التعليق ليس بعلة قبل وجود 
الشرط وهو دخرل الدار وانما يتصف بالعلية عند الدخول ر الثاآف الاستناد رھو ان يثبب الأعكم 
فى العال بوجود الشرط فى الال ثم يستند الحكم فى الماضي بوجود العبب فى الماضي و ذلك 
کالحکم فی المضمونات فانھا تملک عند اداء الضمان مستند! ال رقت رجود سبب الضمان ر هرالخصيب 
و كالحكم فى النصاب فان تجب الزگرة عتقد تما الحول بوجود الشرط عند مستندا الى رقت رجود 
سيب الزكوة و هو ملك النصاب و الرابع التبییں و هوان یظھر فی الحال ان الحکم کاں ٹابتا مں 
قبل فی الماضي بوجود علة الحکم و الشرط کلیہما فی الماضي مثل اں يقرل في یوم الجمعة اں کاں زید 
فی الدار فانت طالق ثم تبي يوم السبت وجودء فهها يوم الجمعة فرقع الطاق في يوم الجمعة ويعقبر 
ابقداء الحدة منه لك ظهمر هذا العكم يرم السبت هكذا فى الاشباء و حاشية الحموي ٠‏ ] 

المستنت عند اهل النظر هر السند كما عرفت ٠‏ 

مستند المعرفة هي الحضرة الواحدية التي هي منشا جميع الاسماء كذ فى الاصطاحات الصرنية ء ] 

الس وواه كسمراء عند الاطباء نوع می انواع الاخلاط کا سبق وهي قسمان طبيعية و یسیھا جالینوںس 
خلطا اسود وهي عكر الدم الطبيعي و غيرطبيعية ر هي کل خلط معترق حتی حتى السوداء المعترقة في 
نغسها و يسم بالمرة السوداء ر السوداء الاحتراقية و السوداء المعترقة كذا في شرح القانونچهة و الموجزه 

1 سور امظم در اصطلا صونی عبارت از فقر است که الفق ر سواد الرجھ فی الداریں ر هرچه در تمامڅ 

موجودات مفصل اسہت دریں مرتبه بظریق اجمال است کالشجرفی الحواة كذا فيي كشف اللغات ودر 
نفظ غق ر ذکرایں نیز خراهد آمد ِ 

[ السره مدي مال ارل له ول آخرر ا و ال زلي ما لارل له و الابدي مال آخ رل كذا فى ا5مطلاحات الصرفية ه] 

فصل الراء المهماة * [ الستر بالکس ر کل ما ٭حجبك عما یغنیات کعطاء الکوں و الرقرف مع 
العاداعت ر الاصمال كفا فيها ٠‏ ] 

[الستاتو صور الاكواى نها مظاهر الاسماء إالهية تعرف مب خلفها كما قال الشيباني ء شمر » 
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نجلیت لاکواں خلف ستورھا ہ فنمست بما ضمت علیع الستائر ه کذا فیها ايضا « ] 

| السشوو تخس بالبياكل البدنية الانسانية المرخاة بير عالم اليب و الشهادة ر العق 
و الخلق كذا فيا ٠‏ ] 

السثرة بالضم وسكون المثناة الفوقانية فى الاصل المثر غلبت فى الشرع علىى ماينصبه المصلي 
بیں يديه سواء سترجسمه بتمامه اولا کذا فی البرجندي ه 

المستو ر عند المحدثيى هو مجہول الحال و قیل انه قسم منه و قد سبق في فصل الام من 
باب الجيم « و عند الصوفية يطلق على المكتوم و بجي في فصل الميم مى باب الكأف ٠‏ 

الأستتار در لغت در پرده شدن است و نزد شعرا آنست که حرفي بجھت استقامت وزں 
بحرفی بپوشد مثا عیں را الف خواند و ایری از عیوب است ٭ و مستتر نزد نحویاں قسي است از 
ضمير و آنرا مستكى نيز نامند و يجئي في لفظ الضمير فيي فصل الراء مب باب الضاد المحجمة ه 

(لسي ر بالكسرو سكو الحاء المهملة هو فعل #خغيى سببه ويوهم قلي الشير ع حقيقته كذا قال 
ابن مسعود « و فيي كشف الكشاف السحر في اصل اللغة الصرف حكاه الازهري ع الغراء و يونس و قال 
و سي السحر سجر لانه صرف الشيرى ع جهته فكان الساحر لما ري الباطل حقا اي في صورة الحق 
وخَيّل الشیری على غير حقيقته فقد سح رالشيرى عن وجهه اي صرفه » و ذکر عری الليی انه عمل يخقرب 
به الى الشيطان و معونة منه و كل ذلك الامر كينونة السعر فلم يصل الي تعريف يعول عليه في 
كتب الفقه ه و المشهور عند الحكماء منه غير المعروف فى الشرع و الاقرب انه الاتيان بخارق عن مزارلة 
قول او فعل “حرم فی الشرع اجری الله سڊحانه سنته بحصوله مندہ ابتلاء فان کان کفرا في نفس کعباںة 
الكواكسب او انضم معه اعتقاد تاثیر م غيره تعالىى كفر صاحبه والا فسق و بدع » نقل فى الررضة عى 
كتاب الارشاد لامام الحرميرى إن السحرل يظهر اا على فاسق كما ان الكرامة لا تظهرالا على متق و ليس 
له دليل م العقل الا اجماع الامة و على هذا تعلمه حرام مطلقا و هو الصحيى عند عابنا لانه توسل 
الىى محظرر عنه للغنىى انتهىى ٠‏ ر فى البيضاري في تفسير قوله تعالىى يعلمو الناس اسر المراد 
ایر ما يستعان في تحصیله بالنقرب الى (لشیطاںں مما لا یستقل به الانساں و ذلک ل تعصل إلا نمی 
یناسبہ فی الشرارۃ و خب النفس ناں التناسب شرط فی التضام والتعارں و بهذا يميز الساحر 
ص النبي و الولي واما ما يقعجچي منه كما يفعله إ(سحاب الحيل بمعونة الألآات و الأدرية او يريه صاحب 
بخفة اليد فغير مذموم ر تسميته سرا على التجوز ار لما فيه م الدقة لان السحرفى الاصل مرضوع لما خفني 
سببه انتهى ٠‏ و فى الفتارى الحمادية السحرنوع يستفاد م العلم بخواص الجواهروبامور حسابية في 
مطالح إلفجوم فهتخن مى تلك الجواهر هيحل مخهوصس على مصررة (لاشخص المسمعور و يترصد له 
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رقت مخصرص فى المطالع و تقر به كلمات تتلغظ بها مى الكفر ر الفخش المخالف للشرع و يتوصل 
في تسمیتها الى الاستعانة بالشیاطی و تحصل م مجو ع ذاک بعكم اجراء الله العادة احوال غريبة فى 
رلشخص المسحرور انتهى » و کونه معدردا می الخرارق مختلف فيه كما عرفت في فصل القاف می باب 
الخعاء المعجمة ٠‏ وقال الحكماء السحر مز قوى الجواهر الرضية بعضها ببعض ه٠‏ [ قال الامام خر الدين 
الرازي فى التفسير الكبير اعلم ان السحر على اقسام القسم الارل سر الکلدائیں و الکسدائیں الذیں انوا 
في قديم الدهر وهم قرم يعبدرن الكواكب ر يزعمون انها هي المدبرة لهذا العالم ومنها تصدر الخيرات 
والشرور و السعادة والفحوسة و هم الذي بحسى الله تعالىى عليهم ابراهيم عليه السلام مبطلا لمقالتيم ورذا 
عليهم في مذاهبهم و عقائدهم و القسم الثاني مى السحر سر صاب الارهام و النفوس القرية قالرا اختلف 
الناس فى الانسان فاما اذا قلنا بان الانسان هو هذه البنية نلا شك ان هذه البنية مركبة من الاخلاط الاربعة فلم 
لا #جوزان يتفق مزاج مس الامزجة يقتضى القدرة علىى خلق الجسم و العلم بالامور الغائبة عا و اما اذا قلنا 
ان الانساں ھر النفس فلم ل( +جرز اں يقال ان النفوس عختلفة فيڌغفى في بعض النغفوس ان تکوں قاد رة علیی هذه 
الحوادث الغريبة مطلعة على الاسرا ر الغريبة « ثم الذي يوكد هذا الاحتمال على و جوه الارل ان الجذع يتمكن 
الانسان س المشي عليه لوكان موضوعا على الارض ولا يمكنه لركان كالجسر موضوعا على هارية تحته و ما 
ذاک الا ان بخيل السقوط و متی قوي اوجہب السقرط آلثاني انه اجمعت الاطباء علىى نبي المرعوف 
عر النظر الى الاشياء الحمُّر و المصروع عن النظرالى الاشياء القوية اللمعان او الدوران وما ذاك الا لان 
النفوس خلقت على الارهام آلثالسف حكي ع ارسطو ان الدجاجة اذا تشببت و بلغت واشتاقت 
الی الدیک و لم تجده فتصورت الدیک و تخیلته و تشبهت بالدیک فی الصوت و الجوار ج نبت على 
ساقھا مثل الشیری النابہت علیی ساق الدیک و ارتفع عل راسھا مثل تاے الدیک و لیس هذا 
الا بسبب كثرة القوهم و التخيل و هذا يدل علىى ان الاحوال الجسمانية تابعة لاحوال النفسانية الرابع 
اجمعت الامم علىى ان الدعاء مظنة الاجابة و اجمعوا على ان الدعاء اللساني الخااي م الطلبا 
النفساني قليل العمل عديم الاثر فدل ذلک على ان للهمم و النفوس آثارا و هذا الاتفاق غير مختص 
بمسكلة معينة و بحكمة مخصرصة الخامس ان المجادى القرية للافعال النفسانية ليست ال التصورات 
النفسانية لان القوة المحركة مودعة فى العضلات صالحة للفعل و تركة و لان يرجم احد الطرفيى على 
اخرلا لىرجم وسا نالك الا تصور کروی الفعل لذیدا او قججعا او مولما بعد اں کانیی کذلک بالقوۃ فتلک 
القصورات هي المبادي لصيرررة القّوى العقلية مبادي بالغعل لوجود الافعال بعد ان كانت بالقوة و إذ| كانت 
هذة التصورات هي مياد لمبادي هذ» الافعال فاي استبعاد في كرنها مبادي للافعال لنضسها و الغاء الواسطة عن 
درجة الأعقبار و السادس ان القجربة والعيان لشاهداى بان هذ التصورات مباد قريبة لحدرت إلكيفيات فى 
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الابدا فان الغضبان تشتد سخرنة مزا-جة عند هجا كيغية الغضسيب لاسهما عنډ إرادة الانتقام مر المخضوب 
صلی و اذا جاز کون التصورات مبادي لحدرث الحرادث فی الهدن فاي استیعاد می کرنها مبادي لعرادٹ 
غي خارج البدں السابح أن الاصابة بالعی امر قد اتفق عليء العقلاء و نطقت به اللحاديمى والسكابات 
ر ذلک ایضا یحقق امکاں ما قلنا و اذا عرفت هذا فنقرل ای النفوس التي تفعل هن الافعال قد تکوں 
قوية جد!ا فتسقخني في هد الانعال عں الاستعانة بالآلات ر الادرات وقد تكو ضعيغة فتےۃا۔ ج الى 
إلاستعانة بهذ الالآت ه و تحقيقة ان النفس ان كانت مستعلية على اليدن شديدة إالانجنإب الي عالم 
السموات كانت كانها رو الاررا السمارية نكانت قوية على التاثير في مواد هذا العالم ه و اما اذا كانت 
ضعيغة شديدة التعلق بهذ اللذات البدنية فحينكن لايكو لها تصرف (لبتة الا فى البدن غان! اراد الانساي 
صیرررتھا بحیہی یتعدی تانیرھا مہی بدنها الى بس آخر اتخذ تمثال ذلك الخير و وضعة عند الحس 
و اشتغل الحس بء فتجعه الغيال عليه و إقبللت النفس الناطقة عليء فقويت التاثيرات النفسانية 
و القصرفات الروحانية و لذلک اجمعت الامم علي انه لابد لهذه الاعمال مي الانقطاع عر المألرفات 
و المشتهيات و تقليل الغذاء بل الاعتزال عى الخلق و كلما كانت هذه الامور اتم كانت هذء التاثیرات 
اقوی و السب فيه ان النفس ان اشتغلت بالجاني الراحد اشتغلت جمیح قواها فيي ذلک ا(لفعل 
و اذا اشقغلت بالافعال الكثيرة تغفرقت قواها و توزعست علىى تلك الافعال و لهذا من حاول الوقرف على 
صسخلة فانه حال تفكن فيها لابد ان يغرخ خاطرة عما عداها فانه عند تغريغ الخاطر يتوجه بكليته إليها 
فیگوں اتفعل احسں و اسہل و اذا کانہت کذلک کاں الانساں المشخول لھم والهمة بقضاء الشہوات و تحصيل 
إللدات کان القوة النفسانية مشغولة بھا مشغوغة الیھا مستخرقةۃ فیھا فلایکوں انجذا بها الیی تحصیل ذلکه 
الغعل قويا شديدا و القسم الثالف مى السحرالاستعانة باآرواح الارشية و اعلم ان القول بالج انك بعض 
المتأخرين مى الغلاسغة ما اكابر الغلاسفة فافهم ما انكررا القول به الا انه سموها بالاروا الارضية بعضها خيرة 
و بعضها شريرة فالخيرة هم مومنو الجن و الشريرة هم الكغار و هي قادرة مالمة و اتصال النفوس بها 
اسهل مر اتصالها بالارراے السمارية الا ان القرة العاصلة للنغرس الناطقة بسبب اتصالها بهذ الأرول 
الارضية (ضعف ص القرة الحاصلة لها بسبب الاتصال بالاروا السماريةه ثم ان (سحاب الصفعة و ارباب الجربة 
لشاهدرا ان الاتصال بهفه الارراج الارضية يسصل باعمال سهلة قليلة مى الرقىى و القجريد واتقسم الرابح 
مى السعر التضيلات ر الأخذ بالحيون و هذا النوع ميني علي مقدمات احدنها ان اغلاط اليصر كثيرة غا 
راكسب السفينة لن نظر الى الشط رأى السفينة واقغة و الشط متحر و ذتلك يدل علىى إن الساشس بجل 
متسر ر (لمتیرری سافنا و القطرة النازلة تر خطا مستقيما ر الشعلة القي تدار بسرمة ترىى دائخ 
بو ااشضص الصخير يرا غى الضباب عظيما و يري العظيم مى البعيد صغيرا فعام إن القرة البارخ 
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قف تبصر الشيرى على خاف ما عليه فى الجملة لبعض الاسباب العارفة انيتا اي القرة الباصرة 
تما تقفب على الەعسوس رقوفا, تاما اذا ادرکی الحسوس في زمای له مقدارها فاما اذا ادرکته 
ف زماں صغیر جدا ثم ادرکت سوسا آخر و هذا فانع بختلط البعض بالیعض ولایتمیز بعض 
(لەعسوسات ص البعض الآخر و مثال ذلت ای الرحیی اذا اخرجت م مرکزھا ال “حیظہا خطرط 
کثیرة بالراں مختلفةۃ ثم استدارت فاں العس یری ونا واحدا کانه مركب می الالواں و االتدها 
ان النفس اذا كانس مشغولة بشيى فربما حضرعذد الحس شيرى آخر فلا يتبعه اتس البتة كما ان الانساري 
عند دخوله على السلطاں قد يلقل انسان و يتكلم معة فلايعرفه ولا يهم كلامة لما ان قلبه مشخول بشين 
آخر و کذا الناظ ر فی المرآًة فان ربما قصد ان یری قذاة في عینه آیردها و لا یری ما اکثرمنها و ریما قصد 
ان یری سطع المرآۃ هل هو ممتو ام ( فلا یری شیکا مما فی المرآة ه فاذا عرفت هذ المقدمات سهل عند 
ذلك تصور کیفیة هذا النوع مس السحر و ذلك لاں المشعبد الحاذق بظھر عمل شیری يشل آنظار الناظرین 
به ويأخذ عيونهم اليه حتىى اذا استغفرغهم الشغل بذلاك الشيىى ر اللحديق نحوه عمل شيا آخربسرعة 
شدید؟ فیبقی ذلك العمل خغیا و حینځذ یظھ ر لهم شییی آخرغیر ما انتظرره اجنحچبوں منه جدا و لو اده سکت 
ولم بتکلم ما يصرف الخواطر الیی ضد ما یرید ان يعمله و لم :سرک الناس و الأوهام و الانظار الى غير 
ما یربں اخراجہ لفط الناظروں بکل ما یغعلة فھذا هو المراد مں قولھم ان المشعید یاخد بالعیوں لان 
بالحقيقة يأخذ العيون الى غير الجهة التي بحتال لها » فاد| عرفت هذ« الاقسام فاقول المحقزلة انكروا السعمر 
!جمیع اقسامہا الا التخیل ٭ اما اهل السنةۃ فقد جوزوا اں یقدر الساحر علیی اں یطیر فی الهواء و يقلیب 
الانسان حمارا و الحمار انسانا الا انهم قالوا ان الله تعالىى هر الخالق لهذ اللشهاء عند سا يقرء الساحر رقى 
مخصوعة و كلمات معينة فاما ان الموثر لذلك هوالفلک إو النجوم فلا وقد اجمعوا على وقوع السعر 
بالقرآں و الخڊر اما القرآں فقول تعالیى و ماهم بضارين مى إحد الا بان الله و اما اللخبار احدها ما ريي 
اى النيي صلى الله علي و سلم شر و إن السعر عمل فيه حتى قال انه ا#خيل الي اني اقول الشبىي 
ر افعله ولم اقلة رلم افعله وان امرة يهودية سعرته و جعلت ذلك السحر راعوفة البيرفلما استخر ج 
ذلك زال عى النبي عليه الصلوة و السلام ذللك العارض ر نزلت المعوذتان بسببه و ثانيها لى امرءة ات 
عند عايشة رضي الله عنها فقالت اني سلحرة فهل لي م تربة فقالیت وما سرك فقالیی صرت 
الى الموضح الذي نيه هاررت و ماررت بيابل لطلب علم الس ر فقالا لي يا امة الله لا تختاري عذإب اللخرة 
پام ر الدنيا نابي نقاد لي اذهبي فبولي علوي ذللك الاد ننهبت لجرل عليه فغكرت في نفسي 
غقاست 8 افع و جت الیهما فقلت قد نعلت نقالا لي ما رآییی لما فحلست فقلت مارآیمت شیا 
فقلالي .انت عل راس امرك ناتقی الله ولاتفعلي نابیيت فقالا لي اذهیي فانعلي فذهبت 
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ففعلت فرآیت کان فارسا مقنعا بالحديد خرج م فرجي فصعد الى السماء فجكتهما فاخبرتهما فقلا 
ایمانک خرج عنک وقد احسنت السعر فقالت وماھوقلا ما تریدیں شیا يتصرر ني رهمک 
الا کان فصورت ني نفسي حيا می حنطة فاذا انا بحب انزع فخرے م ساعته سنبلع فقلت انطع 
فانط و انخجز و انا ۵ اريد شيا ا حصل فقالت عايشة رضي الله عنها ليس لک توبة انتهى مي 
التفسير الكبير ه ر شيخ عبد الحق دهلوي در مدار ج النبوة فرموده اند که سر در شرع حرام است 
وبعضی گغته اند که تعلم وي به نیت دفع سحراز خود حرام نیست و ساحر که در سحروي کفرنباشد 
توب کنانیده شود و اگر کفر باشد قتل کرده شود و درقبول توبة وي اختلاف است مثل زندیق 
که منکر دیں نبوت و حشر و نشر و قیاممت باشد ٭ ر در حقیقت سحر اختلاف است بعضی گریند 
که مجرد تخیل و ایهام است و اختیار ابوبکر استرابادي از شافعیه و ابوبکر رازي از حنغیه و طائغة دیگر 
همیں است ٭ و اما جمهور علماء اتفاق دارند برایں که سحر را حقیقت است و ظاهر کتاب و سذت 
مشهوره برای دلالست دارد اما 'اختلاف دارند دریں اهر که مر اورا تاٹیر است فقط در تغییرمزاج پس 
نوعی از مرض است و يا تانير او مننهي می شرد باحالت یعنی انقلاب حقیقت شیری بسحقیشت 
دیگر چنانچہ حیراں جماد گردد و بالعکس و انسان حمار ر گوسپند و شیر گردد و باإعکس و جمھور قائل 
اند بآن « و بعضی گویند که سر بوت و وقوع ندارد و ایں سخ مکابرة و باطل است و کتاب و سنت 
بخلاف آں ناطق است و سر از حیل صناعیه است که حاصل می شود باعمال و اساب بطریق اکتساب 
واکثروقوع آں از اهل فسق و فساد است و اگردر حالت جنب باشد زیاده تاثیر کند بلکه اگر جنب 
از رظي حرام بلکه با محارم بود زیاده تر موث ر ميباشد اعان نا الله مى السرو م الساحره و بنقل حيم 
ثابت شده است که يهود سج رکردند آنحضرت صلی الله علیە و سلم را و تاٹیر آں در ذات جلیل ري 
ظاھر شد از عررض نسیاں و تخیل ر ضعف قرت جماع وامٹثال آنھا ورقوع ای حادته بعد از رجوع از 
حدیبیه بود در زې حجه در آخ ر سنة سادسه از هجرت رمدت بقاي ایی عارضه بقرلی چهل ررز ر بروایتی 
` شش ماد و بنقلی یک سال بود تا آنکه شبی نزد عايشه رضي الله عنها بود و دعا کرد و بسیا رگریه کرد پستقر 
گفہی یا عایشه آکاهي داري تو بآنکه خداي تعالیی فنوی داد مرا در آنچه (ستفغا کردم ا اجابہت 
کرد آنچه سوال کردم از وي فرود آمدند مرا در مرد و بنشست یکی ازاں دو نزد م و دیگری نزد پایهاي 
میں پس گفت یکی ازاں دو مرد یار خرد را چھ حال است ایں مد را و درد ري از چیست گفت 
مسیوراست گفت کدام سعر کرد است اررا گفست لبید بی اعصم یهودي گفت در چه چیز سر کرد. 
است گفت در مشاطه یعنی مویما که از شانه کرد می ریزد از سرو ریش و در وعاي شکوفګ فل نر 
گفہی کجا نھادہ است گفت در چا ذرراں و در ررایتی چاہ ارداں پس آمد آنعضرت با چنں تابه 
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ہراںں چا و فرمرد کہ ھمیری چا است که نمودند مرا آب ري پس بر آرردند ازاں چاہ آں سحررا » و در 
روایتی آمده که يافتند در ري زه کماں که در وي یازده گره بود پس ازل شد سور؟ فلق و ناس و هر آیتی 
که #خراندنن گرغی ازاں کشادہ میشد و آیات ایی در سوره نیز یازد اند ه ودرررایتی آمد که یافتند طلعڅ 
فل را درري تمثال آنحضرت از موم ساخته و در وي سوزنها خلانید. و رشتۀ دروي يازده گر کرډه 
پس معرذتیں مج+خراندند ر گرھی کشاد: میشد ر هر سرزنی کہ میکشیدند تسکیں می یافہت ر راحت 
پیدامیشد ه پستر دانستني است که تاثیر حر درذات مبارك آنحضرت مرجب منقصت نیس بلکه 
ظهور تاثیر سر در ري عليه الصلرة والسلام ازدلائل نبرت اس زیراک کفار آنحضرت را ساحر مخخواندند 
و مقرراست که سر درساحر تاثیر نمی کند و نیز ظهرر سر و آلات سر از جاي *خفي که !جز از 
ساحر دیگری نداند از شواهد نبوت است رھم دفع تائیر “حر و ابطال اثر آں بغیر از سر دیگر از 
براھیں نبرت است الغرض تاٹد ر حر درآنحضرت برای ایں حکمتھا ر مصاحتہا است ر احادیت دریں باب 
صعیے آمدہ است که قابل انکار نیستند انتهیی می مدارج النبوة ٭ ] 

المسخرة بغتے میم و خاي معجمة آنکه مرد بار سخریه و استهزا کننده و در امطاح صوفیه آنکه در 
هنگامھ مردماں کشف و کرامات خود بیان کند و لاف درريشي و معرفت :ند کذ! فيي كشف الغات ٠‏ 

السدر بغت السين ر الدال المهملة فى اللغة تحير البصره ر فى الطب ظلمة تعرض البصر اذا 
اراد صاحبه القيام و ربما رجد طنينافي اذنیه و ثقلا عظيما في رآسه و ربما زال عقله و الشديد منه 
يشبه الصرع الا انه لا يكو له تشذع كما يكون للصرع كذا فى الاقسرائي و حر الجواهره 

السر بالكسر ر التشديد يطلق على مرادير احدهما امر خفي ضد العلانية و الأآخر القلب و هذا 
می باب اطلاق لغظ العال على المحل كاطلاق لغظ الخاطر الموضوع لما يخطر بالبال علیی مله لان 
القلب محل السر يقال ظهر سر قلبي و وقح في سري کذا کما يقال و رد لي خاطرر وقح فيي خاطري 
گذا ۰ و السربالمعنى الثاني مختلف فيه فهو عند طائفة فوق الروح و القلب ٠‏ و عند طائغة فوق القلب 
درں الروے و عند الەحققیں انه هر القلسب و ان ماز عموه فرق الروح و القلب هو عي الروے المتجلي 
فى النهاية بوصف غريب “ستعجم على الطائفة الأرلىى وعين القلب المتجلي فى النهاية بوسف غريب 
مستعجم على الطائغة الثانية كذا ني شرح قصيدة فارضية ه و في مجمع السلوك و اما الصوفية فيقولون 
النفس جسم اطيف كلطافة الهواء في اجزاء الجس كالزبد فى اللمن والدهن فى الجوز واللوز والقلب داخل 
فى النفس و هوالطف و اهو منها و اما السر قال الل تعالى فانه يعلم السرو اخفىى و السرنور روحاني 
ا الجن دن ان ر ا ر ا ی ا ی ن این 
بدو اعائة السر لها عاجزة ه و قال بعض الصوفية السر بعد القلسب و قبل الروح وقيل بعد الرو ج راعلى 
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منه والطف ء وقيل السر مسل المشاهدة والروح مسل المعية والقلیت مسل المعرفة شيخ شیوج گریف 
آں را که سرنام نھاد٭ اند نیست آں سر چیزی مستقل بنفس خویش بلکہ چوں نفس پاك می گردد 
قلب از مقام خویش عررج می کند ویا روح از مقام خریش عررج می کند ایر را سر می گویند 
وای سر هم از قلب و ھم از روے پیدا می شود ٭ و اما الروح فهو نور ررحاني آلة النفس ايضا كالسر 
فاں الحیوة انما تبقیی فی البدں بشرط وجود الررے فی النفس اجری الله تعالى العادة بذلک 
و اما الروح الخفي فانهم يسمونه اخفى و الاصروب اخغى لموافقته قوله تعالىى فأته يعلم السر و اخفىي 
و انما سي اخغى لانه ابلخ من السر و الروح و القلمب فى الاستتار و الاختغاء ع الأخواطر رالفهوم يعني 
یکایك ورود وهم و فهم سالک عارف در مرتیگ ررح خفي نميرسد الا باعانة الله و هونور الطفب مى السر 
و الروم وهر اقرب الى عالم الحقيقة فهو كالأعاجيب للنفس فى الأحضرة الصمدية ذا ذهل النفس 
و القلب و السر والروے ع الأحضرةۃ يلتفت اليہم الاخفى شرزا بلمحة لطيغة فينتبه الكل لله تعاىى 
عقبب ذلک فذلک التنبيه مي الله تعالى بوسيلة الروح الاخفى و هذا الذهرل عى الأحضرة الصمدية لعامة 
الارلياء او لعامة المرمني فاما الانبياء وكبار الارلياء فان اسرارهم قلّما يلتفت عب الا على الى الاسغل وهم 
الذي قال الله فيهم يخشونه و لا يخشون احدا الا الله وغيهم ايضا ان لله عبادا لوحجبوا صب الله 
طرفة عين فى الدنيا واآخرة لارتذوا » اعلم ان ثمه روحا آخر الطف مي هذه الارواح كلها رهي لطيغة 
داعية لهذ الاطوار الى الله و هذا الروح لا يكون لكل واحد بل هر للخراص قال الله تعالى يلقى الررج 
می امرہ عل میں یشاء می عباده وهذا الروے ملازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة لا يلتشت الى 
خلقہ قط واعلم ایضا اں می قال هذ الاطوار م النفس الی آخرھا کلھا شیری راحد لا یلتفت ال قوله 
فائىة ۴ الغرق بي السرر العقل ان العقل نور روحاني و مقامه في جانب السرا ان السرميّال 
ای الاعلى ر العقل ميال الى الدنيا و الآخرة و ازینجا است که بعضی گویند عقل بر دو نوع است 
نوعیست که می بیند بداں عقل امر دنیا را و نوعیست کہ می بیند بداں عقل امر آخرت را ربعضی 
مسکری آں عقل کہ بداں تدبیر کار آخرت میکند در دل میگریند ر مسکں آں عقل که بداں تدبی ر کارهاي 
دنیا کند در دماغ میگریند و جایکاه کارهر در درمینه است ٭ہ وشیغ شیوخ میگوید عقل زبان رو است 
ر ترجماں بصیرت و بصیرت مر روے را بمثابھ دل است و عقل بمثابھ زباں است ر ایری عقل عقلی راحد 
است لیس عل ضربیں و قد ررد في اخبار داود عليه السلام انه سال ابنه سلیمان عليه السلام ایر موضح 
العقل منك قال القلب لانه قالب الروح والروح قالب الحيوة انتمىى سا ي مجمع السلوك ٠‏ 

[ السر هر ما بختص بعل شيي مى جانب العق عند التوجه الايجادي اليه المشار اليه بقولة اننا 
إمرنا لشیری اذا اردناہ ا نقول له كى فيكو و لهذا قيل ( يعرف الق الا الحق رد يطلب السق الا سق 
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ولا سب العق ال العق لان ذلك السز هر الطاب للأسق ر المعب' له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة رالسلام عرفت ربي بربي ۰ 

سرالعلم هر حقيقة سر العالم به لا العلم عين الحق فى الحقمقة و غيرة بلاعتبار ٠‏ 

سرالسحال ما یعرف مس مراد الله فیها ٠‏ 

سر الحقيقة ما لا يفش م حقيقة الحق في کل شیی ٠‏ 

سر التجلیات هو شهود کل شى ني کل شی و ذلک بانعشاف القجلى الارل للقلب فيشهد 
احدية الجمعية بي الاسماء كلها لاتصاف كل اسم أجميح الاسماء لاتحادها بالذات الاحدية و امتيازها بالتعينات 
التي تظهر فی الاکوان التي هي صررها نیشهد کل شیی في کل شیی ۰ 

سر القدر ما علمه الله م كل عي فى الازل مما انطبح فيها مى احوالها التي تظهر عليها رجودها 
فلایحکم علیی شیری الا بما علمه في حال ثبرتها ه 

س رالر بوبية هر توقفها على المربوب لكرثها نسبة لبد لها مى المنتسبين واحد المنتسبين هو 
المربوب و ليس ال الاعيان الثابتة فى العدم و الموقوف على المعدوم معدوم و لهذا قال سهل للربوبية سر 
لو ظھ ر لبطلہت الربوبیة و ذلک لبطلاں ما یترقتف به ه 

سرا ئ رالربوبية هو ظهور الرب بصرر الاعيان فهي مى حي مظريتها للرب القائم بذاته الظاهر 
بتعيناته قائمة به موجودة بوجوده فهي عبيد مربوبون مى هذ» الحيثية و الحق رب لها فما حصلت الربوبية 
فى الحقيقة الا بالحق و الاعيان معدرمة الها فى الازل فلسر الربوبية سربه ظهرت ولم تبطل ء٠‏ 

سراتر الأتار هي الاسماء الالهية التي هي بواطن الاكران ه 

السرار راعاق السالك فى الق عند الوصول التام و اليه الاشارة بقوله عليه الصلوة والسلام 
لي مع الله رقت الحديہی و قوله تعالى و ارلئك قح قبائي 3 يعرفهم غيري مي قرله السرهو ما بختمس 
لكل شيرع الى ههنا كلها مى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي ٠‏ ] 

(لسفر. بفتع السين و الفاء فى اللغة الخروج المديد و فى الشريعة قصد المسافة المخصوصة كذا فى 
الكرماني و المسافة المخصوصة هي مسافة ثلثة ايام و ليا ليها بسير و سط و هذا ادنىى مدة السفرولاحد 
لا كثرها و لا #خفى ان مجر القصد 3 يكذي في كر الشخص مسافرا و لذا قال فى التلويع انه الخررج 
عر عمرانات الوط عل قصد سی رتلک المسافة فالمسافر می فارق و خرج مری بوت بلد» و عماراته اي 
ع سور و حده قاصدا سسافة ثلة ايام و ليا ليها بسيروسط و المراد بالقصد هر الارإد المعتبرة شرعابان يكرن 
على سبيل الجزم و السير الوسط المشي بير البطوء والسرعة و ذلك ما سار الا بل الحمول و الرلجل 
و الغلك آنا اعتدلمت الريع و مايليق بالجبل فى ا هکذا في جامع|الرموز ۰[ رفي اامطلاحات الصرنية 
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السغرهو توجة القلب الى ١أسق‏ و السير مترادف لة و الاسفار اربعة افرل هو السير ألى الله مى 
منازل النفس الى الومرل الى الفق المبين وهو نہاية مقام القلب و ميدأ اللجليات الاسائية 
آلتاني هر السير فى الله بلاتصاف بصغاته ر التحقق باسمائه ألى الافق الا على وهو نهاية مقام الررح 
ر الحضرة الواحدية أالثالت هو الترقي الى عي الجيع و الحضرة الاحدية و نهو مقام قاب قوسين 
فما بقيت ا9 ثنينية فاذا ارتفعمت فهو مقام او ادنىى وهو نهاية الولاية الراب هو السير-بالله عن الله 
للتكميل و هو مقام البقاء بعد الغناء و الفرق بعد الجمح ه نهاية اأسفراارل هي رفع حجب الكثرة عن وجه 
الوحدة ونهاية المفرالتاني هر رفع حجاب الوحدة ع وجوه الكثرة العلمية الباطنية وهاي السغر (لثالى 
هو زوال التقيد بالضديى الظاهر و الباطى بالحصول في احدية عي الجمع و نهاية السغر الرابح عند الرجوع 
ع الحق الى الخلق في مقام الاستقامة هو احدية الأجمع و الفرق بشهود اندرا الأحق فى الأغلق 
ر اضملال الخلق فى العحق حتى ترى العين الواحدة فيي صررالكثرة ر الصورالكثيرة فيي عير الوحدة ٠‏ ] 
السكر بالضم و سکوں الکاف بمعنی مستي ومست شدں ر نبینذ خرمار هرچه مست کننده 
باشد کما فی إلمنقخب و قال العلماء السک ر بمعنی مستي حالة تعرض لانساں مس امتلاء دماغ م 
الانخرة المتصاعدة من (لخمر و مايقوم مقامها اليه فيتعطل معه عقا المميزبين الامور الحسنة ر القبيعة م 
قيل السكر غَفَلْة تعرض للانسان مح [اطرب و النشاط و فتور الاعضاء مى غير مرض ولاعلة بمباشرة مايوجبها 
می الماکول و المشروب و المشموم ٭ و قیل هو فتور یغلب علی العقل م غیراںن یزیلهه و قيل هو 
معنى يزيل به العقل » و فيي كشف الكبير قيل هر سررر يغلب على العقل بمباشرة بعض الاسباب الموجبة 
له فيمنح الانسان عى العمل بموجب عقله مى غير ان يزيله و لهذا بقي السكر ان اهلا للخطاب انتهى ه رقال 
ابو حنيفة ر السكر انهو الذي لايعقل مطلقا قليلا و لاكثيرا و لا الرجل مى المرأة رعندهما هر الذي يهذي 
و بختلط جده بهزله و ا يستقر عل شییي في جراب و خطاب ر اليه مال اكثر المشايغ كما فى الهداية ٠‏ 
ر في فتاری قاضجخان قال ابوحنيفة السکر ان من ل يعرف الرض مي السماء ولا الرجل مى المراة 
و قال صاحباہ اذا اختلط کامغ بالھذیاں فھر سکراں و عليه الغتوی « و فى الملتقط ع ابي پوسف رح 
هو الدرل يستطیع ان يقرو قل يا ايها الكافرون كذا فى البرجندي [ اقول هذا الاختلاف انما هو 
في وجرب الد بالسكر في غي رالخمر يعني ما قال الامام ااعظم في حد السكر انما هر في وجوب الجد 
هليه بالمسكر غير الخمر اما في حد الحرمة فقوله مثل قولها و آما في زجوب الحد بالخمر فلا يشترط 
السك ربل يجب الد بشرب القليل مي الضمر و لو بقطرة كما قال فقي شرح الرقاية حد الشرب ثمانرں 
سوطا بشرب الخمرو لو قطرة فمن اخف بريع الخمر او سك ران زإكل العقل بنبين الى قول لحد مأحياه 
أعلم ان السك ر عند الجسنيفة ر في وجوب الد بشرب الشربة التي هي غير الهم رهو اى يعزف شيا 
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حتى الارضش مري الصماد و في حق السحرمة آں پھذر و عندهما ا اې قي وجوب إلحبرمة و الد 
و الهه مال اكثرالمشائن ٠‏ و عند الشافعي ان يظهراثرة في مشيه و حركاتة و اطرافغ هذا خلاصة ما في 
شرح الوقاية ٠]‏ و السكر عند الصوفية دهش يلحق سر الحب في مشاهدة جال المسبوب فجاة ان 
ررحانية الانسان التي هي جرهرالعقل لما اأجذبت الى جمال المحبوب بعد شعاع العقل عن النفغس 
و ذهل الحس عى المحسوس والم بالباطي فرع و نشاط وهزة و انيساط لتباعد» عى عالم القفرقة 
و اصاب السر دهش و وله و ه+جان لتحيرنظن في شهود جمال الأحق و تسمى هذه الحالة سكرا لمشاركتها 
السكر الظاهرفى الارصاف المذكورة الا ان السبسب لاستتار نور العقل فى السك رالمعنوي غلبة نور الشهود 
ر فی السکر الظاھر غشیاں ظلمۃ الطبیعۃ لاں النور کما یستقر بالظلمة کذلک يستتر بالنور الغاللب كاستتار 
فور الكواكسب بغلبة نور الشمس وقلنا فجأة لان صدمة نور الجمال فى النظرة الاولى اكثر ر فى النظرات 
بعدها تقل على التدريع لحصرل الانس برصرل الجنس حت اذا استقرنازل حال المشاهدة و نزل کل جزء 
مري اجزاء الوجود الى اصله عاد شعاع العقل الي عالم النذس ر العقل و ظهرالقمییز بير المقفرقات من 
المعقولات و الحسوسات و تسم هذه الحالة حرا نظيرة في هذا العالم ”حبرب دخل على محبه فجاءة 
فاذهله عما فيه مى الامر حيري غاب مخعيرا فيي مشاهدته عر العقل و القمييزفلما كرر النظرر الى 
مجاسنه و جماله واستانس بلقائه و وصاله عاد التمييز و التبصيرو زال الدهش ر التحيره و السكر حال 
شریف یعتور علي حواں ٥جو‏ قبله و هو تفرقة محضة ليس م الاحوال بشيرى و “جوبعده و يسمى 
الصعر الثاني و حر الجمع ر الصسعوبعد المحر و هو حال يصيرمقاما و يكون اعز مي السكرلاشتماله عاى الجمع 
و التفرقة و لكونه لا يال ا بعد العبور علىى ممر السكر و الجمح فاآصحو الارل حضيض النقصان لافاد ت اثبات 
الحدث و السك ر محرا السالكيى لافادته مجو الحدث و الصحر الثاني او الكمال لافاد ته اثبات القدم و افادةالسكر 
مو الحدت لانع نتيجة مشاهدة جمال القدم ونور القدم يزيل ظلمة الحدث الا ان حال الشهود لاتدرم فى 
البداية بل تلوح و تخفي سريعا كالبوارق فلا يزيل نور ظلمة يجود السار بالكلية بل يزول تارة و يعود 
اخری ر يترود السائر بي الصحر الارل المٹبت للجدث و السكر الماحي له و تسمىى هذه الحالة 
تلوينا فاذا إاستقر حال المشاهدة دام معو الأحدت و البات القدم و تسمىى هذه الحالة تمكينا لدوام 
الوجداں و صاحسی المکر لایدرم وجدانھ بل یجد تارۃ و یفقد اخری و یکوں ماسورا تحرس تصرف 
التلويرى و مناط تلوينه الوجرد الذي هر مثار الصسو الارل و السالك لايستغني ع السكر ها 
لم لص من الصو الارل فاذ| خلص إلى الصعر الثاني صار غنيا ع السك ره أعلم ان السكر الزائل فى 
الصعر الثاني هو الذي یظھر می مشاهدة جمال الصغات ولا تستقر مری حال الإشہود الا هذه و السكر 
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الذات .فاته لا تعصل لاجد منها نى الدنيا االمساص يسيرة كقوله عليه السام لني مح الله رقت عبارة عغها 
وضموطن استقرارها اخرة و الوية الموجودة فى اللخرة #هلها سي هذ و المقام الأخسمود لعل عهارة عنها 
کف ا الفارضية ٠‏ 

[ المسامرة خطاب الحق للعارنين و محادثقه لهم في عالم الاسرار و الغيوب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المسامير جع مسمار بكسر المجم و هي عند الاطباء ثآليل كيار عظيمة الررس مستدقة الاصول كفا 
في بحر الجواهر ٠‏ : 

السو ر بالضم وسكون الوار عند المنطقييرى هر اللفظ الدال على كمية الافراد فى القضايا ا#حملية كلظ 
كل و بعض و على كمية الأرضاع فى القضايا الشرطية کلفظ كلما و مهما و متىی ولیس كلما ر ليس مهما 
و لیس متیں ولفظ مھا و ان كان بحسب اللغة موضوعا تعموم الافراد لكنهم نقلوة الىى عموم الارضاع 
فجعلوه سور الشرطية الكلية المتصلة صرح به في بديح الميزان و القضية المشتملة عاى السور تسمى 
مسررة ر محصورة و هي اما كلية او جزئية و قد «#جق في فصل الراء و اللام مر باب الحاء المهملة 
في لفظ المحصورة و لفظ الحملية ٠‏ 

السورة بالضم فى الشرع بعض قرآن يشتمل علىى آي ذو فاتحة و خاتمة و اقلها ثاہی يات كفا 
قال الجعبري و السور بالضم و سكو الواو و فتعها الجيع « و قيل السورة الطائفة المقرجمة توقيفا اي 
الطائفة مي القرآن المسماة باسم خاص بتوقيف من النبي صلى الله عليه وسلم و قد بتمت إاسماء السور 
بالنوقیغفب م الأاحادی والآئار[ و قل السورة بعض می کلام منزل مبیں ارله وآخرہ اعلاما می الشار ع قرآنا 
کاں او غير بدليل ما يقال سورة الزبور و سورة الانجيل هكذا فى التلوبع ] قال القتبي السورة تهمزولا تهمز 
فمن ھمزھا جعلھا می اسارت ای افضلہت مہں السور وهو الباقي م الشراب فی الاناء کانها قطعة من 
القرآن و من لم يهمزها و جعلها مى المعنى المتقدم سل همزتها» و متهم مر شجھها بسورة الذياً اىي القطعة 
منه اى مغزلة بعد منزلةهو قيل م سور المدينة لاحاطتها بآياتها و اجتماعها كاجتماع البيوت بااسور ر منه 
السوار لاحاطته بالساعد ٠‏ رقيل لارتغاعها لانها كلام اللهر السورة المنزلة الرفيمةه و قيل لقركيب بعضها علىى بعض 
می التسور بمغنی التصاعد و الترکب و سنه اذ تسوروا العحراب کذا فی الاتقا و مم لم پھمزها صاحہیب 
الصراح حيرف جعلها اجوف ه٠‏ والسورة عند الصوفية عبارة ع الصور الداتية الكمإاهة و هي تجليات الكمال 
کذ! فی الانسان الکامل في باب ام العقاب فائںع قسم القرآی الى اربعة اقسام و جعل لکل قسم بمذه 
اسم اخرج احمد و غیرا می حدیہی واثلة بى .الاسقح .ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال اعطييب 
مكان اتقوردة السجع الطرال و اعطيت سكا الزبور المئين و (مطيى سكا الانجيل المثاني و فضلت بالمفصله 
قالت جماعة المبح الطرال ارلها الجقرة ر آخرها براعة لكرى اجرج العاكم ر النسائي. وغیرهما ع ابي عباس 
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قال السح الطوإل البقرة ر آل عمران والنساء ر الماثدتآ و الانعام و الأعراف قال الرإري و ذكر السابعة ننسيتهاه 
في رراية “عة عند ابي حاتم ر غھږ ع مجاهد ر سعید ہی چییرانها برنس و في رراية مید العام 
انها الكهفب » ر امون ما و لیھا سمیت بذلک لا كل سورت منها تزيد على مالة آية ار تقاربها و المثاني 
ما ولي المکھی لنها تثذهها اي کانت بعدھا فھي لھا ثوان و المکون لهااوائل» ر قال الغراء هي السور التي 
آیها اقل مى مائة آية لانها تثنىى اكثر مما تثنى الطرال و المون « و قد تطلق الثاني على القرآں 
کله وعلی الفاتحةه والمفصل ما رلي المثاني م قصار السور سي بذ لک لكثرة الفصول التي بي السور 
بالبسملة» وقيل لقلة المنسوخ منه و لهذا يسمى بالمتكم ايضا وآخراسورة الناس بلا نزاع واختلف في 
أوله فقيل اأعحجرات رقيل القتال وقيل الجاثية و قيل الصافنات رقيل الصف رقيل تباركف وقيل الغتعم 
و قیں الرحمی و قل الانسان وقیل سڊم وقول الضحى ٠ر‏ عبارة الراغب فى مغفرداته المفصل م القرآن 
السجع الاخير ه اعلم ان للمفصل طرالا و او ساطا و قصارا قال ابن محر وطواله الى عم و اوساطه منها الى 
الضڪی و قصاره منها الى آخرالقرآن و هذا اقرب ما قيل فيه كذ! فى الاتقان «» و في جامع الرموز المفصل 
السبع الاخیر وطوالە میں ا 'جرات رقیل مں ق و قیل مس النجم رقیل مس الفتے ٭ فی المنية قال الاکثروں مس 
سور محمد الی الجرو ج طوال ر م البرو جال سورۃ لم یک ر قیل الی البلد اوساط' و سنھا اي م لم یکن 
الى الآخرو قيل مى اليلد الى الآخر قصاره و فى النهاية مس الحجرات الى عبس ثم القكري ر الى والفحی 
ثم الم نشرے الی الآخر انتھی ٠‏ قال قی الاتقاں و ف جمال القراء قال بعض السلف فی القرآں میادیں 
وبساتین و مقاصیرو عرائش ر دیابیے وریاض فمیا دینه ما افتتے بام ر بساتینه ما اقتم با لر و مقاصیره 
الحامدات و عرائشه المسجحات و ديابججه آل حم ورياضه المفصل و قالوا و الطواسي و الطواسيم 
او آل حم و الحوامیم ٭ و اخرے الحاکم می اہں مسعود قال الحروامیم دیباے القرآن ه قال ال«خاري 
و قوارع القرآن الايات التي يتعرذ بها سمي بها لانها تقرع للشيطان و تدفعه و تقمعه كأية الكرسي 
و المعوذيتى ونعوهماه وفي'مسند احمد مى حديري معان بن انس مرفوعا آية العز اأحمد لله 
الذي لم يخن و لدا الآیة ۴ فائںة #۴ عدد سور القرآں مائة و اربعة عشرباجماع می یعتد به [ و قل فی 
الاتقاں و تعدید الاي مں معضلات القرآں فاں م آیاته طویلا-و قصیرا ر منه ما ينقطع ومنه ما ينمي 
الى تمام الكلام و منذه مايكون في اثنائه « و قيل سبب اختلاف السلف غي عدد الاي ان النبي صلى 
الله عليه وسلم کان يقف على ررس التي للتوقيف قان! ءلم معلها وصل للتمام ف#حسي المامع حينيثذ 
انها لیسرت ناصلة ہ رعں ابی عباس قال جمیع آي القرآں ستة آ(فب آية و ستمائة وست عشرة آية و جميع 
حروف القرآن لائمائة الف حرف وثلائة و مشررن الف حرف و ستمائة حر واحد وسبعون حرناه و قيل 
اجمعرا علیی ان عدد آیات. القرآں ستة آلاف آیة ثم إختلفرا فما زا على ذلک فمنهم مى لم يزد ومام 
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می قال ومائتا آیة واربع آیات وقیل و اربح عشرة وقول وتسع عشرة وقیل وخمس ومشروں وقھلی. ' 
سیت و ثلثو ه و فى الشعب للبيهقي عى عايشة رضى الله عنها مرفوعا عدن درج الجنة مدد آي القرآں 
فس دخل الجنة م اھل القرآں فلیس فرق درجة اننہی می الاتقاں [٥‏ اما مشہوردر میا حفاظ و قراء 
ھہاں است کہ درشعر مشہوراست ہ٭ ہیہی ٭ آیہی قرآں کہ جاں را داش است ٭ شش هزار و ششصد 
ر شصت و شش است ] و اعلم انه قد یکوں للسورة اسم واحد وهو کٹیر وقد یکوں لھا اسماری فاکثر e‏ منھا 
الفاتحة لها نيف و عشرون إسما فاتحة العتاب و فاّعة القرآن آنه يفتتع بها نى الصف وام الكتاب 
و ام القرآن لتقدمها و تأخو ما سواها تبعالها لانها امته اي تقدمته ولذا يقال لراية الحرب ام لققدمها 
و القرآں الحعظیم ل( شتمالها على المعانی التي فی القرآں و السبع الثاني لکونها سبع آیات 
[ باانفان ا ان بعضہم مى عد التسمية آية واحدة درں انعست علیہم و منھم مری عکس و لانھا تن فی 
الصلوة او نها انزلت مرتين ان ص انها نزلت بمكة حي فرضت الصلوة و بالمدينة لما حولت القبلة 
الا صم انها مكية لقوله تعالىى و لقد اتينالك سبعا مى المثاني و هر مكي و لما فيها مى الثناء 
على الله تعالىى ار لانها اشتملت على الوعد و الوعيد بقوله ماللك يوم الدين او لانها اشقملت على 
حال الموّمنين و الأفرين هذا فى البيضاري و حواشيه ] و الرافية لانها وافية بما فى القرآن 
ص المعاني و العذز لما عرفت و الكانية لانها تكفي عى غيرها فى الصلرة و يكفي غيرها عنها 
و الاساس لانها اصل القرآن والنور و سور الحمد و سورة الشكر و سورة اليد الرلى و الرقية و الشفاء 
و الشافية لقول النبي عليه الصلوة و السلام فاتحة الكتاب شفاء لكل داء و سورة الصلوة لتوقف الصلوة 
عليها ه و قيل ان مى اسمائها الصلوة ايضا و سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قروله اهدنا و سورة السوأل 
لذللك و سورة تعليم المسثلة و سورة المناجا؟ و سورة التفويض لاشتمالها عليه فيي قرول اياك نستحين ٠‏ 
و منها سورة البقرة تسم سنام القرآن و سنام کل شی اعلا و منها آل عمران تسم طيبة و في 
صحيىم مسلم تسميتها و البقرة الزهرارين و المائدة تسمى ايضا العقود و المنقذة انها تنقف صاحبها مى 
ملائكة العذاب و الانغال تسمىى ايضا بسورة بدر و براءة تصمى ايضا التوبة لقوله تعالىى فيها لقد تاب الله 
و الفاأحة و سورة العذاب و المقشقشة اي المجرئة مى النفاق و المنقرة نها نقرت عما فيي قلوب المشركين 
و الجحوث بفتىع الموحد؟ و المعبرة انها تعبر عرى اسرار المنافقيرى و الهخزومة و المتكلمة و المشردة والمدمدمة 
و الفذحل تسم ايضا سورة الفعم و الاسراء تصمى ايضا سورة سان و سورة بني اسرائيل و الكمف تسمى 
ايضا سورة حاب الکھف و العائلہ لا نھا تعرل ہیں قارئها و بي النار و طة تسمى ايضا سور؟ اللوم 
و الشعراء تسمىى ايضا سورة الجامعه و الل تصىى ايضا سورة سليمان و السجدة تسمىى ايضا سورة 
المضاجح و الفاظر تسم ايضا سورة الملائكة و يس تممى ايضا قلب القرآن و المعمة لفها ثحم مانخيع 
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"خهربالدنهاو اقخرة و المداغعة القاضية انها تدغع مى ماحبها كلل سود ر تقض له كل حاجة «رسورةالزمرتسمىي . 
ايضاسورة [إخرفتء وسورة الغافرتنسمى ايضاسورة الطويل والمومس + و.سور؟ فصلست تسى إيضا (لسجرع 
وسور المصابيي ٠‏ وسور الأجاثية تسمىن (يضاالشريعة » وسورة الدهرو سو رة “عمد تسموان ايضا الققال ه وسورة 
ق تسم إيضا سررة الباسقات ٠‏ و سورة اقتربت تسمى ايضا القمر و المبيضة لانها تبيض وجه صاحبها يوم تسود ' 
الوجوه «رسورة الرحم تسم ايضا عروس القرآن » ر سورةالمجادلة تسمى في مصحف ابي الظهاره وسورة الجشر 
تسمى ايضا سورة بنى النضير ه ر الممتسحنةبغتع إلحاء وقد تكس ر تسمى ايضا سورة الامتحا ه وسو رة الموود 8 
رسورة الصف تممى ايضاسورة الحواريين « و سورة الطلاق تسم ايضاسررة النسله القصرى ٠‏ و سورة اللحريم 
تسمى ايضا سورة اترم و سورة لم ترم » و سورة تبارلك تسم ايضا سورة الملل والمانحة والمناعة والواقيةه 
و سورة سالتسمى المعارے « وسورة الواقع و عم تسمى الناً و القتساوؤل و المعصرات ٠»‏ و سورة لم يكن تسم 
سورة اهل٠الكقاب‏ و سور القيمةو سو رة البينة وسو رة الجرية و سورة الانفكالك ٠‏ رسورة ارأيبت تسمى سورة (لديى ٠‏ 
وسورة المامون و الكافرون تسم المقشقشة و سورة إلعباد ه و سورة الفصر تسمىى سورة التوديع « و سورة 
تبت تسمو سورة المسدد ٠‏ و سورة اللخلاص تسمى سورة الاساس ه٠‏ و سورتا الفلق رالناس تسميان المعوذتين 
بکسر الواو و المقشقشتیں کذ! فی الاتقاں ٭ و قی الصراے المشقشقتاں سورة الکافروں و سورة الاخلاس ٠‏ 

الأاسوار ية فرقة مى المعتزلة ( حاب الاسراري رافقوا النظامية فيما ذهبوا اليه و زادرا عليهم ان الله 
یقدر علیی ما اخبربعدمه او علم عدمه و الانسان قادر عليه لان قدرة العبد صالحة للضدي على سواء 
فاذا قدر على احدهما قدر على الأخركذا فيي شرح المواقف ٠‏ 

السهر بغت السين و الهاء فى اللغة اليقظة و عند الاطباء هو اليقظة المغرطة إى المقجارزة ع الحد 
الطبيعي ٠‏ و اأسهرالسياتي و السبات السهري قد سبق ذكرهما في فصل التاء المثناة الفرقانية ٠‏ 

[_ السبر بالكسر وبالياء الموحدة وقيل بالفتع و الياء المثناة كما يحيو بعد هذا و يقال له التقسيم 
هو حصر الارصاف فى الاصل و الغاء بعض التيقى الباقي للعلة كما يقال علة حرمة الخمر إما الاسكار 
اوكونه ماء العنب المجمو ع و غير الماء و فير الاسكار 3 يكون علة بالطربق الذي يغيد ابطال علة الوصمضف 
فتيقى الاسكار للعلة كذا فى الأجرجاني ٠‏ ] 

السير بالفتعم و سكو الياء عند اهل التصوف ر اهل الوحدة يطلق بلاشتراك على معليين 
درمجمع السلرك در بیان معني سلوك می آرد سیر دو نو ع است سیر الی الله وسیرفی الله سی رالی الله 
نھایہی دار و اهل تصوف گویند سیر الی الله آنسی که سالگ چندان سی رکند کہ خدایرا بشناسد و چوں 
خدایرا[ شناخت سیر تمام شد و ابتداي سیر في الله حاصل شد پس سیر الې الله را غایست و نهایست 


است و سير في الله بي انتها ۰ و اهل وحدت گویند سير الي الله آنست که ساللتګ چندانی سیر کنن که 
TR‏ 
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قوی 'بداند که رجود یکی امت بیش نیضصت زج زاواجود خقاي تعگین رجواری دیک رنیسی رواین اجڑ 
حصزل فنا و ننای فنا حاطل نشرد و سی ری الله نزد اهل تصوفی آنسبت کهساللګ بحد شناختن خداي 
چندانی دیگر سیر کند که تمام صفات ر اساي وعم و سحمکست خداعي که جسهار اند بلکه بی غهاییت 
در یابد و تازند» باشد هم دریی کار باشد ٭ و نزرد اهل رحدت آنست که ساللگ بمد حصون سیر الی الله 
دیگر چندانی سی رکند که تمام حکمتهاي جواهر اشيا کماهي بداند وبه بیند ه و بعضی کوینف سیر فی الله 
(مکلی ندارد چراکه عبر انداك و ملم ر حکمہی خداي بهشمار وبحعضی گویند (مکان دارد بچراکه استمداد 
آدمي متفارت است استچداں بعضی چوں قوي باشد ممکی است که همه دریابد اننهی » رفي حاشية 
جدي على حاشية البيضاري في تغسيرسورة الفاتحة إعلم ان الحققي قالوا اى المغر سفراى سغرالن الاء 
وهو منتاء لافه عبارة عن اتعبو ر علیی ما سوی الله واذا کان ماسوی الله متغاهيا فالعبور عليه مقناء رسغرخى الله 
و هو فیرمتناء لن نعوت جماله و جلاله غير متناهية لا يزال الحبد يترقى مى بعضها الى بحض وهدا ارل 
مرتبة حق الیقیی کذا قال الغاضل ٭ و در توضیع المذ اهب آرد سیر الی الله رقتی منتهي شرد که بادیڈ وجود 
بقدہ صدق‌یکیارک ي قطع کند و سی رغی الله آنا مخحقق شود که او س+حانه تعالیی بنده رایعد از فناي مطلق ذاتی 
مطهر از آلایش حدثاں ارزاني فرماید تابداں درعالم اتصاف بارصاف المي و تخلق باخااق رباني ترقتي 
كند » ر عند الاصوليیى و اهل النظرهو مي مسالک اثجات العلة ويسمى بالسيرو التقسيم ايضا وبالتقسيم ايضا 
ر بالترديد ايضا فالقتسمية بالسيرفقط ار بالتقسيم فقط او بالقرديد فقط إما تسمية الكل باسم الجزء و اما إكتقاد 
عر القعبیر ع الکل بذکر الجزء کما تقول قرآت الم و ترید سور محماة بذلک ریغسر بانء حصر الرماف 
الموجودة فى الاصل الصالحة للعلية في عدد ثم ابطال علية بعضها لتثيت علية الباقي وعند التحقيق الحصر 
راجع الى التقسیم و السیرالى اابطال [ ورحاصله ان تتفحص اوا ارصاف الاصل اي المقیس حلیه و یرد باں 
علة الأحكم فيه هل هذء الصفة او تللك ار غير ذلک ثم تبطل ثانيا علة كل صفة م تلك الصغات حتی 
يبقیی و صف ر احد فيستقر و يتعين للعلية فيستفاد مى تفحص ارصاف الاصل و ترديدها لعلية 
اکم و بطاںں الکل دوں واحب منہا اں هذا الوصف علۃ لحکم درن الارصاف الباقية كما يقال علة 
حرمة الخمر اما الاتخاذ م العثب ار الميعان اراللون المخصرص ار الطعم الءخصوص ار الربى اووس 
ار الاسكار لكن الول تيس بعلةلوجرد» فى الدبس بدربى الحرمةركذلك البواقي ماسرى اسار فتعي اسار 
تعلية الحرمة فى الأخمرهكذا في شرع التهذيسب لحبد الله اليزدي ] ٠‏ فان قيل المفروض ان الارصاف 
. كلها صاأحة لعلية ذلك الحكم ر الابطال ني ذلك لى معناه بياب عدم صلوح اليعض فتناقض قلغا المراد 
بصلوح| الكل صلوحه ني باد ئ الراي و بعدم صلرح البعض عدمة بحن القآمل والتفك رغلا تناقض ٠»‏ وباأجملةافالسير 
و التقسيم هرحصرالارصاف الصاأجة للعلية في باديق الرلي ثم ابطال بعضها بعد النظرر التاممل كما تقول غي 
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قواي اضر جلى الب رغى الربرية ثري عى ارصافب اليرغما رجډسر فيع علة للرورية, ني باد الواي 
الالطخم او القوت او الكيل لى الطعم ارالقرت ل يصلع انلك عند التامل نقمي العيل [ إن اأشهاة التي 
يوجد .فهها الطعم و التي بحصل منها القوت مى اعظم وجوه المنافع لانها اسياب بقاء السيراري و.وسائل 
حير النفرس فالسبيل في امثالها ااطاق بابلغ الرجو: و الاباحة با وسح طراكق التعصيل لشد؟ الحتياج ,اليما 
و کثرة المعاملات فیھا در التضييق فیہا لقوله تعالى يريد الله بكم الهسر ول يريد بكم الحسروقرلء تعالى 
و ما جعل عليكم فى الديں مى حرج وقوله عليه السلام لعلي و معان حه ارسلهما الى الهم يسر 
و لاتعسرل و لقول المجتهديى المشقة تجلب التيسير هكذا فى الهداية و حواشيه ] وهناك مقامان 
احدھما بیاں الحصر ر یکئي ني ذلک اں یقول بحشت فلم اجد سوی هذه الارصافو یصدق اا صدالقه 
و تدينه مما يغلسب ظن عدم غير اذ لو وجد لما خفي عليه او لان الاصل عدم الغير و حينثذ للمعتوضش" 
ان يجبي رصفا آخرو على المستدل ان يبطل عليته والا لما ثبت الحصرالدي ادعاء و اديهما ابطال علية 
بعض اأرصاف و يکفي ني ذللت ايضا انظ و ذلک بوجوة الأول الالغاء وهو بیاں أن ( يكم بدوں هی! 
الومف موجود فى الصورة الفلانية فلر استقل بالملية (اتفی الحکم باتفائه و الثاني کوں الوصف طرویا' 
اي م جنس ماعلم الغارة مطلقا فى الشرع ك لاختلاف بالطرل ر القصراربالنسبة إلى الحكم (لمجحوبف 
عنه كالختلاف بالذكورة و الانوثة فى العتق والثاللف عدم ظهور المناسبة فيكفي للمستدل إن يقول 
بحثرت فلم اجدله مناسبة و يصدق في ذللك لعدالقه هو الحنغية لايتمسكون بهذا المسلك و يقولون القرديد 
ان لم یکی حاصرا لا یقبل و اں کاں حاصرا بان يثبت عدم علية غير هذه الاشياء الني ر رد فيها بالاجماع 
مثلا بعن ما ثبت تعليل هذ! النص يقبل كأجماعهم على ان العلة للولاية اما الصغر او البكارة فهذا اجماع 
علوي نفي ما عداهما هذا كله خلامة ما فى التلويع و العضدي وحواشيها .ه 
التسيير نزد منجماں نام عملی است و بیانش در لفظ حد در فصل دال مهمله ارباب حاي 
مهمله گذشت » 
السير بكسر الرل رفتع الثاني جمع سيرة والسيرة هي اسم مى السيرثم نقلت الى الطريقة ثم غلبت 
. فی الشرع علی طریتة المسلمیں فی المعاصلة مع الکافریی والباغیں و غیرھما مہ المستامنیں والمرتدیں واهل 
الدمة كذا فى البرجندي ر جامح الرموزه و في فتع القديرالسي ر غلب في عرف الشرع على الطريق المامور 
:+# في غز والكغاره و فى الكفاية السي ر جمع سيرة وهي الطريقة فى الاسررو فى الش رع #ختص بسورالنبي عليه 
السام فى المغازي ه وفى المنشرر الس ر_جميح سيرة ر قد يراد بها قطع الطريق وقد يراد بها السنة فى المعاملات 
. يقال سار ابوهكر رضي الله عنها بسيرة رسول الله صلى الله عليه و سلم و سميمت المغازري سيرا أن اول 
. اسؤرها السهر الى الخزر ر ان المراد بها غي قولغا كقاب الإسير سير الامام و معاملاته مع الغزاة رالانصار 
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و اعفار » وذكر فى المغرب انها غلبت فى الشرع على امور المغازي و ما بتحلق بها المناسلك علي . 
امور اسي انتهیی » 

السيارة هي الكراكب السبعة الزحل و المشتري و المرين و الشمس و الزهرة رطان والقثر ويسم 
بالسیارات ایضا[ و بحصهم جمعا في بوت راحد ہ شعر ٭ هغ کوک کہ سی عالم را ٭ اہ زر ایشاں 
نظام و گل خلل « قمراست ر عطاری ر زهر ۰ شمس ر مرینغ و مشخري و زحل ٭ ] 

فصل السيرى المهملة *٭ السأرسة بالدال المهملة عند المذچمیی و اهل الهيذة هي سدس 
عشر اأخامسة ٠‏ 

التسديس شش گرشہ کردںں ر شش کردں ر در اصطلاے منجمیں راقع شدن ستاره بېرچ سيوم از 
ستارة دیگر كما فى المنقخب و بجی في لفظ النظر ه 

المسس علوي صيخة اسم المفعول مى باب التفعيل عند المحاسبیں ر المہندسين سطع بيط به 
سنة اغلاع مقساوية فان لم تك متساوية يسمى بذي ستة اضلاع و عند اهل القكسير هو رفق مشتمل 
على ستة و ثلثين مربعا صغيرا و يسمى بمربع ستة في ستة و بالوفق السداسي ايضا و عد الشعراء يطلق 
على قعم مى المسمط ر يجيي في فصل الطاء المهملة ٠‏ 

السلاسة بالفتۍ مرادف هشاشت است و مقابل لزرجت چنانچه د رفصل جیم ازباب لام خواهد 
آمد ونزد شعرا آنس ت که در نظم رراني +حدی بود که در اداي آن هيع گرنتگي نبود از جهہی لفظ 
کدا فيي جامع الصنائع و ایں سلاست نظم است و بریری قیاس سلاست نثرکما 9 یخفی ۰ 

السيأاسة بالكسر و المثناة التحتانية مصدر ساس الرالى الرعية اي امرهم و نھاهم کنا فی 
القاموس و غير فالتياسة استصلاح الخلق بارشاد هم الى الطريق المنجي فى الدنيا راآخرة نمي مى 
الانبياء على الخاصة و العامة فيي ظاهرهم و باطنهم ر ٨ري‏ السلاطین و الملولك على ی کل منہم في ظاهرهم 
و مں الحلماء ورثة نة الآنبياء في باطنېم لاغیر كما فى المغردات و غیرها كذ في جامسع الرموز في حد الزنا 
في كتاب العدرد » ر فى الجر الرائق في آخركتاب العدرد و رسمست السياسة بانها القانون الموضوع لرعاية 
الآداب و المصالع و انتظام الأموال [ رمي كليات ابى البقاء ما حاصله ان السياسة المطلقة هي اصلاع الغلق 
بارشادهم الى الطريق المنجي فى العاجل و اللجْل على الخاصة و الحامة في ظراهرهم و بواطنهم و هي 
انما تكو مي الانبياء و تصمى سياسة مطلقة لآنها في جميح الخلق و في جميح . اللحوال ارآنهاً مطلقة 
اي کاملة می غیر افراط و تفریط و اما مى السلإاطیی و امرائھم فانما تکوں على كل منهم في ظراهرهم 
بولا تكوني الا منجية فى العاجل لنها عبارة ص اصااع' معاملة عامة الناس غيما بينهم و نظمهم في . امور 
معاشهم و تيمموع'سيامة مدنية و اما مى العلماء الذيىى حم ورثة النبياء حقا على الغامة في بواطنمم 


ص 
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د هراي ل تكو" على العامة ل املاحهم مبني ‏ ملى الشركة اللاف و الملطنة القاهرة ر ايضا 3 تعوى 
على الخاصة في ظراهر هم انها ايضا منوطة بالجبر والقهر و تسمىى سياسة نغسية ٠‏ ر تقال ايضا علىى 
تدبير المعاش باملاع احرال جماعة مخصوصة على سنن العدل و الاستقامة و تسمئن سياسة بدنية ] 
وافسياسة نوعان الذر ع الرل سياسة عاد تعر العق مى الظام الفاجر نمي مس الشريعة علمها 
ص علمھا و جھلہا می جھلہا ر قد منک الناس فى السياسة الشرعية كتبا متعددة و النوع التآخر 
سياسة ظامة فالشريعة تحرمها انقمىى ٠‏ و السياسة المدنية مى اقسام الحكمة العماية و تسمون بالحكمة 
السياسية و علم السياسة و سياسة الملك و الحكمة المدنية [ وهو علّم تعلم منه انواع الرياسة و السياسات 
و اللجتماعات المدنية و احوالها و موضوعة المراتب المدنية و احكامها ر الاجتماعات الغاضلة و الردية ر وچة . 
استبقاء كلواحد مفها و علة زواله و رجه انتقاله وما ينبغي ان يكو عليه الملكڭ في تفه وحال اعوانه 
و ام ر الرعية ر عمارة المدن ه و هذا العلم وانكأن الملوك و اعوانهم احوج اليه فلايستخغني عنه احد مى الناس 
لان الانسان مدني بالطبع و يجب عليه اخقيار الحدينة الغاضلة مسكنا و ال#جرة عى الردية و ان يعلم كيف 
ينفع اهل مدينته و ينتفع بهم و انما يتم ذلك بهذا العلم ٠‏ و كتاب السياسة 9 رسطاطاليس الى الاسكندر 
يشتمل على مہمات هذا العلم و كقاب آراء المدينة الفاضلة ابي نصر الغارابيي جامح لقوانيذه كذا 
في ارشاد إلقاصد ٭ ] 

فصل الطاء المهملة # السرطان بغتع السين و الراء اسم حيوان ٠‏ و اسم برج وهو الذي اذ اوصلته 
الشمس بحركتها الخاصة مالت الى الجنوب ه و اسم مرض قال في بحر الجراھرھر ررم متقرے متولد مس 
صواد سودارية محقرقة انصبت الى ذلك العضر في ملآات العروق التي حوله سمي بع للمشاكلة أن 
وسطه يشبه جوف السرطان و العررق الفيي حرله تشبة بارجله و ایضا هو یتشبری بالعضو گما یتشبہی 
السرطان بما پمسکة » و فی الموجز السرطان منه‌ماهو متقرے ومنه ماهو غیرمتقرے و العرق بینه و ہیں 
الصلابة ان الورم السوداري ا کان مداخلا فى الحعضو مولما ذااصول ناشبة فى الاعضاء يسمىى سرطانا 
و ان کان مداخلا غير مولم يسم صلابة «ه و فى الاقسرائي الصابة بارد المجسة كمد اللون عادم الحس 
و السرطان له اقل مى الحرارة فى المجسة يبتديي ورما مثل اللوزة ار امغرثم يتزايد على الايام وشكله 
صسقدیر و اذا اخذ تظہر علیہ عروق حمر و صغر و خضرشبجیہة بارجل السرطاں و رنھ اکمد می السرطان ٠‏ 

السغسطة بالفاء و بعد ها سير كبحثر؟ عتد المنطقيين هي القياس المركب مى الوهميات وقيل 
القهاسن المركي مى المشبهات بالواجبة القبول يسم قياسا سونسطائيا ر نجي قي لفظ المغالطة في 
فصل إلطاء م باب الخين المحجمة ه ريطلق لفظ السوفسطائية على فرقة ينكروبي اأحسيات ر البديهيات 


وغهرها [. قالوا آأضرر ریات بعضها حسيات ر الس يغلط كثيرا ا حول يري الراحد انه ر الصفراري 
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الجقرط د استامل الاإضافادت اسقاط الاعتبارادمت بيبز ججو ) 


يجن اسلو مر[ و السوداري يجد المرحلوا و.الشخص اليجبڊ ع اجن برا مغورا رالراق على السفينة 
یری الساحل متسر و الماشي یری القمر ذاهيا و هكذ! كثير فلا جزم بان ايهم يعرف حقا و ايهم باطلاه؛ 
و البديهات قد كثرت فيها اختلافات الآراء و اعتراضات العقلاء و كلهم جزم حسصقية قله و يزم ببطدن اقوال 
مخالغیه فعیف یقطح بان هذا صادق و ذلک كاذب و النظريانت فرع الضروریات لنها الما تستغاد سر 
الضروريات دنعا للزوم التسلسل او الدور فغفسادها فسادها و تيذا ما مى نظري الآ وقد وقع في لخللاف 
العقلاء و تناقض الآراء فحینئذ 3 رثوق بالعیاں و ا رحجاں للبياں فوجسب القوقف فلذا قال بعضمم أي 
الاشياء ار هام و بعضهم انها تابعة وا و ي انها مشکوکات هکذ! ني شر عقائد النمفي 
ر حواشيه ] و تنشعب الى ثلف فرق ارلحها الاادرية وهم القائلون بالترقف في وجود كل شى 
و علمه قالوا ظهر مى كلام القادحيرى فى الحسيات و القادحيرى فى البديهيات تطرق التهمة الى الحاكم 
الحمي ر العقلي فوجسب التوقف فی الكل فاذا قیل لهم تقد قطعتم في هذ القضية فقد ناقضةم كلامكم 
بکلامکم قالوا کلامنا هذا لا یفیدںنا قطعا فیتناقض کما توهمتم بل یغیدنا شکا فا نا شاك و شاك ايضا في اني 
شاك وهلم جرا فلا تنتهى الحال الى قطع شير امل فيتم مقصودنا بلاتناتص ه٠‏ و تانيتها الحنادية وهم الذين 
یعاندوں و یدعوں انھم جازدوں باں لا موجود اصلا فھم ینکروں ثبوت الأعقاگق و تمیزها في انفسها في نفس الامر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد و بدرنه فالعقائق عندهم كسراب يحسبه الظمآن ماء و لوس لھا ثبوت اص1 ویرد عليهم 
نكم جزمتم بانتغاء الاحكام فناقضتم كلامكم » وتالتتها العندية وهم قائلو بان حقائق الاشياء تابعة لاعتقادات 
درں العکس فھم ینکررں برتها ر تمیزها في نفس اامر مع قطع النظ رع اعتقادنا اي لو قطع النظرعری 
الاعققادات ارتفعت السقائق بالمرة لعدم بقاء تميز بعضها عى بعض لهم يقولون بثبوتها و تقررها بتيمية 
الاعققاد وتوسطها كالمسائل الاجتهادية عند م يقرل كل مجتهد مصيسب فعلى هذا السوفسطائية قوم لهم نسلة 
و مذھب تنشعبوں الیی هذ الطوائف الثلت ٭ ر قیل ل یمک اں یکی فی العالم قوم عقلاد ينتیملوی 
هذ( المذھهب بل کل غالط سوفسطائي فيي موضع غلطه فار سوفا بلغة الیونانيینى اسم للعلم واسطا اسم 
للغلط قسوفسطا معنا علم الغلط كما إن فيلا بلختهم إسم تلمح و سونا اسيم للعلم و فيلسوف معفاه مسب 
العلم ثم عرب هذان اللفظان و اشتق منهما السغفسطة و الفلسغة و السفسطي ر الفلسفي منسوبا الها 
هذا یستغاد م شرے المواقف في آخر المرصد الرابع مري الموقف الارل و غير ه 

السقوط بالقافی در غت افتادں بچے نا تمام از شکم کا فی المنآخسب و نزب منجمای عباریت اسرت 
از غرړب منزلی كما :جيي في لغظ الطلرعم في فصل العیری م باب الطاء المهملة » و اطبا آنرا بر 
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}۱ سقاط الاضافات و أسقاط إلاصتبارات هر اعتبار احدية الذات فى كل الذراص و هو الترحيد 


مسقط باأجر ه المسبط ( ۹۴ ). 1 سمط( لمخقطدر 


اخسایهین کہا قال بعشیم ٭ ہیر ٭ نکر گوگی نکر گفقء اس بالذات » كه القرحيد اسقاا الاضاقات ه كا ٠‏ 
فين الم لاحات (لصونية ١‏ ] ۴ 
مقط با حجر بعر القاف مند المهنسين بطلق على مرتع عموث خارج می اعلی اتشکل على 

فاعدته » و قد يطلق على الارتفاع ايضا مجازا! لانه بالعقيقة هو صوقع العمود المذكور لانه عد علم بالتجربة أت 
الانقال مائلة طبعا الى مرکز العام عل سمت خط یکرں عمودا عل سطع الآانق ر ذلک یکوں ایضا عمودا 
علی السطع الموازی للانق فاں اسقط عں رآس ذلک المرتغع حجر کاں موضح سقوطة عل ذلک السطع هو 
سصوقع ذلك العمود كذا في شرح خلاصة الحساب ٠ه‏ 

المسمط مشتق است از تسمیط وآں در لخت مرروارید در رشتہ کشیدں است ودر صفائع 
چنانست که.شاعر مصراعی چند گرید که متفق باشند در رزں ر قافیه‌رد ر آخر مصرا ع اخیر که متفق است 
در وزیی قانیگ (صلي بیارد که بناي شعر بران کرده اس خراء قافیځ اصلي صرافق قافیگ مطلع باشد یا نجاشد 
و ایی مصاریح چند را سمطی نھد بعده همبران شمارکبیات دیگر ذریسد غير قافیڈ مسمط ارل مگر در مصراع 
اخیر کہ قانیۂ مسمط اول آرردں دران شرط است و ایں را نیز سطی تهد و همبریی نمط شعر تمام کند 
و ایں کم از چھار ررا نیست و بیش از د لطافہی ندارد پس بریں تقدیرھغت قسم میشود مربع 
و ”خمس و مسدس ومسبع رمثم و متسع ومعشره مثال مربع سمط اول ه شعر ه اي لي لعل توبطمم 
شک ره وې رخ خوب تو بنورقمر ه وي قد رعناي تو سرر دگره خاطرم آشغتة به رسه نگ ره سمط تاني ه شعره 
چوںں لب تو نیست شکر در جھاں ٭ ماء نتابد چو تو در آسماں ٭ سرر ٹخیزد چو تو در بوستاں ٭ 
اي بلطافت ز همه خوبقره دري مثال قافیڅ اصلي موافق قانیۀ مطلع است ه مثال دیگ رکه در ري قافرے 
املي “خالف قاني٤‏ مطلح است ہ شحر ٭ زآمدں نو بهار اغ چو بقخانه شد ٭ گشت رج گل چو 
شمع باد چو پررانه شد ہ پیشڈ بلبل کنوں گفتی افسانه شد ه گل ز خرشي پار کرد بر تی خود پیرهن . 
ابر بوقتت بھار چونکہ کشود است کف ہ ژالہ نگر چوں گھ ر لاله سراسرمدف ٭ نالة مرغاں شد» برفلكف 
از ھر طرف ہ٭ باغ شد چوں صنم باډ شد چوں شم ہ ر ھمبریں قیاس مسط ٥خمس‏ که ررر پنې مصراع 
را سمطی نیند ر مسدس که درو شش مصراع را سطی کنند و علی هدا القیاس ۰ 

المسمط المختص ر نزد شعرا چنانست که بیت را چہار قسم كند وس قم را مسجع آرد ودرقسم 
چهارم گلہھ چند را ردیف سازد و در ھربیت درقسم چہارم همان کلمات بیارد مثاله ه شعره هر چند گنه گارم 
بسیار گنه دارم ه امد تو نگذارم مشا زکرم ډارب ه هر چند تبه کردم پیوسته گذه کردم « جمله زسغه 
کردم شا ز کرم یارب ہ ماندم ز همه واپس گیرم کہ نیرزم خس ٭ چوں جز تو ندارم کس بخشا بکرم یارب ۰ 
كذا غي -جامع الصفائع [ وال السود الشريف نى الاصطلاحات التسميط هو تصهير كل بيت اربعة اقسام 


( A +) (السبجح‎ 


لتقا علىى سبح واحد مع مراع القانية فى الرابع الئى ان تنقضي القصيد: كقهرله. »شع ره ر حرب وزدحت 
و ٹغر سددت » و عل شددت عليه العبالاه و مال حویت رخیل حيبت وضیف قریت بخضاف الوك الى 
آخر القصید٤[‏ ٭ربعضی کسان مسمط را مسجع کغته اند چنانچه ماحسب مجع الصنائع کفته که مسجع 
عبارت ازاں است که شاعری بیتی را چهار قسم متساري کند و بعد رعایت سه سچمح بر قانیڭ واحد چهارم 
اصلي بیارد که بناي شعربراں است چنانچه موانا عبد الرحس جامي میغرماید ٠‏ غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو در سینه دارم خار ها ه ۰ هردم شگفقه بر تنم زار خارها گلزار ها ٭ 

٭ از بس فخاں وشیونم چنگست خم گشتہ تنم ہ ١٭اشک‏ آمدہ تا دامنم ازھرمڑہ چوں تارها ه 

٭ روجانسپ بستاںں فگں کزشوق تو گل درچس ۰ ۰١‏ صد چا کردہ پیرھی شستہ +خوں رخسارهاه 

ه گرسوي باغ آږري گذر سرږ و صنوبر رانگره »هر سو پی نظاره سر بر کرده ازدیرار ها ه 

٥‏ تو داد ي دل باه رکمی می مرد ماز غیرت بمی ۰ ه۰ یکبار میرد هر کسی بغچاره جامي بار ها ه 
پستردانستني است که اقسام سجع سه محروف اسست و روا بود که زیاده برسه بود چنانچه عبد الواسع 
جبلي گفته ر هفت 2ر بر یك قانیه نمرده و هشتم ب ر قافیځ اصلي آررده که بناي شعربران نمود» است 
شعر ه یا صاحبي آنش الخبر زاں سر قد سیمجر ه کز عشق او گشتم سمرتشنه لىب وخسته جگر ه 
ب رکندہ جاں افگندة سربا کام خشک و چشم تر ٭ کہ زغم زیرو زر دنیار دیری وجاں رت ہ آمد بچشمم ھر 
نفس عالم زعشقش چوں قفس ٭ بی ار مرا فرزاد رس شبھا خیال ارست بس ٭ تا چند باشم چوں جرس 
بی او خررشاں از هرس ٭ ھهرگز مبادا حال کس در عشق چرں احرال می ٭ تا می بریں مفترں شدم 
آگھ نھ تا چوں شدم ٥‏ بادید٤‏ پر خو شدم با قامست چوں نوں شدم ٭ با محفت ذر النوں شدم و ز 
دست خود بیررں شدم ٭ سر گشتہ چوں“ مجنرں شدم گرد جھاں بی خویشتی ٭ دارم زبس نیرنگ او 
دل چوں دھاں تنگ ار ٭ آراز دل چوں سنک او وز ناز و خشم وجنگ اوه تا کي چو زیر چنگ او 
زار کنم از خنگ ار ٭ وز عارض گلرنگت ار چرں گل دریدہ پیرہں ٠‏ در وصل و جر ر عيش وغم در 
جاں وچشمم تف و نم ٭ در لعل و جزعش نرش وسم در رړې و پشتم چیں و خم ه هرگز نديدي در جم 
ني نیز خراهي دیدهم ه چوں ار بچلاکي صنم چرںں مں بغمناکي شم ۰ بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مهرش نحپرم » بي ار همه در ننگرم با عاشقي آں دلیرم ه ازبسکه رنع وغم خررم چاک اسسی جامه دربرم « 
خاك است دام برسرم پیش صفي الدیں حس ٠‏ الى آخرالقصيدة انتهى مى مجمع الصنائع ] 

خصل العين * السيح النثاني هي سور الفاتسة وقد صررجه تسميتها فيي لفظ السور؟ و قيل 
هي عبارة ع سبع سور و هي می الفاتسحة الى الانغال ر قيل هي اسم القرآی ه و عند اهل السلولف يشار 
بحبح النثائي الى خد المسبرب كذا في كشف اللخات ء» و السبجع الطوال قد عرفت معنا في لغظ المورة 


إ + ۹+ ) السابعة ه٠‏ المصبح ه٠‏ الجبعيبة 


يي خجسل. الراء المهبلة ه 
السابعة مند المنجميرى هي سدس غشر السادسة ه 
المسبح ميغة اسم المفعول مى باب إلتفعيل عند المهندسين سطع تسيط به سبعة اضلاع 
متساوية فاں لم تكرى متساوية فقسمىن باسم العام ر هوذر سبعة اضلاع » و عند | اهل التکسیروفق مشتمل عل 
تحعة واربعين مربعا صغيرا و يسمى بمربع سبعة ني سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشعراء يطلق 
a O‏ 6 
السبعية فرقة مر غلاة الشيعة لقبوا بذلک لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة اي الرسل سبح آدم 
رنوح و ابراهیم وموسیی وعیسی ر محمد و محمد المهدي سابع النطقاء و بیری کل اثنیری م النطقاء 
سبعة اة يتممون شريعة ولا بد في كل شريبعة مرى سبعة بهم يقتدى امام يودي عر الله حجة يودي 
عر ذلك الامام و يحل عليه و يحت بيه و ذومصة يىص اي ياخذ العلم سى ا سجة و ابواب و هم 
إلدعاة افداع اکبر هم وهو لرفع درجات المومنی ر داع ما ذرں یاخذ العھود علی الطالبیں می٠‏ اهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الامام و يغتع لهم باب العلم و المعرفة و سملب قد ارتفعست درجتہ فی الدیں 
لک لم یوذں لھ فی الدعوۃ بل فی ااحتجاے على الناس فهو بحتع و برغب الى الداعي و مون 
يتبعه لي يتبع الداعي و هو الذي أخذ عليه الحعهد و آم و ایق بالعهد و دخل في ذمته و حزبه ه 
قالوا ذلك الذي ذکرنا كا لسموات و الارضي و الإجحار و ايام الاسبوع و الكواكي السيارة و هي المدبرات 
امرا کل منها سيعة كما هو المشهور » و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائغة مى المجوس 
راموا عند شوكة الاسلام تاريل الشراح علیی وجه یعود الیی قراعد اسلا فهم لیوجب ذلك اختلافا فى الاسلام » 
و ريسهم فيي ذلک حمدان قرمط و قيل عبد الله برى ميمون القداح و لهم فى الدعوة و استدراج الضعقاء 
مراتب الزرق و هر تفرس حال المدعو هل هر قابل للدعرة ام لا ولذا منعوا دعوة م ليس قابلا لها 
و منعوا القكلم فيي بيت فيه سرا اي موضح فيه فقيه او متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مي المدعوین 
بما یمیل اله هھاء و طبعة می زهد و خلاعة فان کان ييل الى الزهد زينه في عینه و قبع نقیضة و ان کان 
ييل الى (لخلاعة ينها و قبع نقیضها حتیں تحصل له الانس تم القشكيك في اران الشريعة ثم انتديس 
و ھو دعویل مصوافقة اکابر الدیں والدنیا لهم حتی یزداد میله ثم الناسیس وهو تمهید مقدمات یسلمیا 
المدعو و تكوري سائقة له الى ما يدعو اليه مى الباطل ثم الح و هو الطمانينة الىي اسقاط الاعمال البدنية ثم 
السلخ م الاعتقادات الدينية و حينكذ ياخذون فى الاباحة و الحى على استعمال اللذات و تاريل الشرائح 
كولمم الوضوء عبارة هى موالاة الامام و التيمم هو اللخذ مى المأذون عند غيبة الامام. الذي "هو اسحجة و الصلوة 
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ثلثنها علىى سجح واحد مح معا القافية فى الرابع الى ان تنقضي القصيد؟ كقرله.«شعر ٠‏ ربحرب وزدت 
و ثغر سددت » ر علي شددت عليه السبللاه ر مال حويت وخيل حمیہت وضيفب قریت لعاف لوكا ألىى 
آخر القصید:[ ٥‏ ربحضی کساں مسمط را مسجع فت اند چنانچه صاحسب مجع الصنائع کفته که محجع 
عبارت ازان است که شاعری بیتی را بچهار قصم متساري کند ر بعد رمات سه سچح ب رقافیڭ راحد چهارم 
اصلي بیارد که بناي شعربرای اس چنانچه مولنا عبد الرحم جامي میغرماید غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو در سینه دارم خار ها ه ۰ هردم شگفتہه بر تنم زاں خارها گلزار ها ۰ 

٭ از بس فغاں وشیونم چنگست خم گشتھ تنم ٭ ١‏ اشک آمیہ تا دامنم ازھرمڑہ چوں تارها ه 

٭ روجانسب بستاں فگں کزشوق ت وگل درچس ٭ہ ۰ صد چالٹکرد: پھرھی شستة خحوں رخسارهاہ 

ه گرسري باغ آري گذر سرږ و صنرېر رانگره »هر سو پی نظاره سر بر کرده ازدیرار ها ه 

ه تو داد ي دل باه ر کسی م مرد ماز غیرت بمی ۰ ۰ یکبار میرن هر کسی بخچاره جامي بار هاه 
پستردانستني است که اقسام “جع سه معروف اسیب و روا بود که زپاده بر سه بود چنانیه عبد ([لواسح 
جبلي گفته وهفت قشم را بریك قافیه نمرد» و هشقتم بر قافیځ اصلي آررده که بناي شعربران نموده است 
شعر ه یا صاحبي آئش الخبر زاں سرړ قد سییر ٭ کز عشق ار گشتم سمرتشنه لىب وخسته جگر ه 
بر کندہ جاں افگندء سربا کام خشک و چشم تر ہ کردہ زغم ریرو زیر دنیار دیں و جاں ر تں ٭ آمد !بچشمم ھر 
نفس عالم زعشقش چوں قفس ٭ بی ار مرا فریاد رس شبھا خیال ارست بس ٭ تا چند باشم چوں جرس 
بی او خررشاں از هوس ٭ہ ھرگز مبادا حال کس در عشق چوں احوال س ہ٥‏ تا می بریں مفتوں شدم 
آگہ نھ تا چوں شدم ٭ بادیدۂ پر خریں شدم با قامت چوں نوں شدم ٭ با محنت ذو النوں شدم و ز 
دست خود بیروں شدم ٠‏ سر گشتڌه چوں' ہجنرں شدم گر ۔جھاں بی خویشنری دارم زبس نیرنگ او 
دل چوں دھاں تنگ ار ٭ آراز دل چو سنک او وز ناز و خشم وجنګ اوه تا کي چو زیر چنگ او 
زاري کنم از خنگ ار ه وز عارض گلرنگ ار چرں گل دریدا پیرہں ۰ در ومل و جر ر عيش و غم در 
جاں وچشمم تف ر نم » در لعل و جزعش نوش وسم در رړې ر پشنم چیں و خم ه هرگز نديدي در مجم 
ني نیز خراهي ديدهم ه چو ار !بچالاکي صنم چو م بغمناکي شس ه بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مهرش نحپرم » بي ار همه در ننگرم با عاشقي آں دلبرم ه ازبسکه رنج وغم خورم چاک اس جامه دربرم ه 
خاك است دام برسرم پیش صغي الدیں حسی »ه ال آخرالقصیدة انتهی مى “جح الصنائع ] 

فصل العين ٭ السبح المثاني هي سور الفاتسة وقد مررجه تسميتها في لفظ السورع و قيل 
هي عبارة ع سبع سور وهي مى الغاتحة الى اانغال وقيل هي اسم القرآى ه وعند اهل السلول يشار 
بيع المثائي الى خد الحبرب كذا في كشف اللغات ٠‏ و السبح الطرال قد مرغت مصعنك في لغظ السررة 


( + ۹+ ) السابعة « المسبح ه٠‏ السبعية 

خي :فجسل. الراء المهملة » 

الساأيعة صند المفجمیری هي سدس EN‏ 

المسبح صيغة اسم المفعول مر باب التفعيل عند المهندسيرى سطم تسيط به سبعة اضلاع 
متساویة فاں لم تكى متساوية فقسمى باسم العام وهو ذو سبعة اضلاع ه و عند اهل التكسيروفق مشتمل على 
تحعة و اربعين مربعا صغيرا و يسم بمربح سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشحراء يطلق 
SS Sa OR‏ » 

السبحية فرقة مى غلاة الشيعة لقبوا بذلک لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة اي الرسل سبح آدم 
ونوج و ابراهیم وموسی وعیسی و محمد و “عمد المهدي سابع النطقاء و بیں کل اثنهری مر النطقاء 
سبعة امة يتممون شريعة ولا بد في كل شريعة مر سبعة بهم يقتدى امام يودي ع الله حجة يودي 
عر ذلك الامام و يحمل عليه ريحت بعطه ر ذرمصة يبص اي يا خذ العلم مى ااسجة و آبواب ب و هم 
الدعاة غداع اكبرآهم وهو لرفع درجات المومنيش و داع مأ ذرن ياخذ العهود على الطالبين مى اهل 
الظاهر فيد خلمم في ذمة الامام و يفتع لهم باب العلم و المعرفة و ملب قد ارتفعت درجته فى الدیں 
لک لم یؤذں له فى الدعوة بل فى الاحتجاے على الناس فهو بحت و برغب الى الداعي و ا 
يتبعه لي يتبع الداعي و هو الذي أخذ عليه العهد و آم و ایق بالعهد و دخل في ذمته و حزبه ه 
قالوا ذلك الذي ذکرنا كا لسموات و الارضيري و الجحار ر ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
(مرا کل سٹھا سبعة كما هو المشهورر » ر اصل دعرتهم على ابطال الشرائح لان الخبارية و هم طائفة مى المجوس 
راسوا عند شركة الاسلام تاريل الشرائح على وجه يعود الى قواعد اسلا فهم ليوجب ذلك اخقلافا فى الاسلام « 
و رئيسهم في ذلک حمدان قرمط و قيل عبد الله بى ميمون القداح و لهم فى الدعوة و استدراج الضعفغاء 
مراتب الزرق و هو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام 3 ولذا منعوا دعوة مى ليس قابلا له 
و منعوا التکلم فيي بیت فيه سرج اي موضح فيه فقيه إو متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مى المدعوین 
بما یمیل الیە هھاہ و طبع مری زد و خلاعة فاں کاں یمیل SR‏ 
ييل الى الخلاعة زيما و قبع نقيضها حت يحصل له الانس ثم التشكيك في ارکاں الشريعة : تم التد ليس 
و هو دعوی صرافقة اکابر الدیری و الدتیا لهم حت پزداد میله ثم الناسیس وهو تمهیں مقدمات یسلمه 
المدعو و تكو سائقة له الى ما يدعو اليه مى الباطل ثم الخلح و هو الطمأئينة الي اسقاط الاعمال البدنية ث 
السلخ مى الاعتقادات الدينية و حينكذ ياخذون فى الباحة و الح على استحمال اللذات و تاويل الشراک 
كقوكهم الوضوء عبارة عى موالاة الامام و التيمم هو الاخف مر المأذوبى عند غيجة الامام. الذي “هو الحجة ر الصلو 
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منه و الفسل تجديد العهد و الزكر؟ تزكية النغس بمعرنة ماهم عليه مى الدين و العبة إللبي و ألمب ملي: 
و الصفا هو النبي و المررة علي ر ألبيقات الايناس و التلبية اجابة المدعو و الطراف. بالبيمت سبما موا 
الائمة السبعة و الجنة راحة ابد ان عى التكاليف و النار مشقتها بمزاولة التکالهفب الى غه رذ لک م نخرافاتهم ه 
آعلم انهم كما يلقبرن بالسبعية کذلک بالاسماميلية لانقسابهم الو “سد ہی . اسمعیل ٥و‏ قھل لاثباتھم الامامة 
لاسمعيل بن جعفر الصادق و بالقرامطة ل اولھم رجل یقال لھ حمد ا قرمط و قرمط احدی قری وا۔ط 
وبالترمية لاباحتهم المرمات رالمعارم وبالبابكية اذا تبعت طائغة منهم بابک اأجرمي فی الخروج بآڈربججاں 
ربالتسضرة للسهم الحمرة في ايام بابك ار لتسميتهم المخالفيى مى المسلمهى حمر و بالباطنية لقولمم 
بباطی القرآں درں ظاهر قالرا للقرآں ظاهر و باط ر المراد باطنه 3 ظاهرة المعلوم م اللغة و المتىسک 
بظاهن معذب بالمشقة فى الاكتساب و باطنة مود الى ترك العمل بظاهن كذا في شرح آلمواقف . 
السيى بالفتع و سكو اجيم عند اهل البديع مى المجسنات اللفظية و هو قد يطلق علىى 
نفس الكلمة اللخجرة مى الفقرة باعنبار كونها صوافقة للكلمةماالخيرة ميري الغقرة اللخرى ء و بهذا الاعقبار قال 
السكاكي الحجع فى النث ركالقافية فى الشع رفحل هذ! اأسجع “ختص بالنثر و قيل بل عجري فى النظم ايضاء 
ر مى المجع على هذا القرل اي القول بعدم الاختصاص بالنثرما يسم بالتصريع وبجیری ني فصل العیں می 
بابالصاد المهلمة ربالتشطیرو بجی ني فصل الراء مي باب الشين (لمعجمةه رقد يطلق على التوافق المذكور 
الذي هر المعنى المصدري و بهذا الاعتيار قيل الحجع تواطر الفاصلتين م النثر علىى حرف راحد فى 
اآخر ر التواطو القوافق كذا فى المطول و قد يطلق على الكلام المسجح إى الكلام الذي فيه السجم 
قال فی المطرل في بیاں التشطیر و !جوز ان تسى الفقرة بتمامها سجعة تسمية للكل باسم جزئه وايضا 
يدل عليه تقسيمهم اأسمجع الى قصير وطريل قال فى المطول السجع إماقصير واما طويل و القصير 
احسس لقرب الفواصل المسجوعة مي سمع السام و لدلالقه علي قوة المنشیی ٭ و احسی القصیر ما کاں مس 
لغظی نحو یا ایہا المډثر قم فانذر و ربلګ فکبر و ثیابك فطہر ومنه ما یکو مى ثلثة الى عشرة ومازاد 
علیہا فہو میں الطریل و منہ ما بقرب مہ القصیر باں یکوں تايه مى احدى عشرة الى اثنتي عشرة 
ر اكثرة خسن عشرة لفظة كقوله تعالىى و لى ذقنا الانسان منا رلحمة الآية فلآية الارلىى احدى عشرة الثانية 
لىب عشرة «١‏ رفى الاتقان قالرا احسى الحمجع ما کار قصيرا و اقله كلمتاي و الطويل مازاد على العشرو ما 
بینهما متوسط كآيات سررة القمر انقمىى » (علم اى لجح بالمعنى الارل ثلثة اقسام فى المطول المج ثلثة 
امرب مطرف ا اختلشغت (لغاصلتاں في الوزن نسو ما لکم ( ترجو لله و قارا ر قد خلقکم اطوارا فالوقثر 
ر الاطوار مشقلفار تر زنا و الا فانکان جميع ما في احدى القرینتیی مر اللفاظ او اكثره مثل ما يقابله٠‏ 
اي ما ڀقال . احمدي القرینتیری م ااخري فى الوزي و .التقفية (ي التوانق على اأسر اخهو : 


: ( ۹۷۲ ) سح 
فترميع نسو فهو يطبح ااسجاع إجواهر لغظه و يقرع الاسماع بزو اجر ومظه فجميع ما فى القرينة 
الثانهة يراغق ما يقابله م الارلىى فى الؤري والتقضة و إما لغظة هو فطايقاباها شى مي القرينة 
و الا اي و ان لم يکي ما في احسي القرينتوى او اكثرها مثل ها يقابله مى اقخر فهو المقرازي 
ر ذلک باں یکوں ما في احدی القرینتیں او اکثر و ما قبل مں الاخری مختلغیں فی الرزں 
و الققغية جميعا نعو فيها سرر مرغوعة و إكراب موضوعة ار فى الوزن فقط نسر و المرسلات عرفا 
فالعاصفات عصفا او فی التقغية فقط کقولنا حصل الناطق و الصامت ر هلك الحاسد و الشامی ار لآیگوں 
لکل کلمة می آاحدی القرینقیںی مقابل م الاخری نعوانا اعطیناك الکرثر فصل رنت ر انحرہ ر فی الاتقاں 
في نوع الغواصل قحم اليديعيون الحجح ومثله الفواصل الى اقسام الأول المْطْرف و هران تختلف الفاصلتان 
في الوزن و تتغقان في حرف (لسجع فحو مالم ترجو لله وقارا وقد خلقكم اطوارا و الثاني المتوازي 
وهو ان تتغقا وزنا و تقغفية ولم يكن ما في الارليي مقابلا لما في الثابية في الوزن و النقغية فسو سرر مرفوعة 
واكواب موضوعة و الثالمف المتوازن و هو ان تتغقا وزنذدون التقغية فعحو نمارق مصفوفة و زرابي ميثوثة و الرانح 
المرصح و هران تتفقا رزنا و تقفية و يكو ما غي الارلىى مقابلا لما فيي الثابية كذللك سر إى إلينا ايابمم 
ثم ان علينا حسابهم وان الابرار لفي نحيم وان الغجار لفي جحيم « واأحامس المقماثل وهو ان تقصاويا 
فی الوزن درن النقغية ر تكو إفراد الأرلىى مقابلة لما غي التانية فهر بالنسبة الى المرصح كالمتوازى بالفسبة 
الي المقرازي تحرو و آتينا هما الكتاب إلمستبهى و هذيغاهم الصراط المستقيم فالكتاب و الصراط مترازنان. 
و كذا المسقبين والمستقيم و اختلقا في الحرف االخيرانتمين * فائنة ٭ قالوا احسس السجے ها تسارت 
قرائنه نسو في سدر خضرد ر طاع منضود ثم بعد ان لم تتسار قرائنه فلاحس ما طالت القريفة الثانية 
نسو و النجم اذا هوى سا ضلل صاحجكم و ما غوئ ار القريدة الثالثة فحو خذوه فخلوه ثم اجيم صلره ه 
قال اہی الائیر الالحسس نی الثانية المسارا5 و الافاطول قلیلا و فی الثالثة ان تکوں اطول و بجوزان تج 
صسارية لما و قال الخغاجي لا #جوز۲ن تكو الثابية اقصر مس الارلىى # فارّدة # مبنى الاسجاع و القواصلى 
على الوقف. و السكون و لهذا ساخ مقابلة المرفوع باأمجرور و بالعكس كقوله تعالىي إنا خلقناهم می طیں لارب 
مع قوله عذاب و صب و قولھ بماء منہمر مح قول قد قدر [ لان الغرض می السجح ان یزار بیرے القرائی 
ولايقم فاك غي کل صورة اا بالوقف و البغاء علی السکوں کقولہم ما ابعفد مائات و ما اقرب ما آنه فاده 
لو اعتجرمت (لعرکة لغاس السجع لں القاء می غات سفتوح ومس آت صکسرر منوں طعذا فی المظطول ] 
فاںة چ قال اب الاير اأسجع بحتاج إلى اربع شرائط اختيار المفردات الغصخعة ر اختيار التالیف 
الفصیے و کوں اللفظ تایحا تلمعنی 3 عکسة و کوںی کلواحدة می الغفقرتیں دالة عل مخنی آخر وال لکاں تطریا 
# فائدة # حروض الفراصل إما متمائلة كمام راو متقاربة صثل الرحس الرحيم سالك يوم الديى قال أقمام 
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فخرالداین وين فواصل القرآن اتغ ر عى هذين القسمين بل گفعصرفى النتمائلة ر المتقاربة ٭ فائدة ۴ 
هل يجوز استعمال السجع في القرآں فيه خلاف و الجمهور على المنع لان إصله م سجع الطير آي صات 
` والقرآنں سس صفاته تعالیی ر ل تجو زاوصفه بصفتهم ما لم يرو الأذن بها ه قال الرماني فيي اعجاز القرآں ذهب 
الاشعرية الى امتناع ان يقال فى القرآن جع بل غواصل و فرقوا بان السجع هر الي يقصد ني نغسه ثم بحال 
المعنى عليه و الفوامل هي التي تتبع المعاني ولاتكرن مقصود؟ غي نفسها قال و لذلك الت الغواصل بلاغة 
ر السجع عيبا و تبعه علىى ذلك القاضي ابوبكر الجاقلاني و نقله عرى نص اعابنا كلهم و ابى الحسي الاشعري 
قال ذهب كثير مي غي رالاشاعرة الىى اثبات اأسجع فى القرآن وزعموا ان ذلک مما یہی به فنضل الکلام و انه 
مى الاجناس التي يقح بها التفاضل فى البيان و الفصاحة کالجناس ر الالنغات و نسر هما قال و اقوی ما 
استدلوا ب الاتفاق علیی اں موس افضل مہ ھاروں ر لمکاں السچع قیل في مرضع هاروں و موسی و لما كانت 
الفواصل في موضع آخر بالوار و النون قیل موسی و ھار قالوا و هذا یغارق امر الشعر لانه لا #جوزان يقع 
فی الخطاب الا مقصردا اليه و اذا رقع غیر مقصود انه کان درن القدر الذي نسمیه شعرا و ذلک القدر 
مما یتفق و جود می المفخم کما یتفق و جودہ می الشاعر و ما جاء فی القرآں می السجع فھو کثیرلا يصع 
اں يتفق کله غير مقصود اليه وبنوا الامر فيي ذلک على تجديد معنى السجع فقال إ(هل إللغة 
هو سروالات الكلام على حد واحد و قال اب ادريد سجعت العمامة معنا رددت صرتها قال القاضغي 
و هدا غير یع و لوکان القرآری سجعا کان داخلا في اسالیب کلامهم ر حیکند لمیقع بذلک الاعجاز و کو جاز 
اں يقال هو سجع معحجز لجازاں یقولوا شعرمعجز و کیف (لسجع سما کاں بالغ الكهان م العرب و نغية 
میں القرآں اجدر باں یکوں حجة مر نغ الشعر أن الكهانة تنافی النبوات بخلاف الشعر و قد قال 
ملى الله عليه وسلم سح كسجع الكهان فجعله مذموما[ و قصل ان امرآة ضرت بطن صاحبتها بعمود فسطاط 
القت جنيغا ميتا فاختصم اولياوها الىى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال عليه السلام لاولياء الضاربة 
دوه فقالوا اندي مى لاصاج و 3 استهل ولا شرب ولااكل ومثل دمه بطل فقال عليه السلام سح كسجع 
إلكهان قوموا فدو» هكذا فى الكغاية شرح الهداية ] قال و ما توهموا انه سجع باطل لان مجيه علىى صررته 
د يقتضي کرنه سجعا لا السجع يتبع المعنى فيه اللغظ الذي يردى امجح و لیس کذلک ما اتقق مما 
هو ني معنى السجع مس القرآ لى اللفظ و قع فيه تابعا للمعنى ء قال ر للسجع منهع محفوظ و طريق 
مضبوط مى اخل به رقع الخلل في كلام و نسب الى الخررج عى الفصاحة كما ان الشاعر اذا خرج 
صں الوزیں المعھود کاں مخطئًا و انت تری فواصل القرآں متفارتة بعضها متدانى المقاطع و بعضها يمد 
حقیی يتضاعف طوله عليه و ترب الغاصلة في ذلك الوزي الاول بعد كلام كثيرو هذا فى السجع غير مرضي 
ر لامسمرد » واماما ذکروه مر تقدیم موسو علیی هاررں ني مرضح ر عکسه في مرضح فاغائدة اخری ر هر 
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اعابة القصة الواحدة بالفاظ مختلفة تودي معنى راحدا و ذلك س التضضى. فل ذللف امر معب 
تظهر به الفصاحة و الباغة ولهذا اعيدت كثيرة مى القصص على .ترتيبات متفارتة قنبيها بذلک علىى 
جزهم عر الاتياى مبتدأ و متكررا بمثله و لو امكنتهم المعارضة لقصدرا تللك القصة و عيررا عنها بالغاظ لهم 
تودي الى تلک المعاني ه ر نقل صاحب عررس الافر[ ج ع القاضي انه ذهب فى الانتصار الى جواز 
تسمية الفواصل سجعاه و قال [اخفاجي في سر الفصاحة قول الرماني ان المجع عيب ر الفراصل بلاغة 
غلط فانة ان اراد بالسجح ما يتبع المعنیی و هو غیر مقصود فذلک بلافة و الغواصل مثلة و ان اراد به ما 
تقع المعاني تابعة له و هو مقصود بتكلفى فذللك عيب و الفواصل مثله « قال و اظن الذي دعا هم الى 
تسمیۃ کل ما فی القرآں فواصل و لم یسموا ما تماثلت حرونه سچعا رفبتهم في تنزیه القرآں عری الرصف 
الائق بغيرة مى الكلام المروي ع الكهنة و غير هم و هذا الغرض فى التسمية قريب و الحقيقة ما قلناء » 
قال و التحریر ان الا“جاع حروف متمائلة ی مقاطع الغراصل ٭ قال غاں قیل اذا کای عندکم ان (لسجع 
معمود فھلا و رد القرآں کل مسجوعا قلنا ان القرآق نزل بلغة الحرب و عل عرفھم و کان الغصیع منہم لا یکو 
کلاس کله مسجوعا لما فيه م امارات التکلف فلم یرد کله مسجوعاه وقال ابی النفيس يکفي ني حسن 
(لمجح و رود القرآن به و لا يقدح فيه خلوه في بعض المواضع لان المقام قد يقتضى للانتقال الى احس 
منه و کیف يعاب السجع على ااطلاق و انما نزل القرآں عل اسالیںپ الفصیے می کلام العرب 
فو ردت الغفراصل فيه بازاء ورود الاسجاع فيي کلامهم و انما لم دجرى علىى اسلوب وراحد لانه لا تسس 
فی الکلام جمیعا ان یکویں مستمرا علیی نمط واحد لما فی م التکلف و ملال الطبح ولان الافقناں فى 
ضروب الغصاحۃ اعلیی می الاستمرارعلیی ضرب راحد و اں شت الزیادة علوں هذا فارجح الى الاتقاں ٠‏ 

المسمع هو الام الذي فيه ال#سجيع اي السجع و بجيىى في لغظ الكلام فيي فصل الميم مى 
باب الکاف ٭ ر نیز مسجع عبارت اس ازآنکه شاعر بیتی را چهارقسم متساري کند و بعد رعایت سه سجع 
بر قافیڈ واحد چهارم برقافیڈ آرد که بنایي شعر بران است کدا فيي مجمع الصناتح و تفصیل آن در 
غیت مسمط گذشت 

السریح در اصطاح اهل عررض نام اخریست از نحور مشترگہ درعرب و کجم وامل ایں اسر 
مستغعاں مستفعلں مفعولات است بضم تا دو بار و دریں بعر اسباب بیشتر اند از ارتاد پس سریع تر 
گفته میشود و لهذا مسمی بسریع شد و مطوي موقوف و مطوي مکسوف مستعمل میشود کدا ني 
عروض سيفي » و ني بعض الرسائل العربية ولا اجوز استعماله تاما لنعرلك آخره ویستعمل مسدسار مشطورا » 
-[ ودر مخز الغوائد آررد. که زحاف بعر سریع شش اند طي خبن خبل رقفب کسف صلم و اجزاي آن 
که از ستغعلن مشتق اند مفتعلن مغافلی فلت مغعولی است و آنچه از مفعرلات برآررده انډ فاعلات 
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السلعة . بالكمرو سكرن الللم هي النتاع كما ني جامح الرموز دي كقاب.المضاربة و هذا : فی الصرلج: 
ويرادفه العرض ويقال له العيرى ايضا وهو غي رالدراهم و الدنانيرو الفلوس الراجة ه ربيطلق ليضا على مض . 
و هي حينئذ بالكسر و الفتع كما فى المنتخب و فى الموجز البلضي می الورم ان لم يكي مخاطا للعضو 
بل متميزا عذه فهو السلح الليغة و الورم السرداري ان لم يك مداخلا ویکوں منشبثا بظاهر العضو فهو 
السلع و ان لم يك متشبتا بظاهره فهو الورم الخدردي ٠‏ 

السمح بالفتعم وسكون الميم فى اللغة الاذن و حش ااذن وهو قوة مودعة فى العصب المغروش 

في مقعر الصماح الذي فيه هر معتقى كالطبل فاذا روصل الهواء اأحامل لاصرت الى ذلك العصب 
وقرعه ادركته القوة السامعة المودعة في ذلک الحعصب فاذا انخرق ذلک العصب ار بطل حسہا بطل 
السمح «أعلم ان المسلمين اتفقوا علىى انه تعالىى سميع بصي رلكنهم اختلغرا في معناه فقالت الفلاسفة و الكعبي 
رابو الحسیں البصربي ذاك عبارة عى علمة تعالىى بالمضموعات و المبصرات » و قال الجمهور منا اي من 
الاشاعرة و مر المعتزلة و الكرامية انما صفقان زائدتان على العلم ه و قال ناق المحصل إران فلاسغة الاسلام 
قان رصغهة تعالى بالصمع و البصر مستفاد مى النقل و انما لم يوصف بالشم و الذرق و اللمس لحدذم و رود 
النقل بہا و اذا نظر ف ذلت می حیہ العقل لم یوجد لھا رجہ سوی ما ذکرہ ھولاء فاں ابات صفتیں 
شبیھتیں بسمع العیوانات و بصرھا مما لا یمکی بالعقل و الارلی ان يقال لما ورد النقل بہما آمنا بذلک 
وعرقنا انهما لا يكونان باآلتين المعررفتين و اعترفنا بعدم الوقرف على حقيقتهما كذا في شرح المواقف ٠‏ 
قال الصوفية السمع عبارة عى تجلي علم الحق بطريق افادته مرى المعلوم لانه سجاه يعلم كل ما يسمحهة مى 
قبل ان يسمعة و مى بعد ذلك فما ثم الاتجلي علمه بطريق حصوله مى المعلوم سواء كان المعلوم نغسة او مخلرقه 
فافهم و هو لله وصفب نفسي اققضاه لکماله في نفسه فهو سج+حانه یسمع کلام نفسه و شان کما پسمع مخلوقاته مر 
حیہی منطقھا ر می حیہی احوالہا فسماعه لنفسه می حیہی کلامه مغهوم سماعه لنفسة می حیہی 
شونھ وھومااققضتہ اسمارہ و صفاته م اعتباراتہا وطلبہا لمونراتها فاجابته لنغسه و هو ابرا ز تلك المقتضیات 
فظہور تلك اآثار للاسماء و الصفات ه ومن هذا الاسماع الثاني تعليم الرحم القرآن لعباد, ١‏ خی بذاته 
الذيرى نبه عليمم النبي صلى الله عليه و سلم بقوله اهل القرآن اهل الله و خاصته فيسمع العبد الذاتي 
مخاطبة الاوصاف ر الاسماء للذات تخجيبها اجابة الموصوف للصغفات و هف( السماع الثاني اعز مر السماع 
الكلامي فان احق اذا اعارعبد» الصفة السبعية يسمع ذلک الحعبد كلام الله بسمح الله ولايعلم ما هي عليه الأرصاف 
و الاسماء مح الذات فى الذات ولا تحدد بخلاف السمح الثانی الضي یعلم ارحس عباد القرآن فان 'الَضشة 
السمخَية تكون هنا للحبد حقيقة ذاتية غير مستعارة ولامستفادة فاق صع للعبد هذا القجلي السعي تصكب ` 
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له عرش الرحمانية ف#تجلىى رب مستويا علىى عرشه و لوسمامه اوا بالشان إما اقتضتع سما ر اارصاف جی. 
ذا الدیای لما امکنھ ا یتادب بآداب القرآں في حضرة ارحس و ليوام ذلك اللدباء وحم الافراة المسققرنى 
فصماعهم هذا الشأن ليس له إنتهاء لنه لانهاية لكلمات الله تعالىى ر ليست هز الاسماء والصفات “مضصرصة 
بہا تعره منها بل لله اسماء و اوصاف مستاثرات في علمة لمي هر عنده و هي الشئون التي يکو احق بها 
مج عبد و هي الاحوال التي يكوري بها العبد مع ربه فالاحوال بنسبتها الى العبد مخلوقة و الشكُون بنسبتها 
الى الله تعالىى قديمة و ما تعطيه تلك الشخُرن مری الاسماء و الارصاف هي المستاثرات في غيب الله تعالی 
و الو قراءة هذا اعلام الثاني الاشارة في قوله اقرا باسم ربك الذي خلق خلق الانسان مي علق اقرا 
و ربلك الاكرم الذي علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم فان هذ القراءة قراءة اهل الخصوص ر هم اهل القرآن 
اعنى الذاتيين المحمديي اما قراءة الكلام الالبي و سماعة مى ذات الله بسمع الله تعالىى فانها قراءة الفرقان 
وهو قراءة إهل الاعمطفاء وهم النفسيون الموسويو قال الله لموس عليه السلام و اصطنعتاك لنفسي فاهل 
القرآں ذاتیوں و آھل الفرقان نفسیون ا الفرتق ما بين مقام الحبيب ومقام الکليم كذا فى 
الانسان الكامل ء 

السماع در لغست بمعني شنودن و دربعضی رسائل راقع شد» که سماع مجلس انس را گریند ر بمعني 
ماجراي کذدشۃ را یاد دھانیدں نیز آمدہ ٭ ردر کشف اللغات میگوید سماع در عرفب رقص کردں را گویند ۰ 

السمامى فى اللغة ما نسي الى السماع و فى الاصطلاع مالم تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة على 
جزتیاتہا بل یتعلق بالسمع مى اهل اللسان و يتوقف عليه ويقابله القياسي يقال هذا مرنمف سماعي 
رل ای و 

[ السمعة ما يذكر مى القول الجميل و الوعظ و ما يقرء مى القرآن و غين لراءة الناس واسماعم ٠‏ 
و الفرق بي الرياء و السمعة ان الرياء يستعمل كثيرا فى الاعمال و السمعة فى الاقوال كمايقال الرياء عمل 
الخير لأراءة الخغير وقد يستعمل الرياء فى الاعمال و الاقرال ايضا كذا فيي حراشي الاشباه ٠‏ ] 

التسامح علی رزں القفاعل لخة النقل عر الغیرو شرعا الاشہاد ر هو ما حصل مر العلم بالتواتر ار الشهرة 
او غیره کذا فيي جامع الرموزني كناب الشهادة ٠‏ 

الساصة عند الفقہاء اسم لقطعة مى الزمان كذ فى الج رالرائق في باب الاعتكاف ٠‏ وعفد المنجمين 
و اهل الهيكة هي ثل ثم اليوم ر الليلة بعنوي جزہ م اربعة و عشری جزء م مجمو ع اليوم ر الليل ٠‏ 
وفافل علي برجندي در بعضی تصانیف خود ذکر نبوده که هریك از شبانږز رسطي و حقيقي را 
به بيست و چہار قسم متساري قسمست کنند و ایں اقسام را ساعات مستویه و معتدله و استوائیه 
و اعغب اليه نامند واقسام وسطي را ساعات رسطي واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند رهر ساعتي را 
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بشصنت اظ ره ردقیقه را بحصت أانية و عل هذا الغاس وتسموة وسطي فقوي ذاه ر اسبی اا تميق 
خقياتي بمستوي بر سبیل تقریب اسه و هریگ از روز و شب زا چدا جا بر اصطلاس .اهل 
قارس و روم و قتیکه ازم‌قدار یکدور معدل الغهاز كمقر باشد جدرازده قسم مټماوی کنخد ر آن را ساصاص 
معوجه و قیاسیه و زماتیه گویغد ریراکه بطول و قصر شب ر ررر “خقلف شوند لیک هبیشه نصفب 
سدس شب یا روز باشند ٭ و وجۂ تسمیڈ آنھا بساعات قیاسیه ایری ست که اینها را بر آلات قیاسیه مثل 
اسطرلاب ور خامات و نعر'ذلت مینویسند و ازآنچ از معدل النھار درزماں یلك ساعت طلوع کند 
آنرا اجزاي آں ساعت گویند ه و در سرا الاسگخراج گوید که مخجمان هند شبانروز را بشصت قسم مقماري 
قسمت کذند و هر یکی را گهري گویند و ھمچناں یک گمري را بشصت پل و هر پل را بشصت بپل 
ر هر بپل را بشصت بپلانس پس حصة یکساعت دو نیم گهزي شد ر حصة دقیقه دو نيم پل ر علي هدا 
القياس ٠ر‏ در توضيڍم الققویم مې آرد که منجمان ساعات زماني را درري نهاد. اند که برهفت سمي گردد 
و ابقدا از اجتماع کرده درازده ساعصت زماني بآفتاب منسوب دارند بعد ازان درازده ساعت زماني دیگر 
بزھرة و بعد ازان درازد؟ دیگر بعطارد ر بعد ازاں دو ازد؟ دیگر بزحل تا باز نوست بشمس رسد بترتیب افلاكف 
و مچنیری میگردد تا اجتماع دیگر و ھر درازدء ساعیت کہ باآنفتاب منسوب شود آں را ساعات بيست 
خواننک و آن در اختیارات سور مذموم است الا مثل اعمال عدارت و ایں ساعات زماني باشد ر گاه باشد 
که بساعات مستوي هم بیارند ه و ساعات فضل الدور إجيرى ذكرها في لفظ السنة في فصل الوار ه 
فصل الغیری *٭+ التسبيخ بالباء الموحدة عند اهل العروض زياد حرف ساکن فى السبب 
الخفيف الذي في آخر الجزء كزیادة الالف في لں م مفاعیاں فیصیر مغاعیلان ر مثل فاعاتن زيد 
في آخر نوں آخر بعد ما ابدلت نونه الغا قصار فاعلاتان « و الجزء الذي فيه القسجيخ يسم مسبغا بغتم 
الموحدة المشددۃ و تسبخ در لغت تمام کروں است پس ازیں زیادتي گویا کہ آں جزء تمام و منقطع 
می شود از زيادتي دیگر کذا في عروض سيفي و غیره و تسبیغ را (سباغ نیز نامغد کما في جامع الصفائع ه 
فصل الفاه *# [ الأسراف هر انفاق المال الكثير في الغرض الخسيس و قيل الاسراف صرف 
شيري فيما ينبغي زيادة على ماينبغي خلاف التبذي رفانه صرف الشيوى فيما ل( يفبغي كذا فى الجرجاني د ] 
الأسكافية غرقة مى المعقزلة إ“حاب ابي جعفر إسكاف قالو! الله تعالىى 9 يقدر علىى ظلم الحقلاء 
ڊخلاف ظلم الصبيان و المجانه فانه يقدرعليه كذا فيي شرح المواقف . 
. السلفى بالفقۍ فی اللغة بمعني در گنشقری و پدزاں در گذشتۂ و پیش شدں و پیشینگیی وجح سام 
أكماافى المنآخب ه رفي شرح المنهاج السلف و الملم بمعنى و السلم .لغة ١إهل‏ العجاز و الخلف 
-لغة اهل اعراق » ر في جامع الرموز فيي كتاب الشهادة السلفب فى الشر م اسم لکل می بقلب نبجب فی 
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الدهنى ر يتجع اثرة ابي حنيغة و اسساب فانهم سلف لذا ر الصحابة و التابميرع فانهم سلفم و قد يطلق السلفب 
. شاملا للمجقهدیری كلهم انتهی ٠‏ [ رفي كليات ابى البقاء السلفى مجركة السلم اسم مى الاسلاف ر القرض الذي 
#صنفعة فيه للمقرض و على المقترض رده کما اخذ و کل عمل صالع قدمتہ و کل می تقدمك می آبائكف 
و قوابتکه فهو سلف و فرط اک ٠‏ و الساف من ال<كنيفة الى “عمد بن الس والخلف م “مد 
ر العسسى الى شمس الئمة الحلراني و المتأخرون مى شمس لالاة العلراني الى حافظ الدين الجخاري 
المتقدمون في لساننا ابو حنيغة و تلامذه بلا واسطة و المتآخرون هم الذیںی بعدھم می المجتھدیں 
فى المذهب «» و قال بعضهم السلف شرعا كل مس يفلد و يقتفى اثرة فى الدين كابي حفيغة و إصحابه 
فانهم سلفنا و ما الصحابة فانهم سلفهم و ابوحنيغة مى اجلاء التابحين ٠‏ ] 
السلفية فرقة مى الامامية وقد سبق فيي فصل الميم م باب الالف ٠‏ 
فصل القاف # السيق بالفتع ر سكون الموحدة هر النقدم كما لجيی فيي فصل المیم من 
باب القاف ر عند الريافيين عبارة مى فضله وسط القمر على وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
ر شرح الچغميني ٠‏ 
السابق عند المعحدثين هر احد الراريين المشتركين فى الرراية عن شيخ الذي تقدم مرته على 
الراوی اخ ر الی اں۔یکرں ہیں و فاتیہما تباعد شدیں فحصل بینھما امر بعید و ذلك الراوى الآخرالذي 
تخر مرته یسم لاحقا و فائدة ذلک الاعتجار الام من ظن سقرط شي في اسناد المتاخرر تفقه الطالب 
في معرفة العالي و النازل کذا في شرح إلخخبة ر شرحة ه 
[ ألسابقة هي العناية اازئية المشار اليما فى التنزيل بقوله و بشر الذي آمنوا ان لهم قدم صدق 
عند ربهم كذا فى الامطلاحات الصوفية » ] 
المسبوق هو عند الفقهاء مى لم يدر الركعة الارلىى او اكثر مع الامام كذا فى الجر 
الرائق و غير ٠‏ 
[ الستوفة ماغلىب عليه غشه مى الدراهم و الزيف ما يرده بيرت المال و النبهرجة ما يروه 
القجار كذا فى الهداية ٭ ] 
الا سحاقية هر النصرية فرقة مى غلاة الشيعة قالوا حل الله في علي رضي الله عنه و #جيى 
في فصل الراء م باب النون ٠‏ 
السرقة کالسرق محرکتیں بكس ر الراء مصد ر سرق منه شيا اي جاء مستترا الى حرزفاخذ مال غير 
و عند الفقهاء هو نوعان لانه اما ان يكر ضررها بذى المال او به و بعامة المسلمين فالارل يسمى 
السرقة الصغرى و الثاني السرقة الكبرى وهما مشتران فى التعريف و اكثر الشروط فعرفهما صاحميم 
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مختصر الوقاية باخذ مكلف خغفية قدر عشرة دراهم مضروبة مملوکا عرزا بل شبہة ہمکان او حافظ اي 
اخف مكلف بطريق الظلم كما هو المتبادر مى الأاضافة فاحقرز بالمكلف مر غير فلايقطع الصبي 
و المجنون ول غيرهما اذا کان معه احدهما ر ان كان الأخذ الغير و عند ابي يوسفب ر يقطع الغيره 
رلا يقطع باخذ المصحف ر الكتب و آلات اللهو الحتمال ان يأاخذ» للقراءة و النهي عر المنكر فمن الظن 
بطلان التعريف منعا و قولة خفية احتراز ع الالخذ مكابرة فانه فصب كما اذا دخل نهارا او بين العشائين, 
في دار بابها مفتوے ارلیلا و كل مى الصاحب ر السار عالم باآخرفلو علم احدهما 3 الآخرقطع كما لودخل 
بعد العقمة واخف خفية او مكابرة معه سلا ارلا و الصاح عالم به ارلا و لو كاب نهارا فنقب البيت سرا 
واخذ مغالبة لم يقطع وقوله قدر عشرة دراهم اي بوزرى سبعة يوم السرقة و القطع فلو انتقص ع ذلك يوم 
القطع لنقصان العيرى قطع نه مضمون على السارق فكانه قائم بخلاف ما انتقص للسعرفانه 9 يقطم لانه غير 
مضمون عليه » و عر محمد انه يقطع و ذكر الطعاري ان الهعتبر يوم الاخذ و المتبادر ان يكون الاخذ بمرة 
فلو اخر ج مى الحرزاقل من العشرة ثم دخل فيه و کله لم يقطع و قول مضروبة احتراز ص اخذ تبر وزنه 
عشرة و قيمته اقل فانه حينئذ ل( يقطع فقوم باعز نقد رائي بينهم ولا يقطع بالشک ولا بتقويم بعض 
المقومیں و قوله مملوکا احتراز ع اخذ غیرالمملوک و قوله معرزا اي ممنوعا م وصول يد الغير اليه 
ر قولة بلاشبهة تنازع فيه مملوكا و محرزا فلا قطع باخذ الاعمىى لجهله بمال غير ول بالاخذه مى السيد رالغنيمة 
وبیت المال و قوله بمکان اي بسبب موضع معت لحغظ الاموال كالدرر و الدكاكيرى و الحانات والخيام 
والصنادیق ٭ والمذھب ان حرز کل شییی معتبر بحرزمثله حتی ل(یقطع باخذ لولوء می اصطبل بخلاف 
اخذ الدابة وقوله حافظ اي بسبب شخص يحفظ فلاقطع بالاخد ع الصبي و المجنون ولا بأخف شاة اوبقرة 
ار غیرھا میں مرعی معھا راع ولا باخذٰ المال می نائم اذا جعله تحت رآسه او جنب اما اذا وضع بین يديه 
نم فام فغيه خلاف كذا فيي جامع الرموز « ر فى الدرر السرقة لغة اخذ الشيي مى الخير خفية اىي شيئي 
کاں و شرعا اخد مكلف اي عاقل بالغ خفية قدرعشرة درام مضروبة جیدۃ عرزا ہمان ار حافظ فقد زیدت 
على المعنی اللغوي ارصافی شرعا منها فی السارق و هو کونه مکلغا ومنها فى المسررق و هو کونه 
مالامتقوما مقدرا و منها فی المسررق منه ر هو كونه حرزا ه ثم انها اما صغرى ر هي السرقة المشهورة ويها 
مسارقة عير المالك ار م يقوم مقامه و اما كبري و هي قطع الطريق ونيها مسارقة عي الامام لانه 
القصدي لحفظ الطريق باعوانه انتمى [ وني كليات ابى البقاء السرقة اخذ مال معتبرمى حرز اجنبي 
شبهة فيه خفية و هو قاصد لأحفظ فيي نومه او غيبتده و الطر اخذ مال الغير وهو حاضريقظان قاصد 
حغظه وهويأخذه منه بنوع غفلة وخدع وفعل کل واحد منہما و اں کاں شبیھا بفعل الخ رلک اخلاف 
الاسم يدل على اختلافف المسمى ظاهرا فاشتبه الامرانه ذخل تست لفظ السارى حتى يقظع كالشارق 
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ام 3 فنطرزا فى السرقة فوجدنا» جناية لكى جناية الطرار اقوى لزيادة فعله علىى فعل السارق حيسف 
ياخذ س اليقظان فيثبت القطع بالطريق الرلىى كثبرت حرمة الضرب إحرمة التانيف و هذا يسمى 
بالدلالة عند الاصولییں ٠‏ بخلاف النباش فانه يأخذ مالا لاحانظ له م حرز ناتصس خغفية فيكو فعلة 
ادنىی مي فعل السارق فلا يأعق به ولايقطع عند ابي حنيفة و محمد خلافا لابي يوسف رحمهم الله ] 
[ و عند الشانعي يقطع يمين السارق بريع دينار حتى سال الشاعر المعزي لامام محمد رحمه الله 
٭ شعر ٭ ید بخمس مئیں عسجں فدیت ٭ ما بالھا قطعت بربع دینار ه فقال محمد فی الجواب 
كانرى امينة ثمينة فلما خانت هانت كذا فى الجرجاني ٠‏ ] ر عند آلشعراء ر يسى اللخف ايضا هو 
ان ینسب الشاعر شعر الغیراو مضمونه الیی نفسه ه قالوا اتغاق القائلین آن کان فى الغرض على العموم 
كالوصف بالشاعة إو السخاء إو فذحو ذلك فلايعد سرقة ولا استعانة ولااخذا ونحو ذلک لقره 
فى العقول و العادات و ان کان اتغاقهم في رجه الدالة على الغرض كالتشبيه و المجاز و الكناية 
و کذکرهیئات تدل على الصفة لاختصاص تالگي الہیئات بس تثبت تلك الصفة له كرصف الجراد 
بالقتهلل عند ورود السائلين فان اشترك الناس في معرفتةه اي معرفة وجه الدالة على الغرض 
لاستقراره فيہما اي فى العقول و العادة كتشبيه الشجاع بالاسد و الجود بالجحر فهو كلارل اىي فالاتفاق 
في هذا النوع مى وجه الدالة على الخغرض كالاتفاق فى الغرض العام في انه لايعد سرقة ولا اخذا والا اي 
و ان لم يشترك الناس في معرفته و لم صل اليه کل احد لکرنه ممالاینال الا بغر صائب صادق جاران 
یدعی فی السبق و الزیادة باں +حکم بی القائلیں فيه بالتغاضل وان احدهما فيه اكمل مب الآخر و ان 
الثاني زإاد على الارل او نقص عنه ۰ وهذا ضربان خاصي في نفسه غریب لاینال الا بفكر و عامي تصرف 
فيه بما اخرجه مى الابتذال الى الخرابة كما فى التشبيه الغريب الأخاصي والمجتذل العامي « و افا 
تقرر هذا فالسرقة و الاخذ نوعان ظاهر و غير ظاهر اما الظاهر فهو ان يوخذ المعنىى كله اما مح 
اللفظ كله ار بعضه و اما وحده فان اخذ اللفظ كله مى غير تغيير لنظمه فهو مذموم لانه سرقة “حضة و يسم 
نسخا و انقحاا [ ما حي ان عبد الله بى الزبير رض دخل على معارية رض فانشد بیتین » شعر ه 
اذا انت لم تنصف اخالت وجدتہ ٠‏ علی طرف ا#جران ان کاں یعقل ٭ ر یرکب حد السیف مر ان 
تضیمه ٭ اذا لم یکی ع شفرة السيف مزحل ه٠‏ اي اذا لم تعط اخالك النصفة و لم توفة حقرقه تجده 
ھاجرا للك و متبد بلك اں کان به عقل و له معرفة و ایضا تجد» راکبا حد السیوف اي ویتحمل شدائں 
توٹر فی تآئیر السیف مخافة اں یدخل علیہ ظلمت او بدلا مں ان تظلمه مت لم جد ع رکوب حد 
السيف مجعدا و معدلا فقال له معارية لقد شعرت بعدي يا ابابكر اي صرت شاعرا و لم يغارق عبد الله 


ال٠جلس‏ حتى دخل مع بى ارس المزني الشاعر فانشد قصيدته التي ارلها » شعر » لحمرلك ما ادري 
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د اني وجل «» على ايّنا تغدو المنيةً ارل ٠‏ حتىى اتمها و فيها هذان البيتان غاقبل معارية علىى عبد الله 
مى الزبيرو قال له الم تخبرني انهما للك فقال:الاخظ له ر المعنوى له وبعد فهر اخي مر الرضاعة و انا احق 
بشع فقلته مخبرا ع حاله و حاکیا عری حالي هکذا فی المطرل ] ر في معنا اہی يبدل بالکلمات کلھا 
إو بعضها ما يرادفها [ يعني أنه مذموم وسرقة محضة كما يقال في قول الحطية » شعر ٠‏ دع المكارم 3 ترحل 
لبغيتها » واقعد فانك انت الطاعم الكأسي » انه بدل الكلمات ر ابقی المعاني فقيل ه شحور ٠‏ ذر المآثر 
وتذهب لمطلبا » و اجلس نانك انت الاكل اللابس ٠»‏ انتهى مى المطول ]١‏ و أن اخذ اللغظ كله مع تغيير 
نظمة او اخف بعض اللفظ لا كله سمي هذا الاخذ إغارة ومسخا و هو ثلثة اقسام قن الثائي اما ا يكو 
ابلغ مى الول او دونه او مثله فان كان الثاني ابلخ لاختصاصه بغضيلة فممدوح و مقبول وان كان الثاني 
دون فمذسوم و اں کاںں مٹله فا بعد می الذم و الفضل لارل و انما یکوں ابحد من الذم ان لمیکن فى الثاني 
دالة على السرقة كاتفاق الوزن و القافية و الا فهو مذموم جدا مثال الارل قول بشار ه شعر ه من راقب 
الناس لم يظفر حاجته ه و فاز بالطيبات الفاتك اللمع وراي (لشجاع القتال و راقب بمعفى خافء وقول 
سلم » شعره مى راقب الناس مات هنّا ه و فاز باللذة الجسور ٠‏ اي شديد الجرأة فبيرت سلم ماخرن 

ی بیت بشارلل انه اجود سبك ر اخصرلفظا و مثال الثاني قول ابي تمام ه شعره هیهات لياتي الزمان 
بمثله ٭ اں الزماں بمثله لجخي ه فاخذ منه ابوالطيب المصراع الثاني فقالہ شع ر١‏ اعد ی الزماں سخاوه فسخ ابه م 
ر لقد یکوں به الزماںن خيلا ٭ ل يعني تعلم الزسان منه السخاء و سرت سخارتہ الی الزماں فاخرجة م العدم 
الى الوجود و لولا سخاره الذي استفاں منه لجخل به على الدنیا ر استبقاه لنفسه کذا ذکره ابی جني ه و قال 
ابر فورۃ هذا تاریل فاسد لاں سخاءہ غیر موجود قبل رجودہ فلا رمف بالعدری الئی الزماں و انما المراد 
سخا الزماں بالممدرے علي و کان خيلا به لا :جودبه علیی احد و مستبقیا لنقسه فلما اعداء سخان اسعدني 
بضمي اليه رهدايتي له فالمصراع الثاني مأخرذ مى المصراع الثاني ابي تمام كذا فى المطول والمختصر] 
نکی مصراع ابی تمام اجود سبکا می مصراع ابی الطیب لآں قول و لقد یکوں لم يصب لہ ان المعنی 
به هنا لقد کان اي على المضي ر مثال الثالی قول ابی تمام ه شعر ه لوحار مرتاد المنية لم تجد ٠‏ 
الا الغراق على النفرس د ليلا » الارتجاد الطلب اي المنية الطالبة للنفوس لر تحيرت فى الطربق الى اهلاكها 
و لم يمكنها القوصل اليها لم يكرى لها دليل عليها ا3 الفراق فاخن منه ابوالطيب فقال ه شعر ه لول مغارقة 
اللحباب ما وجدت ء لها المنايا الىى ارراحنا سبلا » وان اخد المعن وحد» سي ذلک الاخن سل 
و الماما مرى الم بالمنزل اذا نزل به فكانه نزل مى اللفظ الي المعنىى وهو ايضا ثلثة اقصام کذلک 
اي مثل اقسام الاغارة و المصخ [ لن الفالي اما ابلغ مى الرل او دونه او مثله مال اآرل قول ابي تمام 
» شعر ه هر الصنح اى يعجل فخير وإن يرث ٠‏ نالرإرع في بعض المواضح انفع ه ضهرهو عائف الي حاضر 
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فى الذهن و هرمبتدء ر خبرة الصنع و الشرطية ابتداء الكلام يعني ان الشيى المعهود هر اللحسان فان 
'يعجل فهر خير و ان يبطا فالبطرء في بحعض الارقات و بعض المحال يكون انقح مي الحجلة ر قول ابى 
الطیب ہ شعرہ و من الخير بطر سیبږک عني ۰ اسر ع سحب فی المسیر الجهام ٠‏ السيب 
العطاء و السحي جمع ساب و الجهام هو السحاب الذي لاماء فيه يقول و تاخیر عطائک عني 
خیرفي حقی لان یدل علیی کثرتہ کالسحب انما یسرع منھا ما کاں جہاما لاماء فی و ما کاں فی الماء یکرں 
بطيئا فغي بیت ابی الطيب زيادة بيان لاشتماله على ضرب المثل فكان ابل « ر مثال الثاني قول الجحتري 
ه شعر ه و اذا تاق فى الندي كامه » المصقول خلت لسانه من عضبه » يعني اذا لمع فى المجلس 
کامه المنقے حسبت لسانه سيغه القاطع ر قول ابی الطیب ٭ شعر ه کان السنہم فى النطق قد جعلت ٠.‏ 
عل رماحمم فی الطعن خرصانا ه جع خرص بمعنى سنان الرماح يعني ان السنتهم عند (لنطق فى المقاء 
و النفان تشاب استتهم عند الطعن فكان السنتهم جعلت اسنة رماحهم فبيت ا+حتري ابلغ لما في 
لفظي تألق و المصقول م ااستعارة اخخييلية فان التالق و الصقال م لوازم السيف و تشجيه كلام 
بالسيف استعارة بالكناية و بیت ابی الطيب خال عنهماه و متال الثالسب قرل ابي زیاده شعره ولم يك 
اکثر الفتیان مالا » و لکن كان ارحبهم ذراعا ه يعني ان الممدرج لیس اثر الناس مللا و لکن او سعهم 
باعا اي “خي وقول اشجع ه شعره و لیس بارسعهم فی الغنی ٭ و لکن محررنه ارسع ٭ فالبیتان متمائلان 
هكذ! فى المطول و المختصره»] و اما غير الظاهرفمنه ان يتشابه المعنيان اي معنى البيت الارل والثاني 
کقول جریر ه شعر » فلایمنعک م ارب لحاهم » سواء ذو العمامة و الخماره اي لايمنعك مى الحاجة 
کوں ھولاء عل صررة الرجال لان الرجال منمم و النساء فی الضعف سواء وقول ابی الطیب ه شعر ٠‏ 
و می في کفه منهم قناة » کمن في کفه منهم خضاب ه و تجوز في تشاب المعنییں ان یکوں احد البیتین 
نسيباو الأخرمد حاار هجاء إو إفتخارا اوغبر ذلك فان الشاعرالأحاذق اذا قصد الى المعنى المختلس لينظمه 
احتال في اخفائه فیغیر لفظه و بصرفه ع نوع م النسیب ار المدیع او غیرذلک رع وزنه و ع قافیته 
ز كقول"البحتري ء٠‏ شعره سلبوا و اشرقت الدماء عليهم ٠‏ محمرة فكانهم لم يسلبوا » يعني انهم سلجوا 
عر ٹیابہم ثم کاننت الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم و قرل ابى الطيب ٠‏ شعره يبس الذجيع 
عليه و هو “جرد ٭ عری غمد» فکانما هو مغمد ه يعني ان السیف جرد عری غمده فکان الدم الياڊبس عليه 
بمزلة الغمد له فنقل ابو الطيب المعنى مى القتلى الى السيف كذا فى المطول و المختصر ] و منه 
اں یکوں معنی الثاني اشمہل مں معنی الارل کقول جریر ه شعرہه اذا غضبہی علیک بنوتمیم ٭ وجدت 
الناس كلهم غضابا « وقول ابي نواس «شعره ليس م الله بمستنكره ان يجمع العالم فيي واحد ه فلارل 
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العلم بمعنى العلامة لان كل ما سوا دليل وعلامة علىى وجوده تعالىى « و مه القلب وهو ان يكون معنى 
الثاني نقيضا لمعنى الارل كقرل ابى الشيص »ء شع ره اجد الملامة في هراك لذيذ ةه حبا لذ كرف فليلمنى 
اللوم » رقول ابى الطيب ٠‏ شعره اأحبه و احسب فيه ملامة ٠‏ أن الملامة فيه م اعدائه » الاستفهام 
للانكار الراجع الى القيد الذي هر الحال وهر قوله راحب فيه ملامة و ما يكو مى عد و الحبيب يكرن 
ملعونا مبغوضا لا محبوبا و هو المراد مى قولة ان الملامة الخ فهذ! المعنىى نقيض لمعنى بيت ابى الشيص 
و الالحسن في هذا النوع ان يجي السبب كما في ھذیں البیتیں الا اں یکوں ظاھرا و منھ اں یوخف 
بعض المعفىى و يضاف اليه ما يحسنه [ كقرل الافوه » شعر ٠‏ و ترى الطير على آثارنا ٠‏ راي عیں ثقة 
ان تمار ه اي ترىئ ايها المخاطي الطيور تسير كائنة على آثارنا رربة مشاهدة لاتخيل لوثوقها على ان ستطعم 
م لحوم قتلانا و قول ابي تمام ٭ شعرہ قد ظتلت عقباں اعلامه ضحی ٭ بعقبان طیر فی الدماء نواهل ٭ 
اقامت مع الرايات حتى كانها ٠‏ مى الجيش ا انها لم تقاتل ه اي ان تماثيل الظيور المعمولة علىى رورس 
الاعلام قد صارت مظللة رقت الضحى بالطيرر العقبان الشوارب في دماء القتلى لانه اذا خر ج للغزو 
و تسایر العقجاں فرق رایاته لرجاء ان تاکل حرم القتلیی و تشرب دمائهم فتلقي ظلالہا علیها نم اذا اقام اقاممت 
الطیور مع رایاته وثوقا بانھا تطعحم و شرب حت یظ انھا می الجیوش لکنھا لم تقاتل فاخذ ابو تمام بعض 
معن قول الافوة من الجصرع الارل لکں زاد عليه زيادات ”حسنة بقولهة ظللت ر بقرله فى الدماء نو اهل 
و بقوله اقامت مع الرايات الى آخر البيت و بايراد الأجنيس بقوله عقبان إعلامه و عقبان طير هذا 
فى المطول و حواشيه ] و اكثرهده» الانواع المذكورة لخغير الظاهر و نحوها مقبولة بل منها ما إخرجه حسن 
التصرف م قبيل الاتباع الى حيز الابداع وکلما کاں اشد خفاء بحیہی لا یعرف ان الثاني مأخوذ مں 
الارل الا بعد اعمال روية و مزيد تامل كان اقرب الى القبول «» هذا الذي ذكر كله فى الظاهر و غيره مى ادعاء 
سبق احدهما واتباع الثاني و کونھ مقدولا او مردود! ر تسہیة کل بالاسامی اامذکورۃ انما یکوں اذا علم ان 
الثاني اخذ مر الارل باں یعلم انه کای حفط قول الارل حیری نظم او بان يخبرهو ع نغسه انه اخذه منه 
ر الا فلا یکم بذ لک لجراز ان يكرن الاتفاق م توارد اأخواطر اي مجيه على سبيل الاتغاق مى غير قصد 
الى الاخذ فاذ| لم يعلم اللخذ قيل قال فلان كذا وقد سجقة اليه فلان بكذا هذ( كله خلاصة مافى المطول ٠‏ 
[ اما درٹنجا فرق میاں سرقه و توارد دانستن ضرور است تا یکی بدیگری خلط نشود پس بدانکه توارں 
آں است کہ شعری یا مصراعی یا مضموں شاعری در کلام شاعري دیگر وارد گردد ر اورا براں وقوف 
نباشد کہ ایی از غیر است چنانچه دریں شعر امیرخسرو توارد مصراع نظامي گنجوي شد 
امیرخسرو فرمود « شعره اي صغفتت بنده نوازندگي ه از تو خدائي و ز ما بندگي ه و نظامي 
فرموده ه شعره در کار است با فر و فرخندگي ه خداوندي از تو ز مابندگي ه و عبد الرحس جامي را 
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ور نسیځ يوسف و زلجخا اکثر توارد ابیات و سضامیں کتاب شیریں وخسرو نظامي راقع شده چنانچه 
مولوي جامي راست ه شعره مرا اي کاشکی مادر نمیزاد ه اگر میزاد کس شیرم نمیداد ٠‏ 
و نظامي فرموده ه شعر ه مرا اي کاشکي مادر نزادی » و گر زادی !خوردن سک بدادی ه ایضا مولري 
جامي گرید ه شعر » زږی از پهلوي چپ شد آفرید» » کس از چپ راستي هرگز ندید ه نظامي فرماید 
٭ شعرہ زں از پهلوي چپ گرینں برخاست » نیایدهرگز از چپ راستي راست ه و ازیذجاست که بعضی 
نوشته اند که خان شعر و شاعري نظا٣ي‏ گنچوي ر مولوي جامي و امیر خسرو دهلوي تاراج کرد 
ر احق کہ در تصانیف کنب ایشاں داستانی نیست که درویکد و مصرعه یا شعری باندك تغیري 
نیس ظاهرا معلوم میشود که کلام خراجه نطامي در مزارلت ایی هردو بزرگان بوده باشد پس 
عجب نیست کہ مضامیں آں کتابہا کہ در خزانڈ خیال ایشاں ہخزرں بود باشد در رقت تاليف 
اشعار خود‌ها بلاخواسته و بغیر داذسته فائض شدء باشد پس اد ترارد مذموم نیست ٭ و نیز می تواند 
شد که فکر هر دو استاداں باهم توامیت داشکه باشد و در میاں هر در مناسبت ررحاني برده باشد 
و نیز ۴ جب نیست که هرد و بزرک يعني مقدم ر مرخ ر را با مبدء فیاض علام تعالی نسبتي کامل بوده باشد 
پس علوم قدیمھ خراہ صرف مضموں خواء با الفاظ بطریق فیضاں بر قلوب ایشاں القا شدہ باشد چنانچہ 
اکثر ارلیا را در عالم رر یا مضمرں راحد القا شد است پس چه جب که در حالت بیداري نیز امثال نها 
فائض شد باشد پس امٹال ایں بزرگاں عالي همت را نسبہت بسرقة کردں *محض غاط است و نھایت 
سو ءادبي زیراچه سرقه آنست که شاعری مضموں شعر دیگر را دیده ودانسته در شعر خود درآری 
خرواہ بزیادت ر نقصان خواه به تبدیل وزں خواه بقغییر الفاظ هکذا فيي مخز الغوائد وازیی قسم است که 
از بعضی ٥عابه‏ خصوما ازحضرت عمر رضي الله عنه مرربسیت که پوش از تنزیل قرآں از سماي 
دنیا براں حضرت صلی الل علیہ وسلم چند کلمات از ایشاں صادر شد کہ مرافق قرآں بود رسبڊجش 
و الله اعلم تواند بود که :بجھت صفای عقیدہ ر تقدس قلب و تتور روح بعضی از قرآں برروع وبال 
ایشاں از حضرت علام الغیوب فیضاں یافت زیراچہ قرآں ارلا از لو ے معفوظ بسماي دنیا دفعة انزال یافمت 
پستر بر حسب حرائۍ و مصالع پارہ پارہ براں حضرت تنزیل شد چنانچه دراتقان في علوم ,القرآن 
مرقوم است ع ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال ان الله جعل الحق على لسان عمر 
و قلبە هو ع انس قال عمررافقت ربي في ثل قلت یا رسول الله لو اتخذنا می مقام ابراهیم مصلی 
فنزلیت و اتخذرا می مقام ابراھیم مصلی و قلت یا رسول الله اں نساءلك يدخل علیھن البر و الفاجر 
فلو امرتھں ان حتجبن فنزلت آية اأحجاب ر اجتمع على رسول الله صلى الله عليه و سلم نساء فى الغيرة 
فقلت لھں عسی رب ان طلقکں اں یجدله ازواجا خیرا منکن فنزات کذ اک ٭ وع عبد الرحمن بن ابي لیل 
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ان یھودیا لق عمر بی الخطاب نقال اں جبرئیل النی یذکر صاحیکم عدر لنا فقال عمر مس کاں 
عدوا لله و ملائکته و رسله و ججریل و میکال غفاں الله عدو للکافریں فزلت كذلكف ٭ و عری سعیی ہری جبیر 
اں سعد بن معان لما سمع ما قيل في عايشة رضي الله عنها قال سبحاناك هذا بہتاں عظیم فنزلت 
کذلت انتھیی می الاتقاں ٭ ] 

المسروقة نزد بلغاي پارسي آنست که در حشو کلماتي افتد که دو حرف يابیشترمقوالي ازاں ساکی 
افتد و هردو حرف از شبے کلمه باشد چنانکه اگر يکي را حذف کنند حروف باقي مفیيد معني مراد 
نبود چراکھ در استہمال حذف آن نیامدہ باشد پس بضرورت وزں را برطریق اشمام خواند» شود و در وزن 
نیاید چنانکه تاي آراست و ساخت و باخت و چون در حشر بیت افتد اظہا ر آن تا برنمظي کنند که حرکت 
پذیرد و موجب خلل نگردد ۰و چوں درحشو افتد بہتقر آنست که بعد آن لغظي آرند که ارل آں الف 
باشد و حرکہی بدر دھند تا درتکلم آید مثالە ٭ ع ٭ راست است ایں قامتت را ساخت ایزد چو سرر ٭ 
بعد از تاي راست و ساخت الف است كذا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

السلق بالفتے و سکون اللام بمعني جوشانیدن و نیم پختہ کردں است کما فی المننخب وقال فی 
الأقسرائي السلق ان تغلى الادوية إغلاء خفيفا و تلك الادوية المغلاة تسم مسلوقة ه و في بحر الجراهر 
السلاقة بالضم هي الماء المتخن مى الادرية بعد غليها ر تطلق ايضا على غلظ اللجفان مى مادة غليظة رد ية 
اكالة بورقية تحمربها الاجفان وتنتشر الهدب و تودي الى تقرح اشغار الجض ويتبعه فساد العين و تطلق 
ايضا على بتر خر على (صل اللسان » ر قيل هر تقشرغي إاصول الاسنان او فيي جلد الانسان ٠‏ 

السأاق عند المهندسیی يطلق على ضلع م اضلاع المثلیی وقد سبق ® 

المسأوقة هي تستعمل فيما يعم الاتحاد فى المفهوم و اأمساراة فى الصدق فتشتمل اللغاظ المرادفة 
و المساوية كذ ذكر العلمي في حاشية الميبذي فى الخطبة [ وهو عبارة ع التلازم بین الشبیںن إحيتف 
لايتخلف احدهما ع الأخرفي مرتبة هكذا فيي شرح السلم تمولوي حسن ٠‏ ] 

[ سوق المعلوم مساق غیره هو عبارة ع سرال المتكلم عما يعلمه سوال م لايعلمة ليوهم ان شد الشبه 
اراقع ہیں المتناسبين احدثت عند» التباس المشجة بالمشبه به « و فائدته المبالغة فى المعفىي ذو قولک 
اوجیكت هذا ١ء‏ بد ر ناں کان السوآل ع الشیری الذي یعرف المتکلم خالیا می التشبیہ لم یک می هذا الباب 
کقوله تعالیی و ما تلک بیمیذنک يا موس فان القصد الايناس لموسىن عليه السلام او اظهار المعجرج التي 
ئم یکن موس یعلمهاه و ابن المغترسمى هذا الباب تجاهل العارف وقد مرفي فصل الفاء م باب اجيم ه 
وس الناس می بجعلہ تجاھل العارف مطلقا سواء کان علىى طريق القشبيه ار على غير و مى نكتة القتجاهل 
المبالغة فى المدح او الذم او التعظيم. إو التحقير او القوبيخ ار التقريرار التوله فى الحسب مثل » شعر ٠‏ 
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بالل ياظبيات القاع قار لذا » ليلاي منک ام لیل می البشرء انتھی سی کلیات ابی البقاء » ] 

السياق البعيد بكسرالسير عند المنطقييى هر الشكل الرابح كما جير في فصل الام مى باب الشون 
المحجمة و وجه القسمية ظاهر و السياق فى اللغة بمعني راندن ٠‏ 

سياقة الأعدأى ر يمى بالقعديد ايضا و هو ايقاع اسماء مغردة على سياق راحد واكثرة يوجد 
فى الصفات كقوله تعالىي هو الله الذي اله الهو الملك القدرس السلام المؤم المهيم العزيز الججار 
المقکبر کذا فی الاتقاں ٭ ر در جامح الصنائع گروید بهتر آنست که ترتیب را نکاهدارد و محکم ترآنست 
که برعکس آرد مثال ارل » بیت ہ یلك ررز در بار با سه کس چارسخی ه یا پنے وشش است ر هفتف 
گربکنم » مثال درم ه قطعه هتا بود هشت برسرهفقم » باشش و پنې شد ز چا ر سه تاه هرد و فرقه رلي بیکباره » 
باد مامور تو بعکم قضا » |[ متال دیگرد ر تعداد مرتب ه قطعه ه یگانھ که درکوں وسه روے و چارطباع ۰ 
چو پنم حس ر شش ارکاں متابع اند اورا ه زهفت کشور اگر سوي هشت خلد آید ه زنه سچهر بده 
نوع میرسند اورا ه مثال دیگر در تعداد معکوس » رباعي ٭ دہ یار زنه سپہرو ازهشت بشت ه هغفت 
اخترم ازشش جہت ایں نامه نوشت ٭ کزپنع حواس و چارارکاں وسه روے ه ایزد بدو عالم چو تویلك 
بت نسرشت ۰ ودر مجچمع الصنائح آررد» سیاق العداد ایں منعت چنان است که شاعر ويا منشي 
چند چیز را که هریک ازآنها معني خوش داشته باشد بریک نسق و نظم بیارد چنانچه بیت رندي 
۰ بیت ه جایی زند او خیمه کانجا نرسد دیو ه جایی برد او لشک ر کانجا نچرد مارہه و ھرمصراع آخرایں 
غزل امیرخسرو شامل ایں حال است و بس نادر ولا جواب افتادہ ه فزل 

٭ مطربا سوي چەں رقت گل آهنگ توکو ه ۰ صرت تو بربط تو نغ تو چنگ تو کو ه 

پیش آں لعل چه لافی بصغا اي یاقرت » ۰ آب تو تاب تو رخشاني تو رنگ توکو ه 

« اي فلک گر بپري چهرام داري بحتث ه ه۰ مکر تو سحر تو افسون تو نیرنگګ تو کر ه 

٠‏ چند گرئی که منم خسرو اقلیم سخ ٭ہ ٭ء ملک تو کشور تو تا تواورنگ تو کر 
و اگر با ایں صنعت مصنعتی دیگر از قسم جع ر لف و نشر و غیره همراه گردد برتریں پایه و بلند پایکاه گردد 
مانند ایں ۰ قطعه ه حال و مال و سال وفال و اصل ونسل و بخت و تخت ٭ بر مرادت باد هر هشت 
آںی حدیقه کامکاره حال نیکو مال وافر سال فرخ فال سعد ه اصل ابت نسل باقي تخت عالي بخت ياره 
انقهى از مجع الصنائع ] 

فصل الكاف * السكة بالكسرر تشديد الكاف فى ااصل طريق مستو فهي عند الفقهاء نوعان 
عامة و تسمىي بطريق العامة ايضا و خاصة و تسمى بطريق الخاصة ر ااطريق الخاص و الطريق الغيرالنافذ 
ایضاء نقال الامام العلرائي حد السکة الخاصة اں یکرں فیھا قرم حصو و اما اذا کاں فيھا قرم ا احصوں 
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فهي سكة عامةء و قال شين الاسلام المراد بالسعة الغير النافدة هي ان تكوب ارضا مشتركة بين قوم بدوا غيها 
مساکں ر حجرات و ترکوا للمررر بینہم طریقا حتیی یکو اطریق مملوکا ہم وبالفانفةچ هي حا ترکه 
للمرور قوم بنوا دررا في ارض غير مملوكة في باقية على ملك العامة هكن افي جامع الرموز 
و البرجندي في كتاب الدية في فصل مايحدث فى الظريق «» رفي إح رالدرر الافضة هي الطري ى ٣لذني‏ 
تمر فی العامة ولا بخنتص بقوم دوں قوم کالمکک الواقعة فى القريل و الامصار يمر الناس خير راحد غي 
حراجھم رغیرالنامذة بخلاغھاء واختکلف في تفسیرھا فقیل ھی بان تکوں دارا مشقرکة اوارضا مشقرکة ہیں 
قوم بنواخیها دورا و منارل و جرا و رفعوا بهنهم طريقا الى الشارع بخرجرن منه اله في حاجاتمم و اليه 
ذھب شیع الاسام ٭ و قیل هي باں تکوں مرضعا فی درر شتی و طریق و یمرغیھا اصحاب تلك الدرر مں 
غیراں یکوں ذلک ملا لھم ہ و قیل بانھا سکة سد جانب منھا غیھا دور لقوم يقال لھا بالفارسیة کوچڅ سردسقه 
سواء کانت الارض مملوکة ھم اول و مبنی ھذ! القول عل اں یکوں ذلک الموضح مما يطلق علي اسم السكة 
فى العرف ر اأعحق ان السكة هى الموضع الذي فيع دور مختلفة ر منازل متعددة لقوم يسكنون فيه و في 
خلالما طریق و سجیل لهم ر هي عل راس الطریق الاعظم سواء کاں ذلک مملوکا لھم ارلار سواء کاں یطلق علیہ 
إسم السكةخى العرف العام إولا هذا هو اأحن الصحيي ر هرالمراى بالسكة الواقعة في كب اصعابنا ر يويد 
. ما قال الشين الآمام شمس الئمة اأعلوائي فيي حد السكة الخاصة ان یکوری فیھا قرم نحصو اصا إذا کان 
فيها قوم لا يحصون فبي سكة عامة و هكذا فسرها الفقيع ابوالقاسم وغيرة و هو مختار عامة المحشقيى وهذةا 
ینفعک في اکثر المطالب انته کلام بحر الدرر ٠‏ 

السلوك بض السين عند السالكين عبارة صن تهذيب الخلاق ليستحد للوصول اي السلوک 
ان يظهر العبد نغسة ع الاخلاق الذاميمة مثل حب الدنيا و الجك و مثل الجقد و الععسد و الكبر و الجخل 
و العجب و العذب و الغيبة و الأحرص ر الظلم و نوها مى المعامي ر يتصف بااخلاق العميدة مثل 
العلم و الحلم و اأحياء و الرضاء و العدالة و نحوهاه بدانکه اهل تصرف سه چيز را *#خراهند جذبه و سلوك 
و عرو ه جذبه کشس را گویند که جذبة می جذبات الله ټوازي صل الثقلیری و سلوک کرشش را گویند 
که سالک در راء خداي سیر کد تابمقصود رسد وعروے بخشش اا گریند پس اگر کسي را 
محق س#عانه جذبځ خرږش رړزي کند او دل احضرت خداي آرد و همه را بیکبارگي گذارد و بمرتبۀ عشق 
رسد پس اگر در میں مرتبه صاند او را مچذوب گویند و اگر باز آید واز خود با خجر شود و سلوک کند 
رو زاھ خدای گیرد آں را جذرب سالک :گویند و اگرارل سلولث کند ر آنرا۔تمام کضد و (نگاں ریرا جنب حق 
رسد ویوا سالک *جذوب گویند و اڳرسلولف تمام کند و-جذبة حق برعي نرسد ویرا سالک گویند .جمله 
چہا رخسم می شرفد جذیرب و جذ رب ساللت و سالک مچذومہ و سالک پس سالک جرد وچذرب مرد 
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شغعي و پيشوائي را نشاید و مجذرب ساللك و سالك مجنذري شنغي را (ثق اند اما مجذرب 
سالک بھتر است ٭ و شین نظام الدیں فرمود» که سالټ روي بکمال دارد یعنی آنکه درسلوك است 
روي امهد بکمال دارد .و بعد ازار فرموده که سالک اس وواقف و راجح سالک آنست که راه رود 
وواقف آنکه او را رقغه افتد چنانکه از ذرق طاعت بماند و اگر زود در توبه واناببت در آید باز سالک 
تړاں شد و اگر عیانا باللہ بداں بماند راجع شرد ٭ و لخزش ایی راہ هفت قسم است اعراض و حجاب 
و تفاصل و سلب مزید و سلب قديم وتسلي و عدارت مثا اگړ عاشقی حرکتی نا پسندیده کند 
معشوق ازو اعراض کند پس اگر توبه نکند و اصرار نماید آن حجاب شود واگر دران هم آهستگي کند آن 
حجاب تفاصسل شود یعنی درست از ري جدا شود پس اگر دري مرتبه توبه نکند سلب مزید شوډ 
یعنی مزیدیکہ او را بود درطاعہت و ذرق آں ازو بستانند پس اگر ازاں هم عذر نخراهد ر بران بطالت بماند 
سلب قدیم شود یعنی طاعتی کہ پیش از مزبد داشتہ بود آں را هم بستانند پس اگر ازیی هم عذر نخراهد 
و برای بطااب بماند تسلي شود یعنی دل ہر فرقت دوست بیارامد پس اگردریں هم عذ ر نخراهں عدارت 
شود نعون بالل مخها كذ ا في *”جمح السلوك ٭ ر در لطائف اللغات میگوید سالك در لخت راه رو و در اصطلاے 
صوفیه عباردت است از سائر الی الله متوسط ما ہیں مرید ر منتهي ه و درکشف اللغات میگوید سالك 
بردو طریتق اند سالك هالت که در ابتداي حال مقیں به‌جار شود و از حقیقرت باز ماند و سالك راصل که 
در آغاز سلوك محکرم بحقیقي شده باشد چنانچه برری اثر غیری نماند وازقید باطاق ررد و فاني در 
توحید مطلق شرد وبی نام و نشان گردد ه 

ملم السل وک هر محرفة النفس مالها و ما علیها مر الوجدانیابتب وقد سیق فی إلمقدمة « 

السمک بفتع السين و سكون الميم هو الخ الصاعد اي المقيد باعتبار صعوده و بهذا الاعتيار 
يقال سمک المنارة و قد سبق في لغظ الخ فيي فصل النون م باب الثاء (المثلثة ه 

فصل اللام ٭* السوال بالضم ر فتع الهمزة بمحني خواستى و مسئلة کذلک كما فى الصراج 
و غي کنز اللغات سوال درخواستن رپرسیدں ومسئلة در خواستن ٠‏ و في مجموعة اللغات مسئلة 
پرسیدں ۰ و في شرۍ الطوالح السوال الدعاء و هر الطلب مع الخضوع ر قد سبق في فصل الواو م 
باب الدال المهملة » ر السوال عند اهل النظرهر الاعتراض رالسائل هر المعترض كمايفيم م العضدي وغين ه 
وفى الرشيدية السائل مى نصب نفسه أنفي اكم الذى ادعاه المدعي بلانصب دليل عليه فعلى هذا 
بصدقي على المناقض نقط وقد يظلق علي ماهر اعم و هو کل مر تکلم على ,ما تكلم به المدعي اعم م 
زی بکہںں :ما نعا. لر مناقضا ار سعارضا ٭ 


سوال الترکیب عند الاصولییں ہو بیاں اں في حم الاصل قیاسا مرکبا وقد تقرر اں م شرط حم 
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الاصل اں ۶ یکوں ذا قیاس مركب ٠‏ 
[ وال رن هر السوال الصادر ع حضرة الوجوب بلسان الاسماء اللمية الطالية فهي 
نفس الرحس ظهررها بصور الاعيان وع حضور اامكان بلسان الاعيان ظهورها بالاسماء و امداد النفس على 
الاتصال اجابة سوالهما ابد! كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

سوال التعدية عندهم هر بيان رصف فى ااصل عدي الى فرع مختلف فيه وقال الآمدي 
هو اں یعیں المعترض فی الاصل معنی و یعارض به ثم یقول للمستدل ما عللت به وان تعدی الى 
فرع مختلف فيه فکذا ما عللت به تعدی الیی فرع مختلف فيه و لیس احدهما اول می الآخر و ذکررا 
في مثاله ان يقول المستدل فى البك ر البالغة بك رفأجب ر كالصغيرة فيقول المعقرض هذا معارض بالصغيرالعاقل 
وما ذكرته وان تعدى به الحكم الى البكرالبالغة فما ذكرته قد تعدى به الحكم الى الثيب الصغيرة 
هعذا فى العضدي و حاشيته للتفتازاني . 

سوال وجوآب اسم مراجعت است چنانکه در فصل عیری از باب راي مہمله کذشت » 

المسئلة عند اهل اللغة بمعنى السوال و الأجمع المسائل ٠‏ و عند اهل النظرهي الدعوى من حي 
انه يرك عليه او علىى دليله السرال كذا فى الرشيدية « و تطلق ايضا على القضية المطلوب بيانها فى العلم 
ر قد سبق فی المقدمة مع بیاں مسائل شتی ه ر قد تطلق على المحمول على ما رقع في بعض حواشي 
شر ے المطالع @ 

[ الدسئلة الغامضة هي بقاء الاعيان الثابتة على عدمها مع تجلى الحق باسم النور اي الوجود 
الظاهر ني صورها و ظهوره باحكامها وبروزة في صور الخلق الجديد على الآنات باضانة و جود اليها ر تعيذه 
بها مع بقائها على العدم الاصلي اذلو يدرم ترج وجودها بالاضافة والتعين بها لما ظهرت قط و هذا امر 
کشفي ذرقي ينبو عنه الفهم و ياباه العقل كذا فى الامصطلاحات الصوفية ه ] 

المسائل هي القضايا التي يبرهن عليها فى العلم ويكون الغرض مس ذلك العلم معرنتها وهي 
احد اجزاء العلوم لان اجزاء كل علم ثلثة الارل الموضوعات وهي التي يجحى فى العلم عن عوارضها 
الذاتية و الثاني المبادي و هي حدرد الموضوعات و اجزاءها واعراضها و مقدمات بديهية اونظرية و الثالت 
المسائل هكذا فى التهذيسب و القطبي وغيرهما ٠‏ ] 

السبل بعنے السيرى و الياد الموحدة رلك سر خ که در چشم پدیی آید کما فی الصراحج وقال 
الشيخ هو غشارة تعرض للعيرن م انتغاح عروقها الظاهر؟ في سط الملخحمة و القرنية مر انتساج شين 
يما بينهما كالدخان ه قال العلامة الاطباء لم #حققوا الكلام فى السبل حت الشين مع جلالة قدرة و الق انه 
عبارة عي اجسام غريبة شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين ٠‏ وفية نظر و العق ماقاله 
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الشيغ كما حققه نغفوس الملة و الدين في شر الاسباب و العلامات كذا في !حر الجراهر ٠‏ 

السبيل هرالطريق رالسبل بضمتيى الجمع » وسبيل الله الجهاد و الحي و طلب العم « ر ابن السبيل 
پسر راء يعني راه ررنده ر آينده و هذه اضافة لازمة كاب الماء كذا فيي بعض كتب اللغة « رفي جامع الرموز 
في مصرف الزکوة سبیل الله و ان عم كل طاعة الا انه حص بالغزو اذا اطلق كما فى المضمرات و لذا 
قال ابو يوسف رح المراى بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع الخزاة ٠‏ رع محمد رح 
ان المراد منقطع الحا ء و قيل حَمَلة القرآن ٠‏ و قيل طَلَبةالعلم ٠‏ 

الاسجال بالجيم في علم الجدل هر الاتيان بالغاظ يسجل على المخاطب رقوع ما خوطي به 
فو ربا و آتنا ما وعد تنا عل رسلك گ ربنا و اد خلهم جنات عدن التي و عدتهم فان في ذلك اسجالا بالاتیاں 
و الادخال حيري و صفا بالوعد مى الله الذي لا يخلف ر عده كذا فى الاتقان في نوع جدل القرآن ٠‏ 

السجل بكسرتين و تشديد الام و الضمتان مع التشديد و الفتع مح السكون و الكسر معه لغات 
فيه كما فى الكشاف و هذا لغة اصلية و قيل معرب فى الاصل الصلك رهر اي الصاك كتاب الاقرار 
رفوه ثم سمي به کتاب الحکم للتشبیه ه و ذكر فيي كفاية الشروط ان احدا اذا ادعی على آخم 
فالكمتوب المحضر و اذا اجاب الآخر و اقام البينة فالقوقيع واذا حكم فالسجل كذا فيي جامح الرموز 


3 البرجندي ي کذاني إلقصضاأء & 


السفلية بالكسر و هي الزهرة و رد و قد يسمي الزهرة و عطارد و القمر بالسغلية ر تجيي 
فيي لفظ إلكوكي « 
العلم الاسغل هو الحكمة الطبيعية وقد سبق فى المقدمة ه _ 


السل بالكسر و تشديد الام فى اللخة الهزال «١‏ ر فى الطب قرحة فى الرئة و انما سي هذا المرض 
به لان مہ لوازمە ھزال البدں و لما کاں حمى الدق لازمة لهذه القرحة ذكر القرشي ان السل هر قرحة 
الرئة مع الدق و عذه م الامراض المركبة كذا قال النفيس ه٠‏ و قال القرشي في شر ح الفصول يقال السل 
تحمى الدق الأشجخوخية و لقرحة الرئة «ه وسل العين هو ضمور الحدقة قة كذا في حر الجواهره و فى الاقسرائي 
وما ذكرة صاحسب الكامل مى ان السل هو قرحة الصدر ار الرئة غير ما عليه اكثر الاطباء ٠‏ 

التسلسل فی اللغة بمعني پیوستہ شدن و رواں شدں آب در گلو است کیا فی المنتعب . 
و عند المحدثي عبارة ع توارد رجال إسناد الحديري واحدا فراحدا علىى حالة و صغة راحدة 
عند رراية ذلک الحديى سواء كانت تللكت الصغة للرراة قرلا او فعلا او قول وفعلا معا او كانت 
لاساد فيي صيغ الاداء ار متعلقة بزمى الرراية ار مكانها ه و صيخ الاداء سعست و حدثني 


و اخبرني و قرآت عليه و قریى عليه و انا إاسمح و نوها و هذا ما علي الاكثرون ٠‏ و قال العاكم د ”رب 
® 
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انواعة اى الغاظ الاداء م جمهع الرراة دالة على الاتصال و اي اختلضى نفقال بعضهم سمحت و بعضمم 
اخبرنا و بعضهم انبانا ه و انواع القسلسل كثيرة خهرها ما فيه ډالة على الاتصال وعدم التدليس ٠‏ 
و الدبف الذي ترارد رجال اسناده واحدا فواحد! على حالة واحدة الن يسمىں مسلسلا فالنسلسل 
بالسحقيقة صغة الاسناد ه و قد يقع التسلسل في صعظم الاسناد اي اكثره فمثال القتسلسل القولي قول الراري 
سمعت فلانا قال سمعمت فلانا الخ او حدثنا فلان قال حدثنا فلان ال ومثال الفعلي قوله دخلنا على فلان 
فاطعمنا تمرا قال دخلنا على فلان فاطعمنا تمرا الغ ر مثال القرلي و الفعلي معا قوله حدثني فلا وهو 
آخن بیت قال آمنت بالقدر خير و شره و حلوه و صر قال حدلني فلاں وهو آخذ باعیته قال آمنت 
بالقدر خير و شر و حلوه و مر الغ هكذا في شرح النخبة وشرحهة ه و فيي خلاصة اأخلاصة المسلسل هر ما 
تتابح فيه رجال الاسناف عند رواية علىون صفة واحدة ٠‏ و تللك الصفة اما ی ا 
کقرلهم سمعت فلانا او اخجرنا فلا إل وهو قسمان الأرل ما إتصل بالرسول صلى الله عليع و سلم ومذه 
مسلسل اني احبك في حدیہی اللهم اعني على ذكرك و شکرك و حسس عبادتک » و الثاني ما انقطع 
في آخر و فعلي کحدیہی الټشبیک باليد و الع بها و النصافحة و اشياهها و أمافى الرواية كالمسلسل 
باتغاق اسماء الورا و اسماء آبائهم او كناهم او انسابهم كسلسلة الألحمديي او بلد انهم كسلسلة الدمشقيين 
المررية عن النري او صفاتهم كالفقهاء فى المتبائعان بالخيار و افضله ما دل على اتصال السماع ر من فضله 
زبادة الضيط انتهى ه را عنذف السكماء عبارة عر ترتب امور غير متناهية “مجتمعة فى الوجود و الترتييب 
سواء کان القرتب وضعيا او عقليا صر ح بذلک المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برها 
امقناع كوق كل مي التصرر ر التصديق !جميح افراده نظريا ر هذا تعريف للقسلسل (لمستعيل عذف [لكماء ه 
و اما التسلسل مطلقا فهو ترتب امور غير متناهية عند ا[أسكماء و كفا عنف المقكلمين و اما القسلسل 
رنمسغحهل عندجم فترتبه امور غير متناهية ”جتمعة فى الوجود وبالجملة فاستحالة التسلسل عند الأعكما 
مشررطة بشرطين اجتماع الامور الغير المتناهية فى الوجرد و النرتيميب بهنها إما وضعا إو طبعا و عنه المقكلمين 
لیست مشررطة بشرطیں مف کرریں ہل کل ماضبطه الوجود یسنےیل نیھ القسلسل و يويد صا رقع في 
شرح حكمة العيرى اقسام القسلسل اربعة لنه اما لى لاتكون اجزاء السلسلة مجتمعة فى الوجود او 
تکوں والارل هو التسلمل نی الجوادت رالثاني اما ا یکو بهن تلك ااجزاء ترتبه طبيعي وهو 
كالتسيلسل فى العلل و المعلرلات و نوها مي الصفات و المرصونات المترتبة. الموجودة معا لو ضعي 
وهو التسلسل فى الالجسام ار لم يك بينها ترتمجه وهر الفسملسل فى النجوس البشرية والاقسام باسرها 
باطلة عند المقكلمين درن الارل و الرابح عنى الأسكماء انتهى ء و تلخيص ما قال العکماء هو إنه انا كانمي 
لآحاه مرجودة مما بالفمل ر کان بينها ترب إيضا فاذا جعل الول مى احدى الجملتي. بارا 


“9f )‏ () التسلسل 


الآرل مى اأجملة اللخرى كان الثاني بازاء الثاني قطعا و هكذا فيتم التطبيق المستلزم للمحال بلا شيهة 
و تقریرا اں يقال لو تسلسلت الامور المترتبة الموجودة معا امک اں تفریں هناف جملتاں سبدہ 
احددهما الراحد و مبدء اللخريى ما فرق الواحد بتناه ثم يطبق مبدا احددهما علىى ميدء اللخرى 
فلارل مى احدهما بازاء اارل مس اللخرى و الثاني بالثاني وهلم جرا فالناقصة اما مثل الزائدة و اسقعالقها 
ظاهرة و اں ام تکی مٹلھا و ذاک لایتصور ال ہاں يوجد جزء مى القامة لايكون بازائه جزه مى الناقصة و عند 
هذا الجزء تنقطع الناقصة فتكوى متناهية ر الزائدة 3 تزيد عليه ا( بمقناء و الزائد على المتناهي بمتناء مقذاه 
فیلزم تذاهی الزائد ت ایضاهذا خلف رهذا الد لیل هر المسمی ببرهاں التطبق ٭ ر امانا لم تكن الأحاد موجودة 
فلايقم التطبيق لان ر قرع آحاد احد هما بازاء آحاد اللخرى ليس فى الرجود الأخارجي ان ليست 
مجتمعة فى الخارج في ز مان اصلا و ليس فى الوجود الذهني لاسحالة وجردها مفصلة فى الذهي 
دفعة و مى المعلوم انه لا يتصور وقوع بعضها بازاء بعض ل اذا كانت موجودة معا تفصيلا اما فى الخارج او 
فی الذهی ٭ وکذا لایتم التطبیق اذا کانت الآحاد موجودۃ معا اذ لا یلزم مر کوں الارل بازاء الارل کون الثاني 
بازاء الثاني و الثالہت بازاء الثالٹ و هذا لجراز اں تقع آحاد کثیرة مر احددهما بازاء واحد من الاخرى 
الهم الا اذا ا حظ العقل كلواحد مي الارلىى و اعتبجرة باراء راحد ا الاخرى لكي العقل 9 يقدر علىي 
إستحضار مالا نهاية له مغصلة ا دفعة و لافيي زماں متنا حتىى يتصور التطبيق و يظهر الخلف بل 
ینقطع التطبیق بانقطاع الوم و العقل و استوضع ذلک بترھم التطبھق ہیں جبلیں ممتدیں على الاستواء 
و بیںںی اعداد الحصیی نانک قی الارل اذا طبقت طرف احد الجبلیں عل طرف الآخر کاں لک 
کافڃا في و قرع کل جز م احد ھا باراء جزء م الثاني و لیس الال في [عیآد موی کف لکا ۔ 
بل لابد فى التطبيق مى اعتبار تفاميلها ه ر حاصل القلخيص ان التطبيق التغصيلي ممتنح فى الامو ر الغير 
المتناهية مطلقا نلا يجرى البرهان في شي مى الصو ر فالمراد التطبيق الاجمالي ر هر انما #جري فى الاموو 
رل جتمعة المقرتبة دوں غيرها ه و اما المتكلمون فيقولوں بجريان القطبيق فى الامورالمتعاقبة اى الغير المجتمعة 
فى الرجود كا لحركات الذلكية ر فى الامور الهجتمعة سواء كان بهنها ترتي طبعي العلل رإالمعلولات 
او وفعي کالابعاند ار لايگوى هناك ترت اصلا كالنفوس الناطقة المغارقة و هذا هر العق وقرل (لحكماء اف 
لست مجتمعة قی ا'خار ج قي زماں (صلا الخ قلنا لايخفىى انه لايلزم مر عدم اجتماع الآحاد في زمانں 
مدمھا مطلقا فاں کلراحد منہها مرجود فيي زمانه ر ذلک لن العدم اللاحق ليس سلب الوجود مطلقا 
بل سلسیه اقوجود فی الزماري التاني و كذد| العدم السايق لیس سلہبه الوجود فی الزماں الارل فالتطبیی 
يجري بي الآحاد المترتية الغير المتناهية سواء كانت مجتمعة او مستعاقبة و ايضا فالعدم السابق عدم مطلقا 
اعد وت العالم و العدم اللاحق غيبوبة زمانية و ليس عدا حقیقیا لاں رفع الشییی بعد ثجرته مي نفس الراقح 
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محال يكم به النظر الصحيع فالازم ههنا هر الاجتماع بحسب الواقع حصب الزمان ٠‏ و ما ظنرا انه لبف 
ھہنا می تقدم او تاخراما رضعا ار طبعا ر هما م الاضافات المقكررة #جب اجتماعهما و اجتماع موصوفيما 
في وجود وذلك الوجود ليس الا الوجود اخارجي لعدم اكتغاء الوجود الذهني الاجمالي فى التطبيق 
و انققاء الوجود الذهني التفصيلي مطلقا کلا, م خال عر القحصيل لان ذلك الوجود هر الوجود الخارجي 
في نفس الواقع و المتقدم و المتأخر “جتمعان في هذا الوجود فان کلا منهما موجود بهذ! الوجرد في زمانه 
و کونھما مہ الاضافات المتکررة ایستدعي اں یکرنا في زماں واحد بل ان یکونا ئی الواقع معا الاتری 
ان المعدات غير متناهية و المعد متقدم على معاولء بحسب الوجود الخارجي و هما لايجتمعان في زمان 
واحد ٠‏ و تحقيقه ان ما لابد فى التطبيق هو التقدم ر التأخر بمعفىى منشا الانتزاع وهما لايلزم ان يكوفا 
مجتمعیری فی الزمان بلی فی الواقع » و كذا ما ظنرا من ان في ربط الحادث بالقديم لابد مى القتسلسل على 
سبيل القعاقسب لن القديم ليس علة تامة للحادث والايلزم التخلف فيكرن مع شرط حادث ر ينتقل 
الكلام اليه و هكذا الى غير النهاية ساقط عں درجة الخحقيو ق لان ازلية الامكان لاتستلزم امكان الازلية فالقديم 
علة لاديف و لايلزم اللخلف لا متناع وجوده فى الازل ٠‏ لا يقال على تقدير التعاقسب لايستاج الى 
القرتسب و انما بحتام اليه على تقدير الاجتماع لقحقق النقدم و التأخر الزمانيي بي الاحاد المتعاقبة 
و لو بالفرض لانا نقول التطبیق :جری فیھا م حي انہا مجتمعة بحسب الوجود في نفس الراقع 
و لا شك انہا بھذء الحیثية ( بلحقھا التقدم و القاخرالزمانیاں ہ فان قلت هذا حكم التطبیق فى الزمانیات 
فما حکمھ فی الزمان علی تقدیر اں یکوں بنفسه موجودا فى الخارج اي لا برسم الذي هو اآن السيال 
.فقط فانه لقغين الذاتي یلحقه التقدم و التآخر ٭ قلت حم التطبیق انه على ذلك التقدیر یجب اں یکرں 
می حیہی التغیر متناهیا محدردا بحدرد لجریاں التطبيق فيه فاما ان يمتنع الخجارز عر ذلک الحد 
منقطعا عندہ کما فی الجانہچں الماضشی فیکرں م حیہی الثبات ایضا متناهیا ف هذا ار یمک القجاوز 
عنھ غیر منقطح عند کما فی الجانب المستقڊل فیکرں م حیہی الثبات غیر متناه فيي ذلک الجانب 
ر لا #جرى التطبيق فيه فتدب ر جدا » فثبت ان كل ما ضبطة الوجود #جري فيه التطبيق وما ليس ضبطة 
الوجود فلا كمراتي الاعداد فانها ر همية محضة فلايكون ذها بها فى القطبيق الا باعتبار الوهم لكنه عاجز 
عن ملاحظة تللك الامور الوهمية التي 3 تتناهى فتنقطع تلك الامور بانقطاع الوهم ع تطبيقها هكذا 
یسقفاد م شرے المواقفی و حاشینه للمولوي میرزا زاهد فيي مرصد العلة و المعلول فى الموقف الثاني ٠‏ 
وقد یراد بالتسلسل ما يعم الدرر كما فيي حاشية جدي علی البیضاری في تغسیر قوله تعالیی و علم 
آدم الاسماء كلها #تنبي» # الحم بجواز القسلسل فى اامور العتبارية ليس بصي على ااطاق 
رانما ذللت فیمااذ| کان منشاً وجوى آحاد السلسلة مجر إعقبارالعقل و انان الاعتبار مطابقا لنفس اآمر كما 


( ۹۳ ) السهل ء التسههل 


في مراتسب الاعداد فان منشاأها الوحدة و تکررها و کذا کل ما تگرړ نوعه بەجرد اعتبار العقل فانه من 
الامور الاعتبارية التي :جوز فیھا التسلسل و اما اذا کان منشاً رجود تلک السلسلة إمرا غير اعقبار العقل 
فالتسلسل فيها باطل ر الا لزم وجود الامور الغير المتناهية فيي نفس الامر و يجري فيها القطبيق 
عند المقكلمين ٠‏ و عند الحكماء اذا كان ترتب ر اجتماع فيي ذلك الوجود و لاينقطع حينكذ بأنقطاع الاعتبار 
اذ لا مدخل لاعتبار العقل في رجودها ر لذا حكموا بيطان التسلسل على تقديرنظرية كل من التصور 
و القصديق لاستلزامه رجود امور غير منناهية فی الذدھں لعدم انقطاعه بانقطاع الأعتبار هكذدا حقق المولوي 
عيد الحكيم فيي حاشية شرع المواقف في مرصد اثيات العلوم الضرورية » اعلم ان لابطال التسلسل طرقا 
آڅو ما مامر في لفظ البرهان و متها ما يسم ببرهان التضايف و تقرير» لوتسلسلت العلل الى 
غير النهاية لزم زيادة عدد المعلولية علىى عدد العلية و القالي باطل فكذا المقدم اما بيان الملازمة فهو ان 
آحاد السلسلة ما خلا المعلول الاخير لكلواحد منها علية بالنسبة الى ما تحته و معلولية بالنسبة الى مافرقه 
فيتكافى عدد هما فيما سواه وبقيت معلولية المعلول الاخيرزائدة فيزيد عدد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
الارلىى على عدد العليات الواقعة منها براحد و مني ما یسمی البرھاں العرشي ر تقریرة اں يقال 
لو ترتہت امور غیر مخناهیۃ کاں ما ہیں مجد ھا ر کلراحد ری الدي بعد متناهیا لانه محصرر بیری حاصریں 
فیکوں الكل متناهیا لان الكل لا يزيد على ما بير المجدء و كلواحد الا بالطرفين كذا في رسالة اثيات الواجب 
[ اسما عيلية وهم الذي اثبتوا الامامة لاسماعيل بى جعفر الصادق وس مذهبهم ان الله تعالىى لا موجود 
رلا معدرم ولا عالم ولا جاهل ولاقادر ولاعاجز و كذلك في جميع الصفات كذا فى الجرجاني ء ] 

السهل بالغتع و سکوں الهاء در لخت بمعني نرم و آسان است ٭ و دراصطلاح بلغاء سل مشکل 
آنست کہ شاعر در نظم ربط الغاظ مندارلہ آررد و آں ربط دشواربود سامح را و چوں نظر در الفاظ کند سھل 
پندارد و دند کہ مثل ایر دریکدم دو بیت خراھم نوشت و چوں بنظر غامض بینی پنداردکه الغفاظ مستغاد 
بغير واسطة راجمع کردءاست آنگاه داند آنکه سهل مینمود مشکل بود مثاله ه بیت ه ھشیار دروں رفت بروں 
آمد مست ه برخاسی ست شادي غم داد نشست ۰ وسهل ممتفح نزد شان آنست که ربط کلام 
و سیاقی آساں نماید و مثل آں هھ رکس نتواند گفہی بسبب سلاست و جزالت و کنجانیدں معانيي بسيار 
در اندلكالفاظ وصرف الفاظ سخناں مصطلع ولطائف وامثال نه رعابیت لفظ بتکلف و نه رعاییت 
معني بتكلف ذا فيي جامع الصنائع ٠‏ 

التسهيل کالتصریف عند الصرفییری و القراء و هو ا تقر الهمزة بیری نفسها ر بیری حرف حركتها 
اي تقر الهمزة بيرى الهمزة و الوار ا كانت الهمزة مضمومة و بينها و بي الألف ان كانت مقفتوحة وبينها 
و ہیں الیاء اں کانمت مکسورۃ و یقال لھ ایضا بیں ہیں ٭ و قیل بہں ہیں علی ضربیں احدھما مامر ر الثاني 
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ان تقرء الهمزة بينها ر بي حرف حركة ما قبلها كذا فى الاتقان في.نوع خغفيف الهمزة وفى الإضين 
شرح الشافية ه و في جار بردي همزة بهن بير عند الكوغيي ساكنة و عندنا متعركة ضعيغة تسى بها نعو 
الساکی و لذلک لا تقح الا حيري يجوز وقوع الصاكى غالبا ولا تقح في اول الام » 

[ السهولة هي فی البدیع خلر اللفظ م التکایف و القتعقید ر التعسف فی السبک و م احسن 
امٹثلتھ قول قيس المجنوں ه شعر ه اليس و عدتني يا قلب اني ٥‏ اذا ماتبت می لیلیی تتوب ٭ فها (نا 
تائب م حب لیلیی ہ فمالک کلما ذکرت تذرب ‏ کذا في کلیات ابی البقاء وایضا قول ۰ شعره 
الیک اتوب یا رحمں مما ہ جنوت ر ان تکاثرت الذنوب ٭ و اما مں هری لیا و شرتي ٭ زپارتها 
فانيي 9 اتوب ٭ ] 

الاسهال کالاکراي عند a‏ صواد البدن بطريق المعى المستقيم ازيد مى المقدار الطبيعي 
و سببه الواصل في اي عضو كا ينسب الاسهال الى ذلك العضر كلاسهال المعوي و المعدي رالكبدي 
و المراري و الطحالي ر الدماغي و ن و الماسارنقي و کذلک ينسب بحسب ااخلاط الى الاخلاط 
کالدموي و الصغراري و نحوھما و اذا کاں مجیخه مرقتا يسمی بالدرري ر الفرق بینها مكتوب فى المطرلات 
كذا في حدرد الامراض فهر مى اقسام الاستفراغ ٠‏ و في بحر الجواهر الاسهال المعري قد يكرن مح سى 
وقد لایکون وما كان منه بغي ر سحي بخص باسم الزلقي فكذلك اذا اطلق لغظ الاسهال المعوي انما يقبادر 
منه الى فهم الاطباء ما يكرن مح سحي انتهى ٠‏ 

اأسرلارى عبارة عن تدافح الالجزاء سوٍء كانت متفاعلة فى الحقيقة و متراصلة فى الحس ار كانت 

مقراصلة #ى الحقيقة ايضاه و قد يوجد السيلان بهذا القفسير فيما ليس برطي كالرمل السيال مح كونه 
يابسا بالطبع و يوجد ايضا فيما هو رطب كالماء السائل ر توجد الرطوبة بدو السيلان فى الماء الراكد في 
لناء او بركة فبينهما عموم مب وجه ه و فى المأخص السيلان عبارة عى حركات ترجد في اجسام متفاصلة 
فی الحقیقة متراصلة فی الحس لدفع بعضہا بعضا حتیی لورجد ذلك فی التراب والرمل کا سيلا وفيه 
انه على هذا يلزم ان ل( يكو الماء سيلا لكرنه متصلا فى الحقيقة كما هو عند الحس لكنه سيال علىى 
ما اشقه رفي لسا القوم ا( اى سيلانه قسري على مانص عليه الشيخ ٠‏ ثم السيلان م انواع الكيفيات الملموسة 
فماهیتہ بدیهیة و صان کر فھو رسم له هذا یستغاد می شرع المواقفب و شرح حكمة العیری ٠‏ 

السائل اسم فاعل امام السرال و حينئذ هر مهموز الحين و قد عرفت معناه في اول الفصل 
و امام السیلاں و حينئن هواجوف يائي و قد عرفت ايضا قبيل هذا ه ريطلق ايضا عند الاطياء على 
وواء می شانه ار تنبسط اجزاه الى اسفل عند فعل الحرارة الغريزية فيه كالمائعات كلها كذا فى الاقسرائي 
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العقاںة مندرا كدر الماء المذسچم و يكان بحهولة تركيجه و عفربة الفاظة ار یسیل رقة ر القرآں کله کذنک 
قال اهل البديح و اذا قوي اانسجام فى النثر جاءت فقراته موزرنة بلاقتصد لقوة انسجامه وم ذلاک 
ما وقع فی القرآن موزونا فمنه مری الجعر الطویل فم شاء فلیومں و می شاء فلیکفر و می المدید و اصنع 
الغلک باعیننا و من البسيط فاصوا ل بر الا محاكنهم وم الوافرو+غزهم وينصركم عليهم ويش صدرر 
قوم مومنیں و می الکامل و الله يمدي م یشاء ای صراط مستقیم و م المزے فالقوه علیی وجه ابي‌یاتِ 
بصیرا ر ہں آلرجز دانية علیهم ظلالها و ذللت قطرفها تذلیلا وم الرسل و جفان کالجواب و قد ورراسیات 
ومر السريح او كالذي مر على قرية و مى المفسرع انا خلقنا الانسان مرى نطفة و مى الخفيف لا يكادرى 
یفقھوں حدیٹا و میں المضارع یوم التناد یوم تولوں مدبریں و من المقتضب في قلوبہمم مرض ر مں 
ال#جتف نبرى عبادي ائي انا الغغور الرحيم وم المتقارب و ان کیدیي متیںی کذا نی الاتقاں 
غي نوع بدائح القر بدائع القرآں ٠‏ 

[ السقيم فب فى الحديرى خلاف الصحيع منه » وعمل الراري بخلاف ماروا» يدل علىى سقمه 
كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

السلم بغت السين و الام فى اللغة الققدم و يسمىى بالسلف ايضا ه و في شرح المنهاج السلم 
و السلف بمعنى راحد و السلم لغة اهل اأ جاز و السلف لغة اهل العراق » ر فى الشريعة بيع الشيرى علوى رجه 
یوجب الملت للبائح فی الٹس عاجلا ر للمشتري فی المثم آجلا سي بہ لما فيه م وجروب تقدم الٹمن ٭ 
و ركنه الايجاب والقبول بان يقول المشتري اسلمت اليك عشرة دراهم في كرحنطة فقال البائع قبلت 
فالمشقري يسموي رب السلم و مسلما ايضا و البائح يسمى المسلم اليه و المبيح يسمى المسلم فيه والتم 
یسمیی راس المال هکذا فی البرجندی و جامع ائرموز ہ اقول ولایخفی اں هذا التعریف انما ینطبق علی 
مذهب ابي حنيفة و مالک و احمد حي يشترطوں تاجيل الثم و ل بجوزون السلم الال ١٠اما‏ 
عند الشافعي جوز السلم الحال ایضا فالقعریفی الشامل ا'جمیح المذاهب ان يقال السلم بیع دی بعین 
کما في فتے القدیر ه 

السالم عند الصرفيين مرادن الصحيع و هواللغفظ الذي لوس في مقابلة الغاء و العين و الام 
منه حر علة ولا همزة ولا تضعيف هذا هو المشهور « و بعضهم فرق بي السالم و الصحيع رقال السام 
مامر ر الصحيع ما ليس غي مقابلة الغاء و العي یری و الام منه حرف علة عسي فكل ”جيم سالم من 
غه رعس کلي کذا ني بعض شررے المراح و یطلق ایضا علی قسم می الجمح و یسمیی دجا ایضا کما مر 
[ وعد الفسویوں ما لوس ي آخرہ حرف علة سواء کان في غير اوا و سواء کاں اصلا ار زاکدا 
فیکویں فصر سالما عند الطائفتیں و رمی غير سام صند هما و باع غير سالم عفد الصرفيين ر سالما عند 
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حوبي و اسلنقىى سالما عند الصرفييرى و غير سالم عند الأخسوييرى كذا فى الجرجاني ٠]‏ و عند الاطباء هو 
الصحيى كما يجيرى » و عند اهل العررض يطلق على الجر الذي لازحاف قيه و قد سبق في فصل الراه 
م باب الباء الموحدة » 

التسليم التصريف هو في علم الجدل ان يغفرض المسال إما منفيا ار مشررطا حرف الامتناع 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع و قوع شرطه ثم يسلم وقوع ذلك تسليما جدليا فيدل علىى عدم 
فائدة ذلك علیی تقدیر و قوعه کقوله تعالیی ما اتخذ الله می ولد وما کان معه مس اله اذا لذهب 
كل أله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض المعنىي ليس مح الله م اله و لوسلم ان معه سجعانه الها لزم 
من ذلك التسليم ذهاب کل ال م الاٹنیں بما خلق و علو بعضهم علیی بعض فلایتم فی العالم امر 
ولاينغذ حكم ولاينقظم احواله و الواقع خلاف ذلك ففرض الهين فصاعدا محال لما يلزم منه المحال كذا 
فى الاتقان في نو ع جدل القرآن ه [ نى الجرحاني التسلیم هو الانقیاد لامر الله تعالیی و ترک الاعتراص 
فيما لا يلادم ه وقيل الدسليم اسغقبال القضاء بالرضاء « وقيل التسليم هو الثبات عند نزول البلاء می غير 
تغير فى الظاهر و الباط ٠‏ ] 

المسلمات هي قسم من المقدمات الظنية ر هي قضا يا تسلم ع الخصم و يبنیی عليها الام 
لدفعه سواء كانت مسلمة فيما بينهما او بير (هل العلم كتسليم الفقهاء مسائل اصول الغقه كما يستدل 
الفقيه علىى وجوب الزكوة في حلي البالغة لقوله عليه السلام فى الحلي زكرة فلو قال الخصم هذاإ 
خبر واحد فلا نسلم حجیته فنقول قد ثبری ذلك في اصول الغقه ولابد ان تاخذہ ههنا مسلما کذ! 
في شرح الشمسية ه 

[ السلامة ني علم الحررض بقاء الجزء على الحالة الاصلية كذا فى الجرجاني ] ٠‏ 

الاسلام هو لغة الطاعة ر الانقياد ويطلق فى الشرع على الانقياد الى الاعمال الظاهرة كما بين ذللف 
النبي صلى الله عليه وسلم بقوله الاسلام ان تشهد ان 9 اله الا الله و ان محمدا رسول الله و تقيم الصلوة 
ر توتی الزکوة و تصوم رمضاں و تح البیت و حاصل ذلک ان الاسلام شرعا هو الاعمال الظاهرة س 
القلفظ بكلمتي الشهادة و الاتيان بالواجبات و الانتهاء عرى المنهيات و علىى هفنا المعنىي هو يغاير الايمان 
و ينفلك عنه ان قد يوجد التصديق مع انقياد الباطرى بدرن الاعمال و قد يطلق على الاعمال المشروعة 
و منه قولة تعالىى ان الدين عند الله الاسلام و خبر احمد اى الاسلام انضل قال اايمان و خبر 
اہں ماجة قلت ماالاسلام قال تشھد اں ل آله الاالله و تشھد ای “مدا رسول الله و توم بالاقدارکلہا خيرها 
و شرها حلوها و مرها ر علی هذا هو یغایر الایماں و( ينغلك عنه اي ع الایماں لاشتراطه لصتا 
ر هي ل تشترط لصيته خلافا للمعتزلة ر اما الاسلام المأخرف بالمعنى اللغوي الذي قد يستعملة به 


( ۹۷ ) السلام ٠‏ السليمانية 


اهل الشر ع ایضا فبینة و ہیں الایماں تلازم فى المفہوم فلا يوجد شرعا ايماى بل اسلام ولا عكسة و هو الظاهره 
وقیل بینہما ترادف لں الاسلام هو الخضوع و اآانقیاد لاحکام بمعنیی قبولہا ر الآذعاں بہا و ذلک حقيقة 
التصدیق فیترادفاں فلاسلام یطلق عل ثلثة معاں و الایمٰیی ایضایطلق شرعا عل کل م تلک المعاني 
الثلثة راذا تقرر ذلك حيسف ورد ما يدل على تغايرهما كما في قوله تعالىى قالت الاعراب آمنا قل 
لم تومنوا و لك قولوا اسلمنا الأَية و كما في بعض الاحادير فهو باعتبار اصل مفهوميهما فان الايمان عبارة 
کدی تصدیق قلبي و الاسلام عبارة عرى طاعة و انقياد ظاھ رکما صر ے بذلكڭ في شررے یی اأجخاري ٠‏ فصع 
ما قال ابی عباس و غیں في تغسیر هذ اَی انہم لم یکونوا منافقیں بل کان ایمانہم ضعیفا ر یدل عليه 
قولھ تعالی و اں تطیعو اللہ و رسوله الاية الدال عل اں معہم س الايمان مايقبل به اعمالهم و حينكذ 
يوخذ م اآية انه يجوز نفي الايمان ع ناقصة ه٠‏ و مما يصرح به قوله عليه الصلوة و السلام لايزنى الزاني 
حیوں يزني ر هو موص و فيه قران لهل السنة احدهما هذا و الثاني لاينفىى عنه اسم الايمان م اصلة 
ولایطلق عليه موم لايیامه كمال ايمانه بل يقد فيقال موم ناقص الايمان وهذا بخلاف اسم الاسلام فانه 
نتفي بانتفاء رک م ارکانھ رلا بانتفاء جمیعھا ماعدا الشھادتیں و کان الفرق ان نغیه يتبادر منه اثبات 
الكفر مجادرة ظاهرة خلا نفي الایماں و حیری ورد ما یدل علی ا(تعادھما کقرلہ تعالی فاخرجنا م کان 
فیھا م المومنیں فما وجدنا فیھا غیر بیت مں المسلمیں فھو باعتبار تلازم المفھومیں ار ترادفھما و مں 
ھھنا قال کٹیروں انهما عل وزان الفقير و المسکیں فاذا افرى احدهما دخل فيه اآخرو دل بانغراد» على 
ما يدل عليه الآخر بانغراده و ان قر بينهما تغايرا كما فيي خبر احمد الاسلام علانية و الايمان فى القلب 
و حيری فسر الايمان بالاعمال فهو باعتبار اطلاقه علىى متعلقاته لما تقرر انه تصديق بامرر “خصرصة و مذه 
و ما كان الله ليضيع ايمانكم و اتفقوا علىى ان المرإد به هنا الصلوة و منه حديرى و فد عبد القيس هل 
تدررن ما الايمان شهادة ان 3 اله الا الله و ان محمدا رسول الله و اقام الصلوة و ايتاء الزكوة و ان تودرا حمسا 
مى المغفم ففسر فيه الايمان بمافسر في حديري ججرئيل الاسلام فاستفين منهما اطلاق الايمان و الاسلام 
علی الاعمال شرعا باعتبار انھا متعلقۃ مفھومیہما المتلازمیری وهماالتصدیق ر الانقیاد فتامل ذلک حق التامل 
لقندفح به عنك الشكرلكف الواردة ههناء و مما اطلق نيه الادمان على الاعمال المشروعة ما روي الايمان 
اعققاں بالقلیب و اقرار باللسان و عمل بالارکاں هذا کله خلاصۃ ما ذکر اہں الجر في شرح الاربعين ارين 
ني شرح الحدير الثاني ٠‏ 

[السلام تجرد النفس ع المعنة فى الداربى كذا فى الجرجاني ]١‏ 

السليمانية فرقة م الزيدية اصحاب سليمان بن جرير[ قالوا آامامة شورى فيما بين الخلق و انا 


ینحقد برجلیں من خیار المسلمیر و ابوبكر و عمر رضي الله عنهما اماماں و ان إخطات الآامة فى البيعة 
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ہما مع وجود علي رضي الله عنة لكنه خطا لم ينته الى درجة الفسق فجوزوا إمامة المفضرل مح وجود 
الفاضل و كقروا عثمان رضي الله عنه و طأحة و الزبير و عايشة رضي الله عنهم كذا فى الجرجاني ] وقد 
سبق فى فصل الدال المہملة مى باب إلزاء المهجمة ه 
المسأم بفتع الميم الارلىى و تشديد الميم الثانية منافف الجسم كما فى المغرب و إلصحاح 
و القاموس وغيرها فمن خفف الميم و جعله ١‏ سم مكان من السوم بمعنى المرور فقد ”حف فہي جمع 
الواحد المقدر از المحقق م السم بالضم و هوالثقب مثل محاسن و حس كذا في جامح الرموز في 
كتاب الصوم و بجي ايضا في بیاں الصعےۃ الملساء فيي فصل إلحاء میں باب الصاد المھملتیں ٠‏ 
المساومة شرعا هي بيع شيىى مى غيراعتبار ثمنه الارل اي الثس الذي اشترى به البائح و قد 
سبق في لفط البح » و في جامع الرموز هي عرض المبيع على المشتري للبيع مع ذكرالثس و قال ايضا 
السوم م المشڈری ہو الاسدیام ای بہا کردں وم الجائح العرش علی البیع مح بیان الثم کما فی المغرب ه 
السائمة تطلق على الراعية عادة مس الابل والبقر والغنم و الخيل يقال سامت الماشية اي 
رعت فمي سائمة فلاإجب فى الحمير والبغل لانهما غير سائمتين عاد رفى الشرع اعتجر الرعي في 
اكثر السنة و لذا فسرت بالمكتفية بالرعي في اكثر الحول كذا في جامع الرموز والبرجندي ه 
الم بالفتع وسكون الهاء فى اللغة بمعني تير و السهام الجمع وبهرء السهمان بالضم الجماعة و عند 
اهل الجفر هو الباب و یسم بالبیت ايضا و قد سبق ٭ وقد يطلق عل مقام الشمس فی البرے ٹون 
یوما کما في بعض الرسائل و عدد المہندسیں یطلق عل خط یخرے می وسط القوس ال رسط القاعدة 
و على الجيب المعکوس و ہو القطر الواقع ہیں طرف القوس و ہیں طرف جیب تلك القرس و هذا 
هو المراد بسهم القوس فى الاعمال الذجومية صرح بذلك نى الزيع الاثلخاني ريويد» ما قال عبد العلي 
البرجندي فيي حاشیۃ شر ے الملخص م اں العمود الخار ج می منتصف الرتر الى منتصف القوس 
يسميه اهل الهندسة سهما فمنهم م يعتبرة سهما لنصف تلك القرس و هر المشهور عند اهل العمل » و منهم 
س یعتبرہ سھما للقوس بتمامها و هذا انسي باسمه و على خط تخر ج می راس المخررط ال مركز 
القاعدة و عار خط بخر ج م مركز احدى قاعدتي الاسطوانة الى مركز القاعدة الاخرى كذا في شرح 
خلاصة الحساب » و سهم نزد مفجمي عجارت سی از خشی معیں از فلت البروے ٭ ر سہمها نزد او شاں 
بسصیار اند مثل سھم السعادت کہ آنرا سہم القمر نیز گویند وسھم الغیسپ و سہم الایام وسھم غلاماں و کنیزکاں 
و علیی هذا القیاس پس سم السعادت در ررز از شمس گیرند تا درجڈ قمر و درجۂ طالع برآں یعنی بر 
مابیں درجات شمس ر قمر بیفزایند و از طالع مجمو ع را سي گان طر ے کنند وآنچھ برآید درجڈ مکاں سم 
السعادت اسست ودر شب از درجڈ قم رتا درجڈ شس گیرند و درجے طالع بر آن بیفزایند مثاله طالح حمل 


) 4“ ) القتسهيم ه السحنة ٠‏ الاسطوانة 


دهم درجه است ر شمس دراسد بستم درجہ و قمر در میزاں پانزده درجه است تابر میزان چپل 
درجه مي شود و پانزده درجڈ قمرقطع کرده افزودیم شد پنجاه و پذے درجه و درجڭ طالع هم افزردیم شد 
شصت ا ر پنې درجه رسي درجه +حمل دادیم ر سي بثورهاقي که پذے ماند بجوزا پس موضع سهم السعادت 
پفجم درجة جوزا باشد و اما سهم الغیسب بروز از قمر گیرند و بشب از شمس و درجڈ طالح بیفزایند و از 
طالع سي گان افگنند بطور سابق وآنچه برآید موضع سهم غيب بود ه و سهم ایام از د رجگ شمس بررز تا درجة 
زحل و در شب بر عکس و سهم غلاماں و کنیزکاں از عطارد تا قمربروز وبشب از شس تا زهره و تزویۍ زنان 
از زهره تا بشمس ر باقي سھمھا همبریں قیاس چنانچه سهم صال راصدقاء از صاحسبب دوم خانه تا بیت دوم 
بگیرند و درج طالح افزایند آما سهم زحل بروز از درج زحل گیرند تا درجڭ سهم سعادت و بشب از سهم 
سعادت گیرند تا درجۂ زحل و درج طالح برآ افزایند آما سهم مشتري را بروز از سهم غيب تا مشتري 
و بشب بر عکس اما سہم مرد بروز از مریۓ گیرند تا سہم سعادت و بشب بر عکس اما سهم زهره 
بروز از سہم سعاںدت گیرند تا زھرہ و بشسب بخلاف ایں و اما سھم عطارد بروز از سہم غیب تا عطارد 
و بشب بر خلاف این کذا فيي بعض کتب النجرم ۰ 

التسهيم كالتصريف هو عند بعض إهل الجديع اسم الارصاد و قد سبق في فصل الدال من 
باب الراء ٠‏ 

فصل النوں ٭ سے زج بغتع السين و الحاء المهملة و قد تسكى فى اللغة البيثة و في 
إاصطلاح الطباء هي حال الجسد فى السمس ر البزال و السخافة والقلزز و الاعتدال كذا فيي شر القانونچة 
في بیان امور الطبيعية ٠‏ 

إلاسظوأدة بضم اليمزة فى اللغة ستون و هي افعوالة مثل اقحوانة و نونه اصلية لانه يقال اساطين 
مسطنة كذا فى الصرا ٠‏ و عند المهندسين يطلق على معان ٠‏ منها الاسطوانة المستديرة ر هي جسم 
تعلیمي احاطت به دائرتاں متراز یتاں متساریتان وسطع مستدیر راصل بینھما بحیی لوادیر خط مستقیم 
و اصل ہیں محيطييما م جهة واحدة على محيطيهما لماسة في كل الدررة و قولهم على محیطیهما متعلق 
بادیرو قولمم لماسه جواب لو اي ماس ذلک الخط المستقیم ذلك السطع الواصل و ھواحتراز عں کرۃ قطعت 
م طرنیها قطعتاں متساریتاں مقوازیتاں بدائرتیی کذلک ه٠‏ و ماقيل ان الاسطوانة المستديرة شكل نحدث 
مں روصل خط م جھة ہیں ”عيطي دائرتیں متوازیتیں متسارینیری کل منھما علیی سطے و ادارۃ ذلک 
الخط عليمما اي على محيطيهما الى ان يعود الىى وضعة الارول ففيه انه #حدث مى حركة إلخط شكل 
مسطم لامجسم ثم الاسطوانة المستديرة ان كانت مجوفة متسارية الثخس و قطرقاعںة تجريفها الذي هو 
ايضا علىى شكل الاسطوانة المستديرة اكبر مي نصف قطر قاعدة الاسطوانة إحيث يكور تخنها اقل مر سمكها 


السكون () v>‏ () 
اي م تخس تجويفها فتسمى بالذرقية » و الدائرتان قاعدتاى للاسطوانة و الخط الواصل بي مركزي الدائرتين 
سهم الاسطرانة و محورھا ہ فان کان ذلك إلخط عمودا على القاعدة فلاسطوانة قائمة وهي جسم يتوهم حدوثه 
مي ادارة ذي اربعة اضلاع قادم الزرايا علىى احد اضلاعه المفروض ثابتا حتى يحود الى وضعة الارل وال فمائلة 
رهي جم يترهم حدرثه مى ادارة ذي اربعة اضلاع غير قائم الزوايا علىى احد اضلاعه المفروض ثابتا الى 
ان يعود الى رضعه الارل ه و مها الاسطوانة الىضلعة و هي جسم تعليمي احاط بے سطعاںی مستویاں 
متوازیاں كثير الاغلاع اضلاع کل مس السطییں موازية لاضلاع السطع اآخرراحاطت به ايضا سطوح 
ذرات اضلاع اربعة مقوازیة باں یکوں کل ضلعیں منھا متوازییں عدة تلك السطوج عدة اضلاعم احدى 
القاعدتیں و قاعدتا هیا السطحاں المقوازيان فانكانت تللك السطو التي هي ذرات الربعة الاضلاع 
قائمة الزوايا فالاسطوانة قائمة وال فمائلة ه ومنها الاسطوانة التي تكرن مشابهة للمستديرة او المضلعة 
بان ( تكرن قاعدتها شكلا مستقيم الاضلاع ولا دائۃٍ بل سظى #حيط به خط راحد ليس بدائرة كالسطع 
البيضي ه٠‏ و منها اسطرانة تعر سطجا تحيط به خطرط بعضها مستدير و بعضها مستقيم هکذا یستغاد می 
ضابطة قواعد الحساب و غيرة و العكم في ان اطلاقیا علیی تلك المعاني بالاشتراک اللفظي ارالمعنوي 

کالحکم فی المخررط على مامره 

السکوری بضم السیں والکاف ھریطلق علی معنییں ٭ احدهما ماه ومس صفات الحررف يقال الحررف 
اما محر ار ساك و لا يراد بهذا حلول الحركة و السكون فيها ن الحلول مى خواص الاجسام بل یراد بکرنه 
محرا ان یکر الحرف الصامت !حير يمك ان يوجد عقيبه مصوت مى المصوتات و بكونه ساكنا 
ان یکوں بحیسی لا یمک اں یوج عقیبہ شییی سس تللت المصوتات نم انہم بعد اتغاقہم علی عدم جواز 
الابتداء بالساکن اذا كان حرنا مصرتا اختلفرا في جواز الابتداء بالساكى الصامت فقد منعه قوم للقجربة 
و جوز آخرون لان ذلک اي عدم امكان الابتداء رما يختص بلغة العرب و يجوز ني لغة اخرى 
كما فى اللغة اأخروارزمية مثا فانا نرى فى المخارج اختلانا كثيرا فان بعض الناس يقدر على التلفظ إبجميع 
الحررف و بعضھم لایقدر عل تلفظ البعض و هل یمک الجمع ہیں الساكنين اما صاممت مدغم في مثله 
قبله مصوت نحو و لا الضالين فجائز بالاتفاق راما الصامتان او صاممت غير مدغم قيله مصوت فجوزه 
قوم كما فى الوقف على الثائي الساکں الارسط کزید و عمر بل جوزوا ایضا جمح ساکنیں صامتیں قبلہما 
مصوت فیجتمع حینف ثل سواکی کہا يقال فی الغارسیة کارد و گرشت ٭ و منہم م منعه و جعل 
ثمه حركة مختلسة خفية جدا ل تحس بها على ما ينبغي فيظن انه اجتمح ساكنان او اكثرو اما اجتماع 
ساکنیں مصرتیں ار صامی بعد» مصوت فلانزام في امتناع ذلك هكذا في شرح المراقف ني 
حرف المصموعات ٠‏ راايهما ما هو ص صفغات الاجسام فقال المتكلمرن هو امر وجودي مضاى للسركة 
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و فسربااحصرل فی المکاں مطلقاہ و قیل هر العصول فی المکاں اکٹر می زماں واحد وبعیارة اخری الکرں 
فى السيز المسبوق بكون آخر في ذلك العيز فہو من مقولة الاه و نجير في لغظ الكو في فصل 
النوں م باب الكاف ٭ و قالت الحکماء السکوں عدم العركة عما مس شان ان يتحرلك و بهذا القيد خر جت 
المفارقات فان الحركة و انكانت مسلوبة عنها لك ليست مى شانها (لحركة فالتقابل بيذه وبين الحركة تقابل 
العدم و الملكة واورد عليه انه يلزم كو الانسان المعدوم ساكنا ان يصدق عليه انه عديم الحركة عما مى شانه 
ان ترك في حال حیوته و انه يلزم ان يكن الجسم في آن الحدرت ساکنا بمثل سامر وان یلزم ان 
لا یکوں الفلک ساكنا بالحركة الاينية ان لیست می شانه تالت (لحركة لاستحالتها عليه لكونه مجند! للجهات 
رات بان المراد ها مى شانه الحركة بالنظر الىى ذاته في و قت عدم حركته و الانسان المعدوم 
و الجسم في آن حدرثه ليست مى شانهما الحركة فيي هذا الوقت و ان كانت مى شانهما الحركة 
في وقت ما و الفلك م شانه الحركة الاينية بالنظر الى ذاته وان لم تك بالنظر الى الغيرو هو 
کونه محدد| للجہات ٠‏ وقال السيد السند في حاشية شرے. حکمة الحیں ناقلا م شرے الملخص ان 
ماخن الخلاف اں الجسم اذا لم یکی متڪرکا عر مکاںن کان هناك امران احدهما الحصول في ذلکه 
المكان المعيي وثانيهما عدم حركته عنه و الامرالارل بوتي مى مقولة الاين بالاتفاق و الثاني عدمي بالاتفاق 
و المتكلمون اطلقرا لفظ السكون على الارل و الحكماء على الثاني فالنزاع لفظي انتهىى ه ثم الحركة كما تقح 
فى المقولات الاربع كذ لک السكون لانه يقابلها والمشہور ان السكون تقابله الحركة عر المكان ل اليه و الحق 
انه تقابله العركة الى المكان ايضاه قال السيد السند فيي حاشية شرح حكمة العيرى و تحقيقه ما فيي شرح 
إلملخص من ان السكرن ليس عدم حركة خاعة معينة ولاعدم اية حركة كانت و الا لكان على الارل 
کل متحرى بغير تلك الحركة ساكنا وكل متحركت مطلقا ساكنا على الثاني لكنه باطل قطعا فاذن 
اأعركتان تقابلان السكون ه٠‏ قال اقول السكرن فى الاي مثلا هو عبارة ع عدم الأعركة الاينية مطلقا فالسكون 
يقابل المطلق لانة عدمه و اما مقابلتة مح إفراد العركة التي هو عدمہا فبواسطةۃ هذا حقق المقال انتہي ٠‏ 
و في شرح التجريد السكون مقابل للحركة فيقع فى المقولات اربع اما فى الاي فنعني به حفظ الذسبة 
الفاصلة للجسم الى الاشياء ذوات الارضاع بان يكور مستقرا فى المكان الواحد و اما فى الثلثة الباقية 
فنعني به حفظ النوع الحاصل بالفعل م غیر تخیر و ذلك باں یقح فی الکم مى غير نمو و ذبول وخلخل 
وتکائف ر فی الکدف می غیر اشتداد وضعف ر فی الوضع می غیر تبدل ال وضع آخر غہو بہذا 
المعفىى امر و جودي مضاد 'احرکة عنہ و اليه فہر یضادھما معا تضادا مشہوربا فان السکوں قد عرض له 
تضاد كما للعركة لكى تضاد السكرن انما هر لقضاد ما فيه اعنى المقولة التي يقع فيها فان سكون الجسم 


ني العرارة يضاد سكرنه فى البرردة لان المتضاديى لايجتمعان في محل راحد فضلا ع ان بستقرا فيه 
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زمانا انتهى ٠‏ و قال ايضا السكون الطبيعي مستند الى الطبيعة مطلقا إعلافى الحركة الطبيعية فانها مستذنة 
الى الطبيعة بشرط مقارنة امر غير طبيعي و يعرض البساطة و التركي فى السركة خاصة ولايتصوران 
فی السکرن ٭ و در لطائف (للغات میگوید سکرن در (صطلاے صوفیة عبارتست از قرار در عیں 
أحديیت ذات ٠‏ 
المسکیری م السکوں فکانہ ساکی مس الجھد غير متحری فہو مفعيل بكسرالميم يستوي فيه 
المذكر و المونسى و قد يقال مسكينة « و فى الشرع مرادف الفقير و قيل غيرمرادف له ويجيى في 
فصل الراء مری باب الفاء [ و فی الوقایة الفقیر هو مر له ادنی شییی و الممکیں مری لا شییي له ٭ ] 
التسکیری کالنصریف در لغت آرام دآدنست ٠‏ ودر اصطلاے اهل رمل بمعني جاي دادن هر 

شکل اس بترتیہی “خصوص و تسکینات اشکال در علم رہل بسیار است چنانچه تسکی وضعي که آنرا 
تسکیںی حکیم نیز گویند وآں بددی ترتیہی لعیان قبض الداخل قبض الخارج جماعت فر عقله انغیس 
حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخاري نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طریق و چذانچه تسكيرى عدد 
و تسکیںی روز و هفنه و ماه و سال که تفصیلش درکتہی رمل مذدکور است ٭ 

[ السكينة ما يجدء القلب م الطمانينة عند تنزل الخيب و هي نور فى القلسب يسكى الى 
شاهد» و یطمن و هو مبادي عیں الیقین کذا في تعریغات (لجرجاني ۰ ] 

السمرى بكسرااسين و فتع اليم فى اللغة بمعني فربه شدن و السمين نعمت منه ٠‏ قالت الحكماء 
هو مری انواع الحركة الكمية و فسر بازدياد اللجزاء الزائنة للجسم ہما ینضم الیھا سواء کان يداخلها في 
جميع الاقطار م الطول و العرض و العمق ارلا بل فيي بعض الاقطار كالحرض و الحمق و سواء كانت الزيادة 
علىى نسبة طبيعية تقتضيها طبيعة معلها اولم تكن على ما هو التحقيق فبقيد الازدياد خرج الذبول 
ر الهزال و التكاثف الحقيقي و رفع الورم و الانتقاص الصناعي لنها انتقاص و بقيد الزائدة خرج النمو 
و بقید ما ينضم إليها خرچ (لتخليل و الأزدياد الصناعي (ن هو ازدیاد للم لمیا انضمام جزء آخر 
بسطىء (لخار مى غير المداخلة نص عليه السيد السند في حراشي شرح حكمة الحين ه ثم الورم ان قلنا 
بان ازدیاد بدوں انضمام الغير فقد خر بالقيد الاخير والافنقول انه لا يكو الا علىى نسبة غير طبيعية 
و للك يولم !خلاف الحم فائه قد يكو علي نسبة غير طبيعية ايضا هكذا يستفاد مما ذكن العلمي 
في حاشية شر هداية الجكمة في بحر العركة و قد سبق ما يتعلق بهذا ني لفظ اأخلخل و يجيي 
ايضا في لغظ النمر » 

السمنية بضم السیں ر فتے المیم المنسوب الیی سومنات و هم قوم می عبد الارثاں قائلوں بالتناسخ 
و بانه لا طريق للعلم سوى الحس ر نجي في لفظ النظر ٠‏ 
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السرى بالكسر و تشديد النون دندان وجمعه اسان وجاء بمعنى العمر ايضا كالصنة كذا في 
اسر الجواهرہ ر فی المنتخ ب س بالکسردندان و سال ومقدار عرو تحقیق سال درلفظ سنه در فصل واو 
خواهد آمد ه و لبعض السنين عند الاطباء اسم علخحدة « فمذة سن النمو ويسم سى الحداثة وسن الصبي 
وسن الفتيان ايضا و هو عبارة عرى الزمان الذي تكون الرطوبة الغربزبة فيه وافية لحفظ العرارة الغربزية 
وبالزیادة فی النمو وهو می اول العمر الى قرينب مى ثلثين سنة سي به لکون البدن غي هذا الزمان 
ناميا و تخلسب العرارة و الرطوبة في هذا الس ه و منه سر الوقوف و يقال له س الشباب ایضا و هو الزمان 
الذي تكو الرطوبة الخريزية فيه وافية أحفظ الحرارة الغريزية فقط سمي به لكونه مستكملا للذمو مم غير ظہور 
نقص ولا زيادة فيقف البدن فيه عى حركة الازدياد و الانتقاص و انما سمي بسن الشباب لكو الحرارة فيه 
مشتعلة شابة اي قوية و منتهاه قريب مى خمس و ثلثين سنة وقد يبلخ الى اربعين و بغتلف ذلك 
سسب الامزجة و الاقاليم و تغلب الحرارة و اليبوسة فيي هذا السن ء٠‏ ومنه سن الكهولة ويقال له سى 
الكهول و س الالحطاط مع بقاء القوة إيضا و هو الزمان الذي تكو فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عى حفذظ 
الحرارة الغريزية نقصانا غير ”حسوس و منتهاه قربسب م ستين سنة و تغلب البرودة و اليبوسة في هذا 
الس » ومنه س الشجخوخة ريقال له سن الذبول و سن الالحطاط مع ظهور ضعف القوة ر هو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الخريزية ناقصة ع حغظ الحرارة الغريزية نقصانا “سوسا و تغلب في هذا 
الس إلبرودة و الرطوبة الخريبية و منتهاه آخر الحمر هكذا فيي بحر الجواهر و شرح القانونچه ٠.‏ 

السنوں بالفتع واحد السنونات و هي الادوية اليابسة المسحوقة التي يدللك بها الاسنان لتسقحم 
كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

المسر بضم الميم و كسرالسي هو ما دخل فى السنة الثالثة مأخون مر الاسنان وهو طلوع السن 
فيي هذ السنة و مونثه مسنة كما قال اب الاثیرلکن قال المطرزي انه مشتق من الس و ھر الاسنان ر هو 
فی الدواب ان نبتت الس التي بها یصیر صاحبها مسنا اي کبیرا کنا في جامع الرموز في کتاب الزکوة » 

السنة بالضم و فتع النون المشددة فى اللغة الطريقة حسنة كانت او سيحة قال عليه السلام مر سى 
سنة حسنة فله اجرها و اجرمى عمل بها الى يوم القيمة و مى سن سنة سيحة فلة وزرها و وزر مى عمل بها 
الىى يوم القيامة » ر فى الشريعة تطلق على معان ه منها الشريعة وبهذا المعفىى وقع في قولهم الاولى 
بالامامة الاعلم بالسنة كما فيي جامع الرموز في بيان مسائل الجماعة » و منها ما هر احد الادلة الاربعة 
الشرعية وهو ما صدر ع النبي صلى الله عليه و سلم غير القرآن م قول ر بسمى الحديت ار فعل ار تقرير 
كما رقع فى التلويع و العضدي ٠‏ و منها ما ثبت بالسنة و بهذا المعنى وقع فيما روي عن ابي حنيغة ر ج ان الوتر 
سخة و عليه يحمل قولهم عيدان اجتمعا احدهما فرض و الآخرسنة اي واجسب بالسنة كما في التلويم ر المراد 
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بالسنة ههنا ما هو إحد الدلة الاربعة » ومنها ما يعم النفل و هو ما فعله خير م تركه من فهر افتراضس 
ولآ وجوب هكذا فيي جام الرسموز فيي فصل الوتر حیہی قال و عري ابيي حنهغفة رې ان الوتر سنة اي 
ثابىت و جوبها بالسنة ر منها النفل و هوما يثاب المرء على فعله و( يعاقسب على تركه كذا فى البرجندي 
في بیان سنن الوضوء ٠‏ و اما ما وقح فى التلوبع مر ان السنة فى الاصطلاح فى العبادات النافلة و فى 
الادلة فيما صدر عى النبيي صلى الله عليه و سلم غير القرآن الخ فراجع الى هذا فان الچلپي ذكکر 
في حاشيته انه اعترض عليه ان السنة تباي النفل راجيسب بان النافلة قد تطلق علىى مقابلة 
الواجسب وهو المراد ههنا انفهىى فقد ظهر م هذا ان السنة ههنا بمعنى العبادة الخغير الواجبة » 
و منها الطريقة المسلوكة فی الدیں حضرت شين عبد العق در ترج& مشکوة در باب سواک نوشة اند 
گذاشتری لحیه بقدر قبضه راجب است و آنکه آنر[ سنت گویند بمعني طریقۀ مسلوکه در دیری است 
یا بجھرت آنکھ ٹبوت آں بسنت است ٭ و منھا الطریقۃ المسلوکة فی الدیں من غير وجوب و ل افتراضص 
و نعني بالطريقة المسلوكة ما و اظب عليه النبي صلى الله عليه و سلم ولم يتر اا نادرا او واظمب 
عليه الصحابة كذلک كصلوة التراربع فان تعلقت بتركها كراهة و اساءة فيي سنة اليد وتسمى 
سنة مركدš‏ ايضا كالانان و الجماءة و السغن الرراتسب كسنة إلفجر و الظهر و المغرب و الركعتي اللقير بعد 
صلوة العشاء و الاي وان لم تتعلق بتركها كراهة و اساءة تسمىى سغر الزوائد و الغير الموكدة فتارك الموكدة 
يعاتب و تارك الزرائد لا يعاتب فبالتقييد بالمسلوكة فى الديرى خرج النفل و هو ما فعله . النجبي 
صلی الله عليه و سلم مر و ترکه اخری فهو دون السن الزراتد لاشتراط المواظبة فیھا هکذا يسقغاد م 
البرجندي و جامح الرموز في مسائل الوضوء ه و قال محمد رح في بعض السغرى الموكدة انه يصير تاركها 
مسیدا و في بعضها انه يا ثم و فيي بعضها يجب القضاء و هي سنة الجر و لک لا يعاقسي بتركها لانها ليست 
بغربضة و لا واجبة كذ فيي كخف البزدري و آلسننی المطلقة هي السنر الرراتب المشروعة قبل الغرائض 
و بعدها وصلوة العيديرى على احدى الررايتيى و الوت رعندهما ر صلوة الكسوف و الخسرف و الاسقسقاء 
عندهما كذ فى الظهيرية هکذا ذکر مولانا عبد الله فيي حاشية الهداية فيي باب الاماممة في بیان مسكلة (مامة 
الصبي ه٠‏ و في كشف البزدري لاخلاف في ان السنة هي الطريقة المسلوكة فى الدي و انما (اخلاف في 
ان لغفظ السنة عند الاطلاق يقع علىى سنة الرسول إو #عتقمل سنقه و سفة فير و العاصل ا الرواي اذا قال 
مى السنة كذ فعندعامة المتقدمين مى “عاب ابي حنيفة و الشافعي و جمهور المعدثين احمل على 
سنة الرسول عليه السلام ر الب ذهب صاحسپ المیزان مى المتأخري و عند ابى احص الكرخي مس 
الحنفية و ابي بكر الصيرافني من اعاب الشاقعي لبجب حمله علىى سنة الرسول ال بدليل ٠‏ 
ر ذهب القاضي الامام ابو زيد و فخر الاسلام ای الیصنف ر شمس لالائمة و م تابعھم م المتاخریں 
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و كذ اأخلاف في قول الاب امرنا و نہھنا ع کذا ثم ذکر حجع الفریقیں لانطول الکتاب بذکرها قال 
كم السنة هو الاتباع فقد ثبت بالدلیل ان رسول الله صلى الله عليه و سلم متبح فما سلكت س 
طریق الدی و كنا (لصحابة بعحده و هدا الاتباع الثابمت لمطلق السنة خال ع صفة الفرضية و الوجوب 
الا ان يكو م اعلام الدين نحو صلوة الحيد و الآذان و الاقامة و الصلوة بالجماعة فان ذلک بمنزلة الولجب 
و ذكرآبو اليسرو اما السنة فكل نفل راظب عليه رسول الله صلى الله عليه و سلم مثل التشهد فى الصلوة 
و السفں الرواتب و حکمھا ان یندب الیی تحصیلہا و یلام علی ترکہا مع احرق ائم بسیره و کل نذل لم يواظب 
عليه بل ركه فيي حالة كالطهارة لكل صلوة و تكرار !لغسل في اعضاء الرضوء و الترتيب فى الوضوء فانه 
یندب الى تحصیله و لک لايلام على تركه و لابأحق بتر ورزر و اسا القراريع فسنة (لصحابة فانم و اظجوا 
علیہا و هذا مما یندب الیی تحصیله ویلام عل ترک و لکنه دون ما واظب عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فان سنة النبي اقوى م سنة الصحابة و هذا عندنا معاشر الحنفية و [”حاب الشافعي يقولون السنة نذل 
واظب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و اما الفعل الذي راظب علي الصحابة فليس بسنة وهو علىى 
اصلہم مستقيم لانہم لايرو اقوال الصحابة حجة فلايجعلون افعالهم سنة ايضار عنددا [قوالهم حجة فيكو افعالهم 
سنة انقهىى ما ذكر صاحب الكشف فالقراربي عند (”حاب الشافعي نفل لاسنة كما صرح به في معدن 
الخرائب و هذا الكلام مجني عل ان يراد بالنةل ما يقابل الواجب و لا عحذرر فيه كما عرفت سابقا لكذه 
يخالف ما سبق م اشتراط المواظبة فى السنرى الزرائد بدليل قوله و حكمها انه يذدب الىى حصي لهاردلام 
علی درکہا الخ و قك صمرے باشدراط عدم المواظبة فی السدں الزوائد في معل ن الغرادڈب حیہی قال آن 
سنة الدى هي الطريقة المسلوكة فى الدين لا على وجه الفرض و إلوجوب فخ رج الواجمب والفرض واما 
السن الزارئد و النوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لان المسلوكة منبئة ع المواظبة يقال طريق 
مسلوک اي راظب عليه الناس انتهىى و قال صدر الشريعة فيي شرح الوقاية السنة ماراظب عليه النبي 
صلى الله عليه و سلم مح الترى (حيانا فانكانمت المواظبة المذكورة علىى سبيل العبادة فسنرى الدى 
و انکاذیتف على سبيل العادة فسف الزوائد کلیس التیاب بالیمیر و الاکل بالمیری و تقدیم الرجل اليمنى 
فی الدخول ر نحو ذلك انتہیء و قال صاحي جامع الرموز تقسيم صد رالشريعة السنة الى العبادة و العادة 
لم يشت رغفي كتب الغروع و الاصول رصرح فى التوضيع إخلانه ه رفي بعض الأحواشى المتعلقة علىى شر الوقاية 
مواظبة النبي عليه السام على ثلذة انواع وا جب وهو الذي یکوں ملي سبيل العبادة ولا يترلك احيانا و سنة 
وهوالذي یکوں علیی سبیل العبادة مح الترک (حیانا و مسحب وهو الذي یگوں علیی سبیل العادة سواء ترلف 
احيانا او ل انتهى و یویده ما فيي شرح ابی المکارم أمختصر الوقایة می ان المواظبة ان كانت بطريق العادة 


فى العبادة فلاتقتضى الوجوب كاتيامس فى الوضوء فانه مسحب مع مواظبة الذبي عليه السلام عليه 
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وعدم ترکھاحیانا انقہیی فعلم میں ھذا اں سنن الزائ و المتسحبات واحدة رفي نورالانوار شرے المنارالسنن 
الزوائد في معنى المستحب للا إن الست ما احبه العلماء و هذه ما اعتاد به النبي عليه السلام ه 
[ و في كليات آبى البقاء السنة بالضم و التشديد لغة الطريقة مطلقة و لو غيرمرضية و شرعا اسم للطرية 
المرضية المسلوكة فى الدين مى غير افقراض ولا وجوب و المراد بالمسلوكة فى الدين ما سلكها رسول الله 
صاى الله عليه و سلم او غيره مس هو عَلم فى الدين كالصحابة رضي الله عنهم لقوله عليه الصلوة و السلام 
عليكم بسنقتي و سنة الخلفاء الراشدي م بعدي ارما اجمح عليه جمهور الامة لقوله عليه الصلوة و السلام 
اتجعوا السواد الاعظم فانه مى شن شف في النار و عرفا بلا خلاف هي ما راظب عليه مقتدی نبیا کان ار ولیا 
ر هي اعم مى الحديہي لتنارلها للفعل و القول والتقرير والحدي لا يقنارل الا القول والقول اقوى 
فى الدلالة على التشريع مى الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به عليه السلام والفعل اقوى م التقرير 
لان التقرير يطرقه مى الاحتمال ما لايطرق الفعل و لذلک كان في دلالة التقرير على التشريح خلافف 
العلماء الذين 9 يخالفون في تشريع الفعل و مطلق السنة قال بعضهم تصرف الىى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « و قال الاكثرون انها لاتقتضى الاختصاص بسنة النبي عليه الصلوةر السلام لان المراد في عرف 
الشرعية طريقة الدين اما للرسول بقوله او فعله او للصحابة و عند الشافعي مختصة بسنة رسول الله عليه 
ااصلوة والسلام و هذا بناء على انه لا يري تقليد اأصحابة رضي الله عنهم لما روي ع الشانعي انه قال 
ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم فعلى الرإاس و العين وما روي عن الصحابة فهم اناس و فسن 
(ناس و عندنا لما وجب تةليد الصحابة كانت طريقتهم متبعة بطريق الرسول فلم يدل اطلاق السنةعلى انه طريقة 
النبي عليه السلام « و السنة المطلقة علىى نوعين سنة إلهدى و تقال لها السنة الموكدة ايضا كاآذان والاقامة 
و السفن الرواتسب و حكمها حكم الواجب و فى التلوبع ترك السنة الموكدة قريب مس الحرام فيسقتحى 
حرمان الشفاعة ان معنى القرب الى الحرمة انه يتعلق به محذرر در استحقاق العقوبة بالنار والسنة الزائدة 
كالسواك و النوافل المعينة رهي ندب وتطوع و سنة الكفاية كسلام واحد مى جماعة و الاعتكاف ايضا سنة الكغاية 
كما فى الج رالرإئق و سنة عادة كالتيامى فى الترجل و القنعل رالستي منسوب الى السنة انتهى مس العليات] 
[ وحجة الامام لاعظم علىى وجوب تقليد الصحابه و اقوالهم واحوالهم قول النبي صلى الله عليه و عليهم اجەحين 
فی المشکوة تيسير الوصول في كتاب ااعتصام بالعتاب و السنة من يعش منكم بعدي فسيرى اختلانا 
كثيرا فعليكم بسنتيي و سنة (لخلفاء ائراشدیںں المھدییںی تمسکوا بھا و عضوا علیہا بالنواجذ و ایاکم 
و محدثات الامور فان كل محدثة بدعة و كل بدعة ضلالة اخرجه احمد وابو داو والترمذي رابن ماجة 
وآيضا تى المشكرة ر التیسیر فی الکتاب المذکور عر اہں مسعود رضي الله عنه قال مں کاں مستناً فلیسقں 
بی قد مات فاں الحي لا رمن عليه الفقنة اولك [ حاب محمد صلى الله عليه و سلم كانوا افضل هذه 
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الامة ابرها قلوبا و اعمقا علما و اقلها تكلغا اختارهم الله تعالىى لصعبة نبيه صلى الله عليه وسلم ولاقامة 
دیته فاعرفوا لہم فضاہم و اتبعوهم علو ائرھم و تہسکوا ہما استطعتم می اخلاقم و سرهم فانم انوا على 
الھدی المستتیم رواہ رزیں و شیۓ عبد الحق دھلری در شرے ایں حدیری فرموده اند که سجحان الله 
ابی مسعود با آن بزرکي و علوشان در دير که پیغمب ر صلۍ الله عليه و سلم در حق ري فرموده رضیت لامتي 
ما رضي ب ابن ام عبد و مراد بآں اہن مسعوداست ایں چنیں تفضیل رتعظیم "ابه کند چه جاي سن 
دیگر است انتهی آيضا في تیسیر الوصول فی الجاب السادس في حد الہ رو عن علي رضي الله عنەقال 
جلد رسول الله صلی الله عایے وسلم اربعیں و ابو بگراربعیں وعمرٹمانیں laa‏ 
[ قى الجر الرآئى فيي حي سنرى الوضوء اعلم ان السنة مار اظب النبي صلى الله عايه و سلم عليه لكن 
انكاننت ل مح القرك فهي دليل السنة الموكدة و انكانت مع الترك احيانا فهي دليل غير الموكدة و ان 
اققرنمت بالانكار على م لم يفعله فهي دليل الوجوب و ايضا فيه في بح رح اليدين للتحريمة والذي 
یظهر مری کلام اهل المذھهب ان الاثم منوط بترلك الواجب او السنة على الصحيع ولا شک اں الاثم 
مقول بالتشکیک بعضه اشد مى بعض فالاثم لتارلك السنة الموكدة اخف مي الاثم لتارك الواجب و ايضا 
فيه في اواخر باب ما يفسد الصلوة ويك فيها و الحاصل ان السنة ان كانت موكد قوية يكون تركها مكرره 
کراھۃ تحریم کق رک الواجب و اذا کانت غی ر موکدۃ فترکھا مکروہ کراھۃ تنزیه و اذا کان الشیری مستبا ار مندربا 
و لوس سنة فلا يکون تركه مكررها اصلا ه وفى الدر الءختار في باب الآذان‌هو سنة سوكدة هي كالواجب فى 
لحوق الاثم وايضا فيه في باب صفة الصلوة ترک ااسنة لا يوجسب فساد! ولا سهوا بل اساءة لو كان عامدا 
غير مسلخف و قالو الاساءة ادون مب الكراهة و ترک الادب و المسفي لا يوجي إساءة و ل عقابا 
كترك سنة الزوائد لعن فعله افضل و آيضا فيه في كتاب الحظر و الاباحة المكرره تحريما نسبته 
الى الحرام كنسبة الراجب الى الفرض ر يثبت بما يثبت به الولجب يعذى بظني الثبوت و يأاثم 
بارتگاب کما یام بت رک الواجب و مثله السنة الموكدة وفى العالم كيرية في باب النوافل رجل ترک سذن 
الصلوة فان لم يرالسنرى حقا فقد كفر لنه تركها إستخفانا و ان رأها حقا فالصحيع انه يأثم لنه جاء الرعيد 
بالترک ه و فى الزيلعي القريب مس الحرام ما يتعلق به محذرر دون اسأحقاق العذاب بالذار كترلك السذة 
الموكدة فانه لا تقعلق به عقوبة النار لك يقعاق به الحرمان عى شفاعة النبي صلى' الله عليه وسلم احديث 
سى تركف سنتي لم ينل شفاعتي فترلف السنة الموكدة قريب مى الحرام و ليس حرام انتهى ] ٠‏ 
فصل الوإر» الاسم بالكسر و الضم لغة بمعنى اللفظ الدال على الشيرع كما في قوله و عم آدم 
لاسماء كلها كذا ذكرالمولوي عصام الدين غي حاشية الفوائد الضيائية ر حاصله انه يطلق لغة علىى مقابل 


PN . . ET gw ° ٠ .‏ 
المهمل كما صرح به فيي باب منح الصضرف و في شرح المقاصت الاسم هو اللغظ المقرد الموضوع لا«عنى 


الاسم ( ۷*۸ ) 


وهو يعم جميع انواع الكل و المسموى هو الأمعنى الذي رضع الاسم بازائ و القسمية هو رضع الاسم للمعنىى 
و قد یراد به ذکر الشیوی باسمه يقال سمىى زيدا و لم يسم عمروا و لاخفاء في تخايرالامور الثلثة انقهى ٠‏ 
وف جامع الرمرز في جواز اليمين باسم الله تعالىى الاسم عرفا لغظ دال على الذات و الصغة معا كالرحمسن 
و الرحيم و الله اسم دال على فذات الوا جي فهوء اسم للذات اننهى ٠‏ ودر كشفب اللغادت اررده اسم بالکسر 
و الضم نام و دراصطلا سالکان اسم نه لفظی است که دلالت کند برشیی بالوضح بلکه اسم ذات مسمی 
اسرت باعتبار صغفت و صفت یا و جودیھ اسست چوں علیم و قدیر و یا عدمیے چوں قدرس و سلام ه بیت ه 
عارنانی که علم ما دانند ه صفت و ذات اسم را خوانند « انقهى ٠‏ آعلم انه قد اشتهر اأخلاف في أن 
الاسم هل هر نفس المسمیی او غیره و لا یشک عاقل في انه لیس النزاع في لغظ ف ر س انه هل 
هر نفس الحيران الخصورص ار غير فان هذا ممالا يشتبة على احد بل النزاعم في مدلول الاسم (هو 
الذات می حيي هي هي ام هر الذات باعتبار امر صادق عليه عارښ له ینبی عنه فلذ لک قال الاشعري 
قد یکو الاسم ای مدلوله عیری المسمی اي ذاته می حیت هي نحو الله فانه اسم علم للذات می غیراعتیار 
معنی فی و قد یکوں غین نعو الخالق و الرازق مما يدل على نسبة ال غیرہ ولاشک ان تلک 
النسبة غيرة و قد يكرن لا هو ولاغيرء كالعليم و القدير مما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته فان تلک 
الصفة لاهو ولاغيره عند فهكذ| الذات المأخوذة معها «قال الآمدي اتفق العقلاء على المغايرة بين التسمية 
و المسمىى وذهب اكثر احابنا الى أن التسمية هي نفس الاقوال الدالة و آن الاسم هر نفس المدلول 
ٹم اختلف ہو لاء فذھب ابی فورک وغیر الیی اں کل اسم فہو المسمی بعینه فقولک الله دال على 
اسم هو المسمی و کذلك قولک عالم و خالق فانه يدل على ذات الرب الموصوف بكونه عالما وخالقاه 
و قال بعضہم م الاسماء ما هر عي كالموجود و الذات و منها ما هو غير كالخالق فان المسمى ذاته و الاسم 
هر نفس الخلق وخلقة غير ذاته ومنها ما ليس عينا ولا غيرا كالعالم فان المسمى ذاته والاسم علمه الذي ليس 
عیں ذاتە و لاغیرھارتوضیے ذلک انھم لم یریدوا بالتسمیۃ اللفظ وبالاسم مد لوله کما یریدرں بالوصف قول الواصفب 
وبالصفة مدلوله ثم ان ابن فورلك و مى يرافقه اعقبروا المدلول المطابقي ز ارادوا بالمسمى ما وضع الاسم 
بازائه فاطلقوا القرل بان الاسم نفس المسمى ٠‏ روالبعض اراد بالمسمىي ما يطلق عليه الاسم و اخف المدلول 
اعم مى المطابقي و اعتبر في اسماء الصفات المعانى المقصودة فزعم ان صدلول الخالق إلخلق و انه غير 
ذات الخالق بناء على ما تقرر مى ان صفات الافعال غير الموصوف ر اى الصفات التي ( عينة ولا غير 
هي التي يمتنح انفكاكها ص موصرنها ثم ا الاشعري اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم اعنى الذات 
و اعقبر المدلول المطابقي و حكم بغيرية هذا المدلول او بكرنه 3 هو ول غيرباعتبار المدلول القضمني 
و ذهسي المعقزلة الى ان الاسم هو التسمية و وافقهم عل ذلک بعض المتاخرين م عابنا و ذهب الاسقاد 
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لبو نصر ب ايوب الى ا لفظ الاسم مشترلف بير التسية و المسمى فيطلق على كل منهما ريغم 
المقصود اسسسب القران « ولاشغفی علیک ان الفزاع على قول ابي نصر في لغظ ۱ س م وانها تطلقی 
على الالغاظ فيكرن الاسم عير التسمية بالمعنى المذكرر اي القول الدال 3 بمعنىى فعل الواضح و هو وضح 
اسم للمعفیی ار تطلق عل مدلولاتھا فیکوں عی المسمی و کا الاستعمالین ثابت كما ني قولک الاسماء 
و الافعال و الأعررفب و قوله تعالى تبارك اسم ربك اي مسماه وقول لبيد اسم السلام صليكماه و قال الامام 
الرازي المشهور عرى ا”سابنا اى الاسم هو المحم و عى المعقزلة انه التسبية و عن الخزالي انه مخاير 
لهما ل النسيبة و طرنيها مغايرة قطعا و الناس قف طرلوا في هن المسئلة و هو عندي فضول 
لان الاسم هر اللفظ الخصرص ر المسمىى ما وضع ذلك اللغظ بازائه فنقول الاسم قد يكو غير المصمى غا 
لظ الجدار مغاير أحقيقة الجدار و قد يكو عينه فان لغظ اسم اسم للفظ دال على معنى مجرد عر الزمان 
و مری جملة تلك الالفاظ لفظ الاسم فيكو لغظ الاسم إسما لنفصة فاتحد ههنا الاسم والمسمىي قال فهفا ما 
عندي هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف و الچليي و ما في تعليقات جدي رحمة الله عليه عليه 
# التقسيم * إعلم ان الاسم الذي يطلق على الشيرى اما ان يوخذ مر الذات بان يكون المسمىي به 
ذات الشيىى و حقيقته من حيث هي او می جزئها او مر وصغها اأخارجي ار مى الغعل الصادر عذه تم 
انظر أيها يمكى في حق الله تعالىى فالماخرذ مى الوصف الخارجي الداخل في مفهوم الاسم فجائز في 
حقه تعالیی سراء كان الوصف حقيقيا كالعليم او اضانيا كالماجد بمعنى العالي ار سلبيا كالقدرس و كذ 
المآخوذ مي الفعل كالخالق و اما المأاخون مى الجزء كالجمم للانسا فمعال لانتفاء القركيني في ذاته 
فلا یقصور له جزء حتى يطلق عليه اسمه اما الماخون من الذات فمن ذهب الى جواز تعقل ذاته جوز 
اں یکوں له اسم بازاء حقيقته المضصرصة و می ذهب الى امتناع تعقلھا لم جوز لان وضح الاسم لمعنى فر ع 
تعقله و وسيلة الیی تفہيمه غاذا م يمك ان يعقل ويغهم فلا يتصور اسم بازائه » و فيه بحرن لن الخلاف 
في تعقل كکنه ذاته ووضح الاسم لایترقف عليه ان جوز ان يعقل ذات ما بوجه ما ويوضع الاسم أخصوصية ريقصد 
تفھیمھا باعتیارمس 3 بکنھها و یکوں ذلک الوجه “ها للوضع و خارجا عرى مهرم الاسم كما في لفظ الله فانه 
اسم علم له موضو ع لذاته مى غير اعتبار معنى فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ و في شر القصيدة الفارضية 
غي علم التصوف الاساء تنقحم باعتبار الذات و الصفات ر اافعال الى الذاتية كالله و الصغاتية كالعليم 
و الافعالية كالغالق ر تنعصر باعتبار الانس ر الهيبة عند مطالعتها فى الأجمالية كاللطيف و الجللية كالقهار 
ر الصغات تنقحم باعتبار استقلال الفات بها الى ذاتية وهي سبعة العلم و السيوة و الأرادة و القدرة والسمع 
و الجصرو الكلام و باعقيار تعلقها باأخلق الىي انعالية وهي ماعدا السبعة و لكل مخضلوق سوى الانسان 
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بحمدلك و نقدس لک و حظ الشيطان مى اسم -اأججار ر النتكبرو للك عصى: و اسقكبر و اختص الانسلي 
بائصظ م بجیعیا و لذاک اطاع تارة و عصیي اخری و قول تحالیی و٬علم‏ آدم للاسماء.کلها اي رکب فی 
فطرته مس كل اسم مى اسمائه لطيفة رهيّاه بتلك اللطائف للقسقق يكل الاسباء الجالية و الجمالية و مر 
عنھما بیدیه فقال لابلیس ما منمک اں تعچیں لما خلقت بیښدي و كلما سواه ”خلوق بيد واحفة لان اما 
مظهر صفة الجمال كملائعة [لرحمة إو (لجلال كملائكة العذاب و علامة العجمقق باسم صي إسماء الله ا جد 
معنا» في نغسه كالمتعقق بإسم الحق علامتهان ‏ يتغير بشخيى كما لم يخير اسلاج عند قتله تصديقا قق 
بهذا الاسم انقهىى ه و فى الانسان الكامل قال الحققونى اسماء الله تعالئن على قسميى يعنى ا(سماء التي تفيد 
في نفسها رصغا فهي عند الفا إسماء لخوية القسم الارل هي الذاتية كالاحد و الواحد و الفرد و الصمث 
و العظيم و السني و العزيز و الكبير و المتعال و اشياء ذلك القسم الثاني هي الصغاتية كالعليم و القادر 
رلوكانته مي الاسماء اانفسية و كالمعطي و الاق ولو كانت مي الافعالية انقتهى د فایں ٭ اعلم ان تسمیته 
تعالی بالاسماء توقيفية اى يتوقف اطلاقا على الانن فيه و ليس اللام في اسماء اعلام الموضوعة فى 
اللغات انما النزاع فى الأسماء المأخوذة مس الصفات و الانعال فذهب المعتزلة و الكرامية الى انها اذ ادل 
العقل على اتصافه تعالی بصغۃة وجودية او سلییة جاز اں يطلق عليه اسم یدل علی اتصافه بها سواء ورد 
بذلگ الاطلاق اذن شرعي ار و كذا العال غى الاقعال ٠‏ و قال القاضي ابو بكر م اابناكل لغظ دل على 
معنی ابت لله تعالیی جار اطلاقه علیھ بلا توقیف اذا لم یکن اطلاقه موهما لما لا يليق بكجريائه و لذا 
لم جز إن يطلق عليه لفظ العارف لن المعرفة قد يراد بها علم تسجقع غغلة و كذا لغظ الفقيه و العاقل والغطنى 
و الطبيسب ونو ذلك ر قد يقال لبد مح نغي ذلك اليهام مب الاشعار بالتعظيم حتىى يصع ااطلق 
بلا توقیفه رذهب الشین و متابغو» إلى انه لبد م القرقيفی وهر اأعمخقاررذلک لاحتياط فلا جوز الاكتغاء 
قي عدم ایھام الباطل بمبلخ ادراکنا بل لبد می الاستناد الیی اذں الشرع ٭فاں قلت مر الاوصاق سايمقغح 
اطلاقه عليه تعالى مع رررد الشرع بهاکائماکر و المهژي و غیرهما ه اجيب بانه لأيکفي فی الان ”جرد رقوعها 
فی الکتاب ار ائسئة !بحسب اقتضا امقام وسیاق الکاتم بل دج ان #خلو عر نرع تحظيم و رعاية الوب 
كذا نى شرح المواقفه و حواشجه ٠‏ و الاسم عند اهل الجغر يبطلق على سطرالتكسيرويشمى إيضا بالزمام 
و احصة والبرج كذ في بحض الرسائل ٠‏ و عند المنطقيبجن يطلق على لفظ مغرد يصع إى يخجر به رح 
٠‏ عر شير و يقابله الكلمة و الآاداة و جى في لغظ المشرة في فصل الدال مي باب الغا « و حذة اغات 
بای عل خصا معاں علیی ما فی لقعب ٠‏ حیری قال انم بالکاسر و الضم نشاں وعلآمنت چھری 
و باصطلاج سري اسم را برپنع معنی اطالق کذنک اول نام مقاجل لقسب و کنیہری باشد درم تغظی که 
صعني حخقی نداشته باشد ر بایرن معنی مقابل صف باشه سيرم تفظی که معني ظرښ ند (شخه باشد 
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و-باڼن معني مقابان ظرف باشد چهارم. فظن که پنعني حاصل مصدربائد وآیں را در برابرمصدر 
استخمال کنند و پنجم کل که بی انضمام کا2 دیگربر معني دالت کند وجریګی از زمان مامي رحال 
ر ۲ستقبال دلالت نکند ر بایی معفی «قابل فعل ر حرفت باشد اتقہین ٠‏ إما المعفی': إفرل ف4جیى تسقيقه 
في لغظ العلم ر يطلق ايضا مرادفا للعلم كما جيرى هناك إيضا واما المعنى الثاني فقد صرح 
بة قي شرو ج الكالية في باب منع الصرف في بحر للف و النون المزيدتين ر اما المعفئق 
الثالي ققد صرخوا به ايضا هناك ر ايضا رقع فى الضوء الظثررف بعقها لزم الظرنية فيكو منصوبا 
بدا تو عند و سوئ و۔بعضها یستعمل اسما و ظرفا کالجهات الست انتهی ه و فى العباب و يسقعمل ذا 
اسا صرحا مجردا ع معنى الظرفية ايضا و يصير اسما مرفو ع امحل بالبتداء ار مجرررة او منصوبة 
بالظرفية قحو ذا قوم زید اذا یقعد عمرای رقت قیام زبد رقت قعود عمرفانا هنا مبندا وخبر انتهی ٠‏ 
فلاسم حينكذ معغابل للظرف بمعنى المفعول فيه و اما المعنى الرابح فقد ذكر في تيسير القاري شر ج 
صعيع الجخاري في باب الاحتکار قال احتکار خریدں غله است در ارزاني تا فروخته شود در گراني 
و حكرة اسم استه مر اين فعل را و ايضا في جامع الرموز الشبهة اسم م الاشتباه و ى الصزاح شبهه 
پوشيد گي کار اشتجاه پوشيده شد کار ثم اقول قال في #عرالمعاني في تفسیر قوله تعالی فاتقوا الغار 
التي و قردها الناس و اأحجارة الوقود بفقع الواو اسم لمايوقد به النار و هر الحصي وبالضم مصدربمعنى 
الالقهاب انتهى وهكة! في البيضاري وهذا صريع في ان الاسم قد يستعمل بمعنى الاسم الذي 3 يون مصدرا 
سواء کان بمعنى الحاصل بالمصدر ار کم یکن إن لاخفاء في عدم کون الوقود ههنا بمعنى العاصل بالمصدر 
فينتةض الأحصر فى المعانى الأضمسة حينگذ لأخرر ج هذا المعنىى مى العحصر و اما المعنى الخامسس 
فشائح وتحقيقه انهم قالوا الكلمة ثلثة اقسام لانها اما ان تستقل بالمفهومية ارلا الثاني احرف ر الارل ما 
ابي تدل بهيئتها علىي احد الازسنة الثلثة ارلا الثانى الاسم و الارل الفعل غالسم مادل على محنى في نغسة 
غير مقت باحد الأزمنة الخلثة و الفعل ما دل على معنى في نفسه مقترى باحد الازمخة الثلثة و الحرف 
مادل علرى محنى ني غير و الضير في قولهم قي نفمه في كا القعريغين اما راجع لى ما و الحفى 
مادل علی محنی کائری في نفس مادل اي الكلمة و المراد بكو المعنى في نغس الكلمة دلالتهااعليء 
سي غير حاجة الى .ضم كلمة آخرى اليها استقلاله بالمفهرمية و لها راجع الى المعثىي و حينخفه. يكر 
الراك بكرب المعنىى في نغمه استقلاله بالمغهومية و عدم احتياجه فى اانغهام الى كلمة اخرى غمرجع 
القوجههت الو امر واحد' ر هر استقلال الكلمة بالمفهومية اي بمغهومية المعنيع منه و كذ العال في قولهم' 
ني فين في تعريف ارف يعني اى الضمير اها عاد الى ما فيعون المعنى احرف ما دل على معنى 
کائی غي غير مصا هل اي الکلمة 3 ني نفسه و حاصلع انهلا يدل بتفمه بل بانخهمام كلمة أخرىل الهها و اما الى 
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العف وکو الممنى السرف سادل على معنى ني غيره 3 في نخصه بمعنیی انه فه رتام في نفسة ای (+حصل 
ذلک المعفیی مى اللغظ الا بانضمام شير اليه فمرجع هذیی التوجهه الى امسر واحد ایضا ر هر ان (يستقل 
بالمفهومية ثم المعنىى قديكو إفراديا هو مدلول اللفظ بائغراد» وقد يكربي تركيبيا اععصل منة عند القركيسب 
فيضاف ايضا الى اللغظ و ان كان معنى اللفظ عند الاطلاق هر الافرادي و يشتر الاسم و الفعل وا عرف 
في ان معانيها التركيبية لا تعصل ال بذک ر ما يقعلق به م اجزاء الكلام ككوى الاسم فاطلا و كوي الفعل مصسند! 
مثلا مشروط بذكر متعلقه اخلاف الأحرف فا معناه الافرادي ايضا 3 +حصل بدوبى ذكرالمتعلق ٠‏ و تسقيق 
ذلک ار نحبة البصيرة الوى مدركاتها كنسبة الیصرالیی مبصراته و انت اذا نظرت فى المرآ و شاهدمتف 
صورة فیہا فلک هنالف حالتان احد هما ان تكوبى متوجها لري تلك الصورة مشاهد! اياها قصدا جاعلا للمراًة 
حينكذ آلة في مشاهدتها و ا شك ابي المراًة حينكذ مبصرة في هذه العالة لکنها ایس !یہی تقدر 
بابصارها علىي هذا الوجه إن تكم عليها و تلقفت الى احوالها و الثانية ان تتوجة الى المرآة نغسها 
وتلا حظھا قصد(فتکوںی صالسةلاں تحکم علیھا و حینکذ تکوںی الصورة مشاهدة تبعا غیر ملتفت الیھا فظھر اں فى 
الببصرات ما یکوی تارة مبصرا بالذات ر اخری آلة ابصار الغیر و استوضع ذلک می قولک قام زید ‏ 
و نسبة القيام الى زيد اذ ا شک انك مدرک فيهما نسبة القيام الى زيد ا( انها فى الارل مدركة من 
حیہی انها حالة بیری زيد و القيام و آلة لتعرز حالهما فكانها مرآة تشاهدهما بها مرتبطا احدهما باتخر 
و لهذا لا ينك لى تكم عليها ار بها ماد امت مدركة على هذا الرجه رفى الثاني مدركة بالقصد ملحرظة 
في ذاتها حيت يمكنك إن كم عليها وبا فعلى الرجه الارل معنى غيرمستقل بالمفهومية و على الثاني 
معنی مستقل بها و كما تحتاج الى التعبير عرى المعاني الملحوظة بالذات المستقلة بالمفهومية يعتاج 
الى القتعبير عرى المعانى المأعرظة بالغير التي ( تستقل بالمفهرمية ٠‏ اذا تمهد هذ! فاعلم ا الابتداء مثا 
معثى هو حالة لخي و مقعلق به فاذ! 5 خطه العقل قصدا و بالدات كان محنى مستقلا بنفمه ملحوظا في 
ذاته صالحا لا يكم عليه و به و يلزمه ادرالك متعلقه اجمالا وتبحا و هو بهذا الاعتجار مدلول لغظ الابقدإء 

و لك بعدمالحظته علیی هذا الرجه ار تقيده بمتعلق “خصوص فتقول مثلا ابتداء سير البصرة ول لضرجه 
ذلک عى الاستقلال و صلاحية السكم عليه وبع و علىي هذا القياس السماء الازمة الاضافة كذو و الو و فوق 

و تحت و اذا 3 خطة العقلمري حيرف هر حالة بيرى السيرواليصرة وجعله آنة لتعرف حالهما كا معنى 
غير محتقل بنذحه و ایصلع ا یکو ٣عکرما‏ عليه و 3 ”كما به وهو بهذا الاعتبار مد لول لغظ مر ه و هذا 
معنیی ما قیل اں اعرف رضح باعتبارمعنی عام وهو نوع م النصبة کالابتد(د مثا لکل ابتداء مغصرصس 
محري النسبة ا تتعيى ا3 بالمنسوب اليه فما لم يذك ر'متعلق اأجرف «يتعصل فر مي ذلك النوم هو 
مدلرل اعرف ( فی العقل و ھر الظاھ رو 3 نی الخار چ ل مدلرل اعرف فرد ”خصرص می ذلک النرغع 
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امن سا.هو آلة لمالحظة طرنیه و لا شک ان تحقق هذا الفرد فى الخار ج يتوقفب على ذكرالىتعلق 
ر ما قهل احرف ما يوجد معناءني غير و انه لایدل‌علیی معنی باعتباره في نغسه بل باعتباره في متعلقه 
فق اتضے ان ذکر المتعلق عر انما رجي لیتجصل معناء فی النهن ان لا یمک ادراکة الا بادراک 
متملقه ان هو آلة لملاحظته فعدم استقلال الأحرف بالمفهومية إنما هو لقصور و نقصان في معناه ( لما قیل 
م ان الواضع اشترط في دلالته علىى معناه الافرادي ذكرمتعلقه إن لا طائل تحته لان هذا القائل ان 
اعترف بان معانى الحروف هي الذسب المخصوصة على الوجه الذي قررناه فلا معفىى لاشتراط الواضع 
حينكذ لان ذكر المتعلق امر ضروري اذ لا يعقل معنى العرف اا به وان زعم ان معن لفظة من هو 
معنى الابتداء بحينه الا ان الواضح اشترط فيي دلالة م عليه ذكر المتعلق و لم يشترط ذلک في دللة لفظ 
الابتداء عليه فصارت لفظة مى ناقصة الدلالة علىى معناها غير مستقلة بالمفہومية لنقصان فيها فزعمة هف( 
باطل اما آلا فلاس هذا الاشتراط ل( يتصور له فائدة اصلا بخلاف اشقراط القرينة فى الدلالة على المعنى 
المجازي و اما انيا فلان الدليل على هذا الاشتراط ليس نص الواضع عليه كما توهم لان في ذلک الدعوئ. 
خر وج ع الانصاف بل ‌هو التزام ذکر المتعلق فی الاستعمال علیی ما یشہد به الاستقراء و ذلک مشقركيب 
بی الحروف و الاسماء اللازمة الاضافة « و الجواب عرى ذلک بان ذكرالمتعلق فى الحرف لتتقميم الدلالة و في 
تلك الاسماء لنحصيل الغاية مثلا كلمة ذو موضرعة بمعنى الصاحسي و يفهم منها هذا المعنىى عند الاطلاق. 
لكذها انما و ضعت له ليتوصل بها الىى جعل إسماء الاجناس صفة للمعارف ار للنكرات فأحصيل هذه 
الغاية هو الي اوج ب ذكر متعلقها فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند اطلاقه بدرن ذكر متعلقه تحكم بحث 
ر اما ٹالثا فلانه یلزم حینکذ ان یکون معن مى مستقلا في نفسة صالحا لان بسكم عليه وب الا انه لاينقمم 
منھا ورحد‌ها فان( ضم اليها مايتم دلالتها وجب ان يصع الحکم عليه و به و ذلک مما ل يقول به مری له ادن 
معرفة باللغة و احوالها ه و قيل الحرف مادل على معنى ثابت في لغظ غيره فالام فيي قولنا الرجل 
مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي فى الرجل ٠‏ ر فيه بح لانه ان ارين بثبوت معنى الحرف في 
لفظ غیرہ ان معنا مفهوم بواسطة لغظ الخیر اي بذ کر متعلقه فہذا بعینه ما قررناه سابقا و ان اریں به انه 
يشترط في انغهام المعنىى منة لفظ الغير حسب الوضع فغیە مامر و اں ارید بے ان معناں قاثم بلفظ الخير 
فھو ظاھر البطلاں ر کذا ان ارید ب قیامہ بمعنی غیرۃ قیاما حقیقیا ولان یلزم حینکذ اں یکوں مثل السواد 
و غيره م الاعراض حررفا لدلالتها على معان قائمة بمعاني الغاظ غيرها و ان ارين به تعلقة بمعنى الغيرلزم 
اں یکوری لغظ الاستغفھام و ما ډشبہه من اللفاظ ١‏ الدالة علىى معان متعلقة بمعاني غیرها حررفا و کل ذلک 
غاسده وقیل الحرف لیس له معذنی غي نفسه بل هو علاقة احصول معنی في لفظ آخر و ان في قولک 
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معن البقداء غ البصرة و على هذا فقس سائر اروف و هذا ظاهرالبطااں ٠‏ ثم الاسم و الفعل يشقرکاں 
فن كونهما مستقلين بالمقبومية اا افهةا يغفترقان في ان الاسم يصاعم لان يقح مسندا و مصند! اليه و العمل 
لا يقع ال مسندا فان القعل ماعداالافعال الناقصة كضرب مثا يدل على معنى في نضمه مستقل بالمفهومية 
و هو الحدث و علىى معنى غير مستقل هر النسبة الحكبية المليموظة مى حيى انها حالة بين طرفيها 
ر آلة لتعرف حالهما مرتبطا احدهما بالآخر رلما كانت هذه النسبة التي هي جزء مدلول الغسل ل تتعصلن 
ا بالفاعل وجب ذکرہ کما وجب ذکر متعلق احرف فکما ان لفظة مر موضوعة وضعا عاما لکل ابتذاء معھں 
بخصوصه كذ لک لغفظة ضرب موضوعة وضعا عاما لكل نسبة لبحدث الذي دلت عليه الى فاعل اخصوصها 
ا3 ان الحرف لما لم يدل الاعلىى معنى غير مستقل بالمفهومية ميقع “كرما عليه ولا مكروما به ان لابد 
في کل منھما ان یکوں ملحرظا بالذات ليتمكن من اعتبار النسبة بيخة وبين غيره واحقاج الى ذكرالمتعلق 
رعاية لمجانات الافعال بالصور الذهنية و الفعل لما اعتجر فيه و ضم اليه انقسابه الى غيرة نسبة تامة من 
حیہی انھا حالة بینھما و جب ذكر الفاعل لقلك المعاناء وورجب ایضا ان یکو مسند! باعتيار ا عدت 
اذ قد اعتبر ذلک في مفبومه وضعا و لا يمك جعل ذلك الحدث مسنداالية انه علىى خلاف وضعه واما 
مجمو ع معناه المركب مى الحدت و النسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمغهومية فلا يصلع ان يقع 
مكروما به فضلا عر ان يقح مكرما عليه كما يشهد. التامل الصادق و اما الاسم فلما كان موضوعا لمعنى 
محققل و لم تعقبر معه نسبة تامة لاعلىى انه منسوب الى غير ولا بالعكس صم الحكم عليه و به ه فان 
قلست كما ان الفعل يدل علىى حدث ونسبة الى فاعل على صا قررته کذلک اسم الفاعمل يدل على 
حدث وتسبة الىى ذات فلم يصع كو اسم الفاعل محكوما عليه درن الفعل ء قلت لان المعقتبرفي إسم 
الغاعل ذات ما س حي نسب اليه العحدث فالذات المجهمة ملحوظة بالذات ر كذلک الحدث و اما 
النسبة فهي ملحوظة لا بالذات الا انها تقييدية غير تامة و لا مقصودة اصلية ص العبارة تقيدت بها الذات 
المبهمة وصار الهجموع كشرع واحد فجازان يلا حظ فيه تارة جانب الذات إصالة فججعل مكروما عليه 
وتارة جانب الوصفب اى الحدت إصالة ف#جعل مكرما بع و اما النسبة التي فيع فلا تصلم للحكم عليها 
ر لابها ل( وحدها و لا مع غيرها لعدم استقلالها و المعتجر فى الفعل نسبة تامة تقتضي انفرادها مح طرفيها 
م غيرها وعدم ارتباطها به وتللك الذسبة هي المقصودة الاصلية مى العبارة فلا يتصور اى يجري نى الغعل 
ماجرى في اسم الفاعل بل يتعير له وقوعه مسند! باعتبار جزء معناهة الذي هو العدث ه فان قلت قد 
حكموا بان الجملة الغعلية في زيى قام ابوه ”كروما بها ه قلت في هذا الكلام يتصور حكمان احدهما السكم 
باں ابا زید قایم و الثاني اں زیدا قائم الاب ولا شک ا هذیں العکمیری لیسا بہمفھرمیںی منه صریسا بل 
احدهما مقصود و الآخر تبح فاں قصد الاول لم یکی زید !سب المعنی ٣سکوما‏ علیہ بل ہو قیں یتحیں 
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بي اكوم علي و ار قصد الثاني کما هو الظاهر فلا حکم صرحا بير القيام و الاب بل الاب قيد للمسند الذي 
هر القهام ان به يتم مسندا الى زيد ا« ترى اتلك لو قلست قام ابو زيد وا رقعمت الفسبة بهنهما 
ام پرتبط بغیر اصلا فلو کاں معنی قام ابوه ذلک القیام لم برتبط بزید قطعا فلم یقح خبرا و می ثم تسع 
الفاة يقولون قام ابوه جملة و ليس بكلام و ذللك لتجريد» عى ايشاع النسبة بين طرفيه بقربنة ذكر زيد 
قدما و ايراد ضميرة فانها دالة على الارتباط الذي يسخحيل وجود» مع الايقاع و هذا الذي ذكر من 
التحقيق هو المستفان م حراشي العضدي ر مما ذكره السيد الشريف في حاشية المطول في إحرف 
الاسقعارة القجعيةه ثم انه لماعرف اشترا ك الاسم و الفعل فى الاستقلال بالمغهومية فلا بل مرى مميز بينهما 
فزيد قيد عدم الاقغران با حن الازمنة الخلنة فيي حد الاسم احترازا عر الفعل و لا خر م الحد لفظ 
امس و غد و الصڊو ج و الغڊوق و ڈو ذلک لآاں معانیھا الزسان ( شیری آخر یقتر بالزمان كما فى الفعله 
ثم المراد بعدم الاقتران ان يكو دسب الوضح الأرل غدخل فيه اسماء الافعال لانها جميعا اما منقولاة 
ع المصادر الاصلية سواء كان النقل صريحا نعو رويد فانه قد يستعمل مصدرا ايضا او غير صريع نحو 
هیہات فانه و ان لم يستعمل مصدرا الا انه على وزن قوقاة مصدر قوقىى او عى المصادر التي كانت فى 
الاصل اصواتا نحوصة او ع الظرف او الجار و الەچرور نحو امامک زید و علیک زید فلیس شییی منھا 
دالة على احد الازمنة الثلثة بحسب الوضع الارل ه وخر ج عنه الافعال المنسلخة عر الزمان و هي الافعال 
الجواسد كنحم وبس وعسی و کاد لاقتران معنا ها بالزمان محسي الوضع الارل و كذ الافعال المنسلخة عر 
(أحدت كالافعال الناقصة لانها تامات في [مل الوغرع منسلخات ع الحدت كما صرے به بحض الەحققوں 
فى الذواكد الغيائية « و خر ج عنة المضار ع ايضا فانه بتقدير الاشقراك بي الحال و الاستقبال لا يدل الا 
علی زماں واحد فان تعدد الوضع معتبر فی المشترک و يعلم مر هذا فوائد القيود فيي تعريف الفعل ٠‏ 

[ الاسم المتمكن ما تغي ر آخره بتغير الحوامل في اوله ولم يشابه مبني الاصل اعنى المافي 
و الاسر بخي راللام و الأعرف و يرادفة الاسم المعرب هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم التام و هو الاسم الذي ينصب لتمامه اي لاستغنائه عر الضافة و تمامه باربعة إشياء 
بالقنويى و الاضافة و نوني القثنية و الجمع هذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم المنسوب ر هر الاسم الملحق بآخره ياء مشددة مكسورة ماقبلها علامة للنسبة اليه 
كما العقت القاء علامة للقانيري البصري ر الهاشمي هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

ذو الاسمیری هو المقدار المركب وهو ما يعبر عنه باسمين كخمسة و جذر ثمانية و الخطرط المركبة 
على سقة اقسام لان كا مرى قسميها اما اصم او احد‌هما و الآخر المنطق سواء کان المنطق اكبر م الاصم 
ار إصغر ان :جوز تساو يهما و الا لما وقع القركيب و كل راحد مى هذه الاقسام الثلثة علىى وجهي لانه اما 
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ان يکو مربع الخط الاطول زإيدا علىى مربع الخط الامغر بمربح يكون ضلعه اي جذر» مشار فى الطؤل 
للقسم الاطول او ميائنا له والمشاركة (فضل مى المجانية و المنطق م الاصم و المنطق الاطول مى المنطق 
الاصغر فالقسم الارل و هو الجامع لجميع وجوه الفضل یسمی ذا الاسمیںی الارل وهو کل خط مركب م 
منطق اطرل راصم اصخر و يزيد مربح الاطرل على مربح الاصغر بمربع يشا رک ضلعه الاطول مثل ثلثة وجذر 
خمسة و اربعة و جذر اثني عشر و القسم الثاني و هو الذي يليه فى القرة بان يكرن المنطق اصغر و الاصم 
اطول و المشاركة على ما ذكرنا يسمى ذا الاسمي الثاني مثل ست وجذر ثمانية و اربعين و القسم الثالف 
ر هو الذي يلي هذا فى القوة بان يكون الخطان جميعا اصمي و المشاركة باقية يسم ذا الاسمين الثالث 
مثل جذرستةوجذر ثمانية و الةسم الرابح و هو ما كان منطقه اطول مب الاصم مع عدم بقاء المشاركة المذكورة 
بان يكون مربح الاطول يزيد على مربع الاصغربمربج يباين ضلعه الخط الاطول مثل ثلثة و جذرسبعة يسمى 
بذى الاسمين الرابج والقسم الخامس وهو ماكان اصمه اطول من لظو عدم المشاركة المذكورة 
مثل ثلثة و جذر عشرة يسمیی بذی الاسمی الخامس و آلقسم السادس و هر ما کان القصمان فيه اصمیری مح 
عدم بقاء المشاركة المذكورة يسم بذى ااسميى السادس مثل جذرخمسة و جذر ستة ٠‏ اعلم انجذر 
ذی الاسمیں الارل یسم ذی ااسمیں المرسلو جذرذی الاسميں الثاني یسمی ذی المتوسطیں الارل و جذر 
ذی الاسمیں الثالث یسمی ذی المتوسطیں الثاني وجذ ر ذی الاسمیں الرابع یسم بالاعظم و جذرذی الاسمیں 
اأخامس يسم بالقوي عل منطق ومتوسط وجذرذی الاسمیں ااسادس‌یسمی بالقري على المتوسطیں ۰ 

اعلم ايضا ان كلا مى ذرات الاسمين الستة متى ضرب في مثله كا الأحاصل ذا الاسمين الارل و اذا 
ضرب ص عدد ”يع او كس رار ”ختلط فان العحاصل في ذلك هر ذر الاسين فيي جذر الارل و مرتبته 
کمرتبتھ اعني اں کان فی ١‏ لمرتبة الارلیی فالحاصل کذلک و ان کان فیما بعدها من المراتب فعذلک 
الحاصل و انما کاں کذلک لانه یصیر مشارکا له و المشارک للشيیى في حدة و مرتبته هذا كله خلاصة ما في 

حواشي تعرير اقليدس ر طربق تحصيل الاقسام الست ر جذررها مذكورة فيها ه 

اسم ان و اخراتها عند النحاة هو المسذد اليه مى معموليها و انما قيل م معموليها لاير عليه 

ان الذي ابوه قایم زید فاں ابوه مسند اليه بعد دخولها و لیس باسم لانه لیس م معمولیها و عل هذا 

القیاس اسم کاں و اخواتھ و اسم ما و ل المشبہقیی بلیس واسم عسی و اخواته و غير ذلاک هذا 

فی الرافيي و حواشیه' ۰ 

اسم اخسن هو عند النحاة ما رقح غي کل ترکیسب على شیري و على كل مشارك له فى الحقيقة 

علیی سبیل البدل ار الشمول اسم عیں کاں کصرد ار معنی کہدی جامدا کاں او مشتقا ومنه اسماء العدد 

و هر اعم مطلقا مر النكرة لانه قد يكون نكرة كرجل وقد يكرن معرفة كالرجل و النكرة لاتكوں الا اسم جنس 
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و. ٥ری‏ وجه م المعرنة لصدقهما على .الرجل و صدق اسم الجنس فقط على رجل و صدق المعرفة فقغط على 
زيد و الضمائر و المبهمات لنها في كل تركيب يتح على معي لخصوص الموضو ع له فيها و قولهم على كل 
مشارلت الخ احتراز ع العلم المشترلت فانه ا يقع عل شییی و ءلیی کل مشارک له في الحقيقة هكذا 
يستفاد مى الارشاد وحواشيه وقولذا على سبيل البدل او الشمول اشارة الى ان مى اسم الجنس ما يقنارل 
المشاركات فى الأحقيقة علىى سبيل البدل كرجل و امرآة فانه يدل على إفراده ل دفعة بل دفعات على 
سبيل البدل كما فى العضدي في بحر العام و مته ما يقنارلها علىى سبيل الشمول و الاجتماع كالتمر 
فانه يطلق على الراحك و الكثيره ويقرب م هذا ما رقع في حاشية حاشية الغوائد الضيائة للمولوي 
عبد الحگيم فيي بح العدل المراد مر اسم الجنس ما يقابل العلم وهو مادل على معنی کلي سواد 
کاں اسم عیں کصرد ار معنی کهدی انتهی « أعلم انه اختلف في وضع اسم الجنس فقيل هو موضو ع 
للمية من حي هي و قيل هو موضو ع للمهية مع وحدة لا بعينها و تسم فردا منتشرا و رج الححقق 
التفقازاني الثاني ورده السید السند بانه حینکذ یلزم ا يكون اسم الجنس المعرف بلام العهد الذدهني مجارا 
و قد جعلوه حقيقة ار موضوعا بالوضع الترکيبي علیی خلاف الافرادي » و فيه بعد و يعارضه انه لو كان اسم 
الجنس موضوعا للحقيقة لكان المعرف بلام العهد ”جازا فى الحصة المعينة ار موضوعا بالوضح التركيبي 
على خلاف الوضح الافرادي والارل باطل والثاني بعيد كذا فى الاطول في بيان فائدة تعررف المسند اليه » 
و هذا التعريف شامل للمذهبي قال السيد السند في حاشية المطول قولهم رجل لكل فرد م افراد 
الرجال بحسب الوضع لیس معناه انه بحسب رضعه يصلع ان يطلق على خصرصية اي فن کان بل معناء 
(نه بحسي وضعهة يصلم ان یطلق عل معنی کلی هو المہية م حیہی هي ار الفرد المنتشر علی 
اختلاف الراییں ٭ واعلم اں اسماء اللجناس اکثر ما یستعمل فی التراکیہب لبیاں النسی ر الاحکام ر لماکان 
إكثر الاحكام المستعملة فى العرف و اللغة جاريا على المبيات مى حي انها في ضمرى فرد منها لا عليها 
می حيرب هي فم بقرينة تلك الاحكام مع إسماء اللجناس في تلك التراكيب معنى الوحدة و صار 
اسم الچنس ۱نا اطلق وحده يتبادر منة الفرد الى الذهن لالف النفس بملاحظته مح ذلک الاسم كانه دال 
على معنى الوحدة« ثم الفرق بي اسم الجنس و علم الجذنس عند م يقول بوضعه للماهية مع الوحدة 
ان اطلاق اسم الجنس على الواحد على اصل وضعه إبخلاف علم الجنس فانه موضوع للحقيقة (لمتعرة 
ئی الذهن فاذ! اطلقته على الواحد فانما اردت الحقيتة و لزم مى اطاقه على الحقيقة باعتجار الوجود 
القعدد ضمنا و اما مى يقول بوضعه للمهية مى حيرف هي فعنده كل م اسم الجنس و علمه موضوع 
للحقيقة (لمتحدة فى الذه وانما افترقا مى حير إن علم الجنس يدل بجوهره على كو تلك الحقيقة 
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و اما اسم الجنس فلا يدل على ذلك إجوهرء بل باآلة اى آلة التعريفف اى وجدت انتهى ٠‏ 
المفهوم مى التفسير الكبير في بيان تغسير القعوذ. ان اسم الچنيس موضوع للمهية وعلم الجنس 
موضو ع لافرادها المحينة على سبيل الاشت ر( که اللغظي حیڍہی قال اذا قال الواضع وضعب لفظ إسامة 
لافادة ذات كلراحد ص اشخاصس الاس بعیتھا من حیہی هي علیی سبیل الاشتر ا اللفظي کان ذلك 
علم الجنس و اذا قال وضعت لفط الاسد لانادة الماهية التي هي القد رالمشترک بين هذ الاشخاص فقط مى غير 
ان يكرن فيها دلالة على الشخس المعیں کان هذا اسم اأجنس فقه ظهرالغرق بي اسم الجنس رعلم الجنس 
انتهى كلامه ه و قد يطلق اسم الجنس ريراد به النكرة صرح به فى الغوائد الضيائية في حت حذف حرفب 
النداء و الظاهر ان هذا هو المراد مما رقع في حاشية الجمال على المطول م ان اسم الجنس قد 
يطلق على ما يصع دخرل الام عليه و قال ايضا وقد يطلق على القليل و الكثير كالماء و الخل على 
ما ذكر في باب التمييز انقهىى ٠‏ وني شرو ح الكافية اسم الجنس يراد به ههنا اي ني باب التمييز لفظ 
مجرد عر القاء واقح على القليل و الكثي ركالماء و الزيت ر التمر و الجلوس بخلاف رجل و فرس و تمرة 
و المراد بالتاء تاء الوحدة الفارقة بيرى الواحد و الجنس فلاينافني غير تاء الوحدة كو الكلمة اسم جنس 
شاملا للقليل و الكثير فالجلسة بالفتع و الكسراسم جنس ه وفى الغوائد الضيائية اسم الجنس هنا ما تشابه 
اجزاو و یقع مجردا ع التاء على القليل و الکثی ر كالماء و القمر و الزیت و الضرب !خلاف رجل رفرس ٠‏ 
قال المولوي عصام الدين في حاشية قوله تشاب اجزاوهة اي تشابه اجزاوه في اسم الكل و يشكل بالابوة 
لانه لا جزء له فالاولىى الاقتصار على الوقو ع ”جردا عر التاءعلى القليل و الكثير انتهى ٠‏ و قال المولوي 
عبد السكيم ما ذكن الشارح لا يقتضي تجرد عرى القاء بل وقوعه حال تجرده ع القاء على القليل و الكثير 
فذحو تمرة وجلسة یکو جنسا انتهىى » فانظر ما فى العجارات مى التخالف قال السيد السند فيي حاشية 
خطبة القطبي « اسم الجنس يقح على القليل و الكثير بخلاف إسم الجمع و اأجمع فانهما لا يطلقان على 
القليل لك مى اسم الجنس مايكون غريقا فيي معنى الجمع حيري لايطلق على الواحد ر الاثنين كالكلم 
فامتياز مثل هذا عري اسم الجمع في غاية الصعوبة و ما يقال ان عدم اطاق اسم الجمع على القليل 
بالوضح و الاستعمال و عدم اطلاق اسم الجنس كذ لك بالاستعمال فقط فمجري اعتبار انتهى ۴ تنبیه ¥ 
المعنى الأرل اعم مى المعنى الثاني و اما البعنى الثاليي و هو مايدل على القليل و الكثير فبينه 
و بیري المعنییری الاولیری عموم مر وجه تامل ہ اعلم ان اھل البیاں قد پریدوں باسم الجنس مایکوں اسما 
لمفہوم فير مشخص و لا مشتمل علیی تعلق معنى بذات فيد خل فيه ذحو رجل و اسد و قهام ر قعود و تخرج 
عنة الاسماء المشتقة مرى الصغات و اسماء الزمان و المكان والآلة وبهذا المعنىى رقع في قولهم المستعار ان 
کان اسم جنس فالاستعارة (صلية و الا فقهعية تم اسم الجنس بهذا المعنىي يشتمل علم الجذنس نر إسامة 
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ولا يشقمل الاسماء المشتقة !جلاف بالمعني النحوي فانه فيي عرف (لنجاق لا پشتمل علم الجنس ويشتمل 
الاسماء المشتقة كذ فى الاطرل »ر يقرب مرى هذا ما قل اسم الجنس مادل على نفس الذات الصالحة 
ار تصدق علی کٹیریں م غير اعتيار رصب مى الارصاف و !جيى في بيان الاستعارة الاصلية و التبعية# 
في فصل الراد می باب المهن ١و‏ قد يطلق اسم الجنس على مالا يكو صفة و لا علما « فى التوضيع الاسم 
الظاهر ان کاں معنا عیری ما وضع له المشتق منه مح وز المشتق فصفة و الافان تشخص معنا فجلم واا 
فاسم الجذس وکل م العلم واسم الجذنس اما مشتقاں حاتم و مقتل ارلا کزید و رجل ثم كل م الصفة 
و اسم اأجنس ان اريد به المسمى بلا قيد فمطلق او معه فمقيد ار اشخاصه كلها فعام إو بعضها معينا فمحهرد 
او منکرا فنكرة ر الدوضیع فی التلویۍع و حواشیه ۰ 

اسم الاغارة عد النحاة قسم مى المعرفة و هو ما وضح لمشار اليه اي لمعنى يشار اليه اشارة 
حسية بالجوار ج و الاعضاء لان الاشارة حقيقة فى ااشارة الحسية فلا يرن ضمير الغائب و امثاله فانها 
للاشارة الى معانيها اشارة ذهنية لا حسية و مثل ذلكم الله ربكم صما ليست الاشارة اليه حسية محمول 
على التجوزكذا فى الفوائد الضيائية [ ول يلزم أن هذا التعريف درري ولانه تعريف بما هو اخفى 
منه او بما هو مثله لانه تعربف لسم الاشارة الاصطلاحية بلفظ المشار اليه اللغوي المعروف المشهور ]٠‏ 
فائںة #٭ اکل التمييز انما يتصوربا عرفب المعارف و هو المضمر المتكلم ثم العلم ثم اسم الاشارة على 
المذهب المنصور کذا في الاطول و قال السید السند ف شرح المغتاے اسم الاشارۃ ر ان کان احسہب 
الوضع و الاستعمال متنارلا لمتعدد الا انه بسبسب افقرانه بالاشارة يفيد اكمل تمييز و تعيي اف لا يبق 
اشتباء اصلا بعد الاشارة التي هي بمنزلة وضح اليد و يمقاز المقصد به عند العقل و الحس !جلاف العلم 
و المضمر فان المقصد بهما يمتاز عند العقل وحده ٠‏ 

اسم الفعال هر عند النعاة اسم يكون بمعنى الامر او الماضغي ولا يرن عليه نحواف بمعنى إاتضجر 
وار بمعنى اتفضجع لانهما بمعنىى تف جرت ر توجعت اا انه عبر عنهما بالمستقبل كما يعبر ع الماغي في 
بعض الارقات بالمستقبل لنكتة و ذلك لان اكثراسماء الافعال وجدت بمعنى الامر و الماضي فحمل ما وجب 
منه بمعنى المستقبل على انه بمعنى الماضي اا انه عبر عنه بالمستقبل طردا للياب و الذي حملهم على 
اں قالرا ان هذ» الكلمات ر امثالها ليست بافعال مع تأديتها معاني الانعال امر لفظي ر هران صهغها 
مخالفة لصيغ الافعال و انها لا تتصرف تصرفها الا انها موضوعة لصيخ الافعال علىى ان يكور رويد مثلا موضوعا 
لكلبة امل « قال الرضي ما قيل ان صه مثلا اسم للفظ اسكت الدال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل 
لالمعنا» ليس بشهيرى انالعرب القع ربما یقول صه مح انه لم #خطربباله لفظ اسکت و ربما لم يسمعه اصلا 
ر المتبادر اں یکر هذا اسحسپ الوضع فلايرد الضارب امس مثلا نقضا على التعریف ٠‏ رفي انه حينذ يصدق 
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حى الفعل علي ه و اجيب بانها رضحت أول إاسما و وضعها بمعنى الانعال وضح اعتباري ر اسنعماي 
غلم یقنارل نحو الضارب امس لعدم هذا الوضح و لم خر عر الاسماء لأحقق ذلك الوضع ٠‏ و قيل اسماء الافعال 
الذي ذلک الشيرى منه فكيف خرج الفعل بالعدل مي الفعلية الى الاسمية ٠#‏ فائدة # إاختلفوا في 
(عرابها فقيل انها مرفوعة المحل على الابقى اء تسد الفاعل مسد الخبر كما في اقائم (لزید ار ٭ و فيه ان معنى 
المجتداً مسند| اليه كما في اقام الزيد ان فلا يرد الإدي المذكور » وقيل انها منصوبة المحل على 
المصدرية لانها اسماء مصادر الافعال سميت باسماء الافعال قصرا للمسافة « و فيه انه يستدعي تقدير الفعل 
قجلها فلم تكى حينحذ قائمة مقام الفعل فلم تكن مبنية و الق انه لا محل لها مى الاعراب ه 

اسم الفادل هو عند الفعاة اسم مشتق لما قام به الفعل بمعنى الحدوث فلاس جنس يشتمل 
المشتق کالصغات و اسم الزمان و المكان و الآلة و غير المشتق وبقيد المشتق خرج غير المشتق و قولهم 
لما قام به الفعل يخر ج ما سوى الصفه المشبهة م اسم التفضيل و غيرة لان المتبادر بتولهم لما قام 
به الفعل انه تمام الموضو ع له مى غيرزيادة و لا نقصان فلو ضم الى اصل الفعل معنى آخ ركالزيادة فيه 
و وضع له اسم لا يصدق على ذلک الاسم انه موضو ع لماقام به الفعل بل لما قام به الفعل مع زيادة فخر ج 
اسم التفضيل ٠‏ و البعض اخرج اسم التفضيل بقيد الأحدرث ولیس کذ لک بل هر لاخرا ج الصفة المشبهة 
النى وضعها علی الاستمرار او مطلی (لثيودت علی [خللائ انرایجی لأعلى [لحدونف الذي معقاں تچدی 
وجودة له و قيامة به مقيد| باحد الازمنة الكلثه « تم ان لفظ ما عامة لخير الحقلاء فدخل فيه الناهق رالصهال 
و نعو هما م صفات غیر العقلاء بخلاف ما قیل لم قام بے حیتث لخر هذ عنه الا ان یرتک التغلیي 
و المراد بالفعل المصدر لان سیبربه یسمی المصدر فعا و حدثاہ وقیل و ینبغی ان یعلم ات المراد بما قام 
به الةعل ما قام به الفعل مع الفعل و قيامه به ان اسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرن ما قام به الفعل 
ولا یرد ما قیل ان هدا القیداخرے مثل زید مضارب عمر او متقرب می غلاں وغیر ذلک می الاضافیات 
فان ھذہ الاحداث نسب لاتقوم باحد المنڈسبیں معینا دوں الآخر لان معنى المضارب ليس المتصف 
ما قیل باب المفاعلۃ لحدت مشترک ہیں النیں فالمضارب مشتق م مصدر هو المضاربة ای ضرب 
متعلق بمضررب يصدر عنه ضربه متعلق بضاربه و ذا الحال في امثاله و اما قوله لایقوم باحد المنتسبیںن 
الخ فلا معفوى له ان ا/حدث لبد ان يقوم بمعیری ولامعنی للقیام بشیری ل على التعییں نعم ( تقعیس 
النسبة الى احدهما معنيا بل الواحد منهما :جب إن يكر منسوبا اليه لا على التعيي فقرله هذا 
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م قبيل اشتهاء النسبة بالانتسات ثم بقي ههنا شيوي رهران ميغ المبالغة عاى التقريرا لمذكور تخر ج من 
(لتعريف مع كونها داخلة فيه و لا يجعد ان يلتزم ذلک و يدل عليه ما فى الترجمة الشريفية ماحاصلة 
انى صيغة اسم الفاعل مى الثلائي العجرد عل وزں فاعل کضارب وقاتل , کل ما اشتق من مصادر الثائي 
تما قام به الفعل لا علىى هذه الصيغة فهو ليس باسم فاعل بل هو صفة مشبهة ار افعل التفضيل او صيغة 
المبالغة كحسن و احس و مضراب ولايخر ج مى التعريف ابت و دائم و مستمر ونحو ذلك مما 
يدل على الدوام ر الثبوت و کذا فڪر حائض و طالق م الصفات الثابتة بمعنیی ذات حیض ر طاق 
لكونها دالة بحسب اإصل الوضح على حدوث الثبوت و الدوام وكذا صفات الله تعالىى لكون جوتها (تفاقيا 
باعتبار الموصوف لارضعیاهکذا يستغاد م شرر الكانية ه 

اسم المفعول هو عند النحاة اسم مشتق لما وقح عليه الفعحل و الاصل فية اسم المفعول به الذي فعل 
به اي ارقع عليه الفعل يقال فعلت به الضرب اي اوقعتة عليه لكنه حذف الجار فصار الضميرمرفوعا و اسقتر 
فقولهم اسم مشتق شامل لجميع المشتقات رةولهم لما وقح عليه الفعل يخر ما عداء كاسم الفاعل ر الصفة 
المشبهة و اسم التفضيل سواء صيخ لتفضيل الفاعل او المفعول فانه مشتق لموصوف بزيادته على الخير 
في ذلك الفعل و لاخر ے منه نحو اوجدت ضربا فهو موجد و علمست عدم خروجک فهو معلوم اذ هو جار 
مجرى الواقع صر بذاك فى العباب و المراد بالوقو ع التعاق المعنوي و لو بواسطة حرف جر كما بجي 
في لفظ فعل ما لم يسم فاعله ه 

اسم التفضرل هو عنى الذعاة اسم اشتق م فعل لموصوف بزیادة علیی غیره فقولھم اسم اشتق 
شامل للمشتقات كلها و قولهم لموصوف :خر ج اسماء الزمان و المكان والآلة لان المراد بالموصوف ذات مبيمة 
و لاابهام في تلک الاسماء و المراد بالموصوف اعم اي موصوف قام به الفعل او وقع عليه فيشتمل 
قسمي اسم التفضيل اإعنى ما جاء للفاعل و ما جاء للمفعول وقوليم بزيادة على غير اي غير الموصرف 
بعد اشتراكهما فيي اصل الفعل +خر ج اسم الغاعل و اسم المفعول و الصفة المشبهة ولايرد صيخ المبالغة 
کضراب و ضروب فانہا و ان دالت على الزيادة لكي لم يقصد فيها الزيادة على الغير ولا يرد تو زائ 
ر كامل حيري لم تقصد فيه الزيادة علىى اصل الفعل ان لم تري الزيادة فى الزيادة او الكمال و ذال يرد 
اسم الفاعل المبذي مى باب المغالبة نحو طائل اى زائد فى الطول على غيرء ان لم تقصد فيه الزيادة 
ني اصل الغلبة و هذا كله خلاصة ما في شرو الكانية والعباب # فادة ٭ قد يقصد با فعل القغضيل 
تجارز صاحجة و تباعد» ع الغير فى الفعل لا بمعنىى تغضيله بالنسبة اليه بحن اأمشاركة فيي اصل الفعل 
بل بمعنی ان صاحبجه متباعد في اصل الفعل مقزاید الیی کماله قصدا الى تمایزه عنه فيي اصله معالمبالغة 
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فجحصل كمال التفضيل و هو المعنى الآ رضم فى الافامل فيي صفاته تعالی ان لم يشارکه احد فی اصلھا 
حتى يقصد القفضيل دحو قولنا الله اكبرو امثاله « قول و بهذا المعفىى ورد قوله تعالىى حكاية عر يوسف 
رب السج احب الى مما پدعونني اليه ومتله اکثرہں ان #عحصی کذا ذکر الچلپي ني حاشية 
المطول فيي خطبة المتن فيي شرح قوله ان به یحشف ع وجوه الاعجاز في نظم القرآں استارها ٠‏ 

السماء هي الغلك الكلي و سماء السموات اسم الفلك الاعظم و سماء الررية اسم فلك البرو ج 
و يجيو الكل فيي فصل الكاف مر باب الفاء ٠‏ 

السنة بالفتع و النون المخففة بمعني سال و هو فى الاصل سنوة و الس بالكسر و تشديد النون 
کذدلک و هی في عرف العرب ثلثمائة و ستير يوماكما في شرح خلاصة الحساب و تسمى بالسنة 
العددية ايضا كما في جامع الرمور في بيان احكام العنيرى وعند المنجي و اهل الهيثة و غيرهم 
تلق ادرا ك عل د جي رة رة والح العة فبا هن انى اع جا شج 
و القمربة عجارة عر النىى عشر شهرا قمريا و الشهر الشمسي و القمري كل منهما يطلق على حقيقي 
ر وسطي ر اصطلاحي و بالقياس اليها يصير كل م السنة الشمسية و القمرية ايضا مطلقا على 
للثة اشياء فالشهر الشمسي الحقيقي عبارة عى مدة قطع الشمس بحركتها الخاصة التقويمية برجا واحدا 
و مبدوه رقت حلولھا اول ذلک البر ج فالمنجموں یشترطوں ان تکوں الشمس في نصف نمار اول یوم من 
الشهر فی الدرجة الارلی م ذلک الجر سواء انتقلت اليه عند انتصاف النهار ار قبلة فى الليلة المتقدمة 
عليه اوفي امسه بعد نصف نھارالامس ر لوبدقیقة و اما العامة فلایشترطوں ذلک ریا خذرن مبادي الشهورالايام 
التي تكو الشمس فيها في اوائل الجرو ج سواء انتقلت اليها عند انقصاف النهار 'و قبله او بعدة او فى الليلة 
المتقںمة عليه ه فالسنة الشمسية الحقيقية عبارۃ عر زماں مغفارقة الشہس جزاً م اجزاء فلك البرو ج الى 
اںتعود الیی ذ لک ا 'جزء فاں کاں ذاک ا لجزء الال ا لحمل سمیت بسنة العالم وان کان جزء تكون الشمس فية في 
وقت ولادة الشخص تسمون بسنة المولود و يوخذ ابتداء كل شهر مى سنة المولود م حلول الشمس جزءا 
میں کل برے یکوں بعد میں اول ذلک البرو ج کبعد جزء می البرج الذي كانت الشمس فيه عند الولادة 
م اول ذلک البرج ٠‏ ثم ان مدة الشمسي ااحقيقي ثلثمائة و خمسة و سقو یوما و خمس ساعات و کسر 
و هذا الكسر علىى مقتضى الرصد الابلخاني تسع و اريعون دقيقة و عند بطلییوس خمس و خمسون 
دقيقة وثنقا عش رثانية و عند البدانيي ست و اربعون دقيقة و اربع و عشررن ثانية و عند البعض خمسون 
دقيقة واربح و عشرون لانية و عند الحكيم ”حي الديرى المغربي اربعون دقيقة وتللك الساعات الزائدة 
تسمیی ساعات فضل الدور و تقدیر فضل الدرر بمامر انما هو على تقدیرقرب او ج الشهس مي نقطة 
الانقلاب الصيفي و كون مبدا السنة مأخوذا مى زمان حلول الشمس الاعتدال الرييعي و اما اذا اخف 
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مجدآها زماں حلولها نقطة اخرى نقد يراد فضل الدرر علىى هذه الاقدار المذكورة و قد ينقص منها 
كذ يتفارت بسبب انتغال الارج ٠‏ و الشهر الشمسي الوسطي عبارة ع مدة حركة الشمس في ثلثين 
یوما و عشرساعات و تسعا و عشري دقيقة ر نصف سدس دقيقة ر هي نصف سدس مد السخة الشمسية 
الوسطية ثم السنة الوسطية و الحقيقية الشمسيتان واحدة اذ دور الوسط و دور التقوبم يتمان في زمان واحد 
و انما التفارت بي الشهور الشمسية اأحقيقية و الوسطية فان الشهر الحقيقي قد يزيد عليه ر قد ينقص 
عنه و قد يساريه و الشهر الشمسي الاصطلاحي ما لا يكو حقيقيا و لا وسطيا بل شيا آخررقع عليه الاصطلاج 
فمبناه على محض ااصطلاح و لا تعتبر فيه حركة الشمس بل “جرد عدد الايام فاهل الرو إمطلحرا على 
انھا ٹلڈمائة و خمسة وسقوں یوما و ربع یوم فیاخذوں الکسر ربعا تاما و یعقبررں هذا الربح یوما فيي اربع 
سنی و يسمون ذلک اليوم بيوم الكبيسة و اهل الفرس في هذا الزمان يتركون الكسرفهي عندهم ثلثمائة 
وخمسة و سقون يوما بلا كسرو قد سبق تفصيله في لفظ التاربخ فيي فصل اإلخاء المحجمة م باب الالف ه 
ر الشهر القمري الحقيقي عبارة عى زمان مفارقة القمر الشمس م رضع مخصوص بالنسبة اليها كلاجقماع 
و الهلال الى ان يعود الى ذلك الوضع و ذالك الوضع عند اهل الشرع و اهل البادية م الاعراب هرالهلال 
و لذلک يسمىن بالشهر الهلااي رالسنة الحاصلة م اجتماعها تسمىى سنة هلالية وعند حكماء القترك هر الاجتماع 
الحقيقي الذي مدارء على الحركة التقوبمية للقمر ولا #خفى ان اقرب ارضاع القمر مى الشمس بالادراك 
هو الهلال فان الارضاع اللخر مب المقابلة و التريع و غير ذلک ل تدرك الا بحسب القخمين فان القمر 
يجقىى على الذور القام قبل المقابلة و بعدها زمانا کثيرا و كذلک غيرة م الارضاع اما وضعه عند دخوله 
تحت الشعاع وان كان يشبجه الوضع الهلالي في ذلك لكنه فى الوضع الهلالي يشبة الموجود بعد العدم 
و المولود الخارے مى الظلمة فجعله ميدأ اولىى « و الشهر القمري الوسطي و يسمى بالحسابي 
ایضا عبارۃ عر زماں ما بي الاجتماعڍرى الوسطيير و هو مدة سير القمربحركته الوسطية ر هي تسعة 
و عشروں يوما و انتا عشرة ساعة واربعح واربعون دقيقة و اذا ضربناها في اثنىى عشر حصل ثلثمائة 
و اربعة و خمسوںن یوما و تمان ساعات و ثمان و اربعون دقيقة و هذا الحاصل هو السنة القمرية الوسطية 
وتسمىى بالحسابية ايضا و هذه ناقصة عرى السذة الشمسية (لحقيقية « والشهر القمري الاصطلاحي هو الذي 
اعتجر فيه مجرد عدد الايام مي غير اعتبار حركة القمر قالمنجمون يأخذرن مجداً السنة القمرية الاصطلاحية 
اول السرم و يعةجرون السرم ٹلٹیں یوما و الصغر تسعة وعشررں یوما و هذا الى الآخر ویزیدون 
في كل ثلثين سنة علىى ذى الحجة يوما احد عشر مرات فيصير ذو ا 'جة ثلثين یوما احد عشر مرات 
ريسمون السنة التي زيد فيها علىى ذى ١‏ 'عجة يوما سنة الكبيسة » قيل الشهر الاصطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعینھ ا( انه اذا ارید القعبیر ع الشھر بالایام اضطررا ال اخذ الشھور کذلک بیاں ذلك ان الکسر اذا 
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جاوز النصف ياخذرنه واحدا و كان الكسر الزائد على الايام فى الشهر الواحد احدئ و للثيں دقيقة 
و خمسیں ثانية ر اذا ضرب ذلک في اربعة و عشرين منحطا حصلت اثنتا عشرة ساعة و اربع و اربعوت 
دقیقة فلما کار الکسر زائد| على نصفب يوم اخذوه يوما واحدا و اخذوا الشهر الارل اي (لمیرم ٹلٹیں 
یوما و صار الشهر قور ای اوی اکب اا ازات اا وای ن کے یا 
ضعف فضل الکسر علی النصف ور ھهکذا الی الآخر فلو کان الکسر الزائد نصفا فقط و اخفٰ شھر ٹلٹیں 
و شھر تسعة و حشریں لم يبق فيي آخر السنة کسر لکن زائد عاى النصف بارع و اربعي دقيقة فافا 
ضربت هذه الدقائق في النىى عشر عدد الشهور و ترفح م الحاصل بكل ستي دقيقة ساعة يحصل ثمان 
TT‏ عشریں عدد ساعات اليوم بليلخه و اقل 
عدد تخر ج منه السدس و الأخمس وهر لرن فخمسه ستة و سدسه خمسة و مجموعها احد عشر ففي 
كل سنة يحصل م الساعات الزائدة على الشہور الاثنیی عشر احد عشر یوما تاما فانذا صارت الساعات 
الزائدة اكثر م نصف يوم في سنة يجعل فيي تلک السنة يوسا زائدا فغى السنة الاولى لايزاد شيى 
اف الكسر اقل مى النصف و فى الثانية يزاد یوم لانه اکٹر مس النصف و على هذا و قد بینوا ترتیب 
سني الکبائس برقوم الجمل و قالوا بہزیجو ے ١د‏ و ط کبائس العرب فظہر ان مآل الامطلاحیں راحد 
فتامل هذا كله هو المستفاں م تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي . 

السهو بالفتى و سكو الهاء كالنسيان فى اللغة الخفلة و ذهاب القلب الى الغيركما فى القاموس 
و اما عرفا فالسهو قسم مر النسيان فانه فقد ان صورة حاصلة عند العقل بحي يقمكى م ملاحظتها ای 
رقت شاء ویسمیی هذا ف هرلا و سموا او +حیہی لا یقمکں فیہا الا بعد تجشم کسب جدید و يسمیی نسیانا 
عند الأحكيم كذا في جامع الرمور فيي كتاب الآيمان ر +جيىى ذكر في لفظ النسيان ايضا فيي فصل الياء 
می باب النون [ و في كليات ابى البقاء السهو هوغفلة القلب ع الشیوی حير يتنبه بادنىى تنبيه 
و النسيان غيبة الشیری عن القلب بحیری يحتاے الى تحصيل جدید ہ وقال بعضمم السو وال الضرة 
ع القوة المدرکة باحس المشترك مع بقائھا فی القوة الحانظة و النسیان زرالا عنہما جميعا معا ه 
رقیل غفلتلك عما انی علیع لتفقدہ سھو ر غفلتلت عما انت عليه لتفقد غيره نسيان ٭ و قيل السھو يکون 
لما علمه الانسان ومالا يعلمة والنسيان لماغاب بعد حضورة والمعتمد انها صترادفان واما الدهول فهر 
عدم استثبات الادراكف حيرةو دهشة و الخفلة عدم ادرالك الشيىى مع وجود ما يقتضيه انثهى ٠‏ ] 

فصل الھاء ٭ السفه بفتعم السي و القاء فى اللغة و هوالخغة و الحركة و الاضطراب و منة هو 
سفيه اي مضطرب و عند الفقهاء و الاصواييرى عبارة عن خفة تعقری الانساننتبعثة على العمل بخلاف موجب 
العقل , الشر ى و السفيع م به تاك الخفة و الاضطراب وعليں هذا المعنيى يبنى الفقهاء مغح المال 
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مي السغية و وجوب الجر و نسر ذلک ه وقال فخر الاسلام هوالعمل تخلاف موجب الشرع مر وجه 
و اتباع الهو وخلاف دللة العقل وانما قال مى وجه لان التبذير إصله مشروع وهو البر و الاحسان 
الآ ان اسراف حرام کااسراف في الطعام و الشراب ر علیی ظاھر تفسیرة یکوں کل فاسق سفیھا لا موجب 
العقل ان لا #خالف الشر ع للادلة القائمة على رجوب الاتباع ر الفرق بي السفة والعته ظاهرفان المعقوه يشاب 
الءجنون في بعض إفعالة و اقواله +خلاف السفيه فانه ( يشابه المجنون لك تعتريه خفة فيتابح مقتضاها 
فى الامور م غيرررية و فكر فيي عواقڊها ليقف على ا عراقبها مدمومة ار ”حمود ةه وفسرالسغهة بحضهم 
بانه السرف و التبذیر اى تعربق المال علىى وجه الاسراف يعني بخير ملاحظة النفع الدنيوي ر الديني ه 
و قال بدرالدیری الکردري اسف ماآغرض فی اصلا هکذ!ا یستفاد مں النوضيعم و التلوبع وشرے األحسامي٠‏ 
رفي جامع الرموز السفة فى الشريعة تبذير المال ار اتلانهء على خلاف مقتضى العقل و الشرع فارتکاب 
غير مى المعامي كشرب الخمر و الزناء لم يكن مى السفه المصطلع [ فى الطحطاري و السفه اسراف المال 
واتلافه و تضييعة على خلاف مقتضى العقل ار الشرع ولو فى ااخيركان يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره مس المعاصي كشرب الأخمرو الزناء لم يكن م السفه المصطلع في شيرى ٠‏ و قيل السفه العمل 
بخلاف موجب الشرع وابقاع الموى و ترك ما يدل عليه اجى والسفيه مى عادته الاسراف فى النفقة 
و ان يتصرف تصرفا لا لغرض ارو لغرض ل يعد العقلاء مى اهل الديانة غرضا مثل دفع المال الى المغتون 
و اللعابی و شراء الحمامات الطیارة بثمں غال و الدیک المقاتل بث كثير ر الجن فى التجارة م غير 
محمد5 فعند ابخحنيفة لا حجر على مثل هذا السفيه و عندهما *حجرعليه و معدل الخلاف انه کان رشيدا 
ثم صار سغيها اما اذ| بلخ سغيها فيمنع منه ماله مالم يبلخ خمسا وعشرين سنة عند و قالا يمن عه ماله 
مادام السغه قائما انتهىى ٠‏ ] 

قصل الياء * السرية بالفتے و کس‌رالوار و تشدید اليا یطلق عل معان ر قد سبق بحضها في 
لفظ الجيس في فصل الشي المحجمة م باب الجيم ربعضها !جيى في لفظ الغزو في فصل الوار 
میں باب الغیں إلمعحي.ة هم 

الساقى نزد صوفیہ فیض رسانندگاں و ترغیب کنندگاں را گویند کہ بکشف رموز وبیاں حقایق 
دلهاي عارفاں را معمور دارند كذا في بعض الرسائل و فيه ايضا و ساقي نیز صور مثالية جمالیه را 
گویند کہ از دیدں اں سالك را خماری و مستي حق پیدا شود ه و درکشف اللغات میگوید مراد از 
ساقي نزد سالکاں پیر کامل و مرشد مکل و نیز حق تعالی ساقي صفت گشتة شراب عشق و محبت 
بعاشقاری خود میدهد و ایشا را *عورفاني میگویند و اینمعني را جزارباب ذرق ر شهود دیگری د رنمي بابده 
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باصلاحها على ان يكون له سهم معلوم مما تغله و شريعة دنع الشجر الى مى يصلعة بتنظيف السواقي 
ر السمقي و الحراسه وغیرها !جزہ شائع م ثم اي مما يتقولد منه رطبة انت او غيرها و ذلك بان 
يقول دفعت اليك هن» النخلة مثلا مماقاة بكذا و يقول المساقي قبلنت فركنها الايجاب و القبول 
ر المراد بالشجر كل نبات بالفعل او بالقوة يبقى فى الارض سنة او اكثر فهشتمل إصول الرطبة و بصل 
الزعغران و ما غرس ر زرع في فضاء مدفوعة وغيرها و من قال هي دنع الشجر والكرم الخ اي 
بالعطف فقد سهى ٠‏ ر قيل هذا التفسير و التفسير اللغوي واحد هكذا يستفاد مى جامع الرموز و شرح 
ابى اأمكارم لمختصر الوقاية [ و فى الكعفاية المصاقاة باطلة عند ابجحنيغة و جائز عند هما و الكلام فيها 
كالكلام فى المزارعة و شر ايطها عندهما هي الشرايط التي فى المزارعة منها بيان نصيب العامل فان 
بیدا نصیب العامل وسكتا عر نصيب الدافح جاز كما فى المزارعة و منها الشركة فى الخار مشاعا 
نحو النصف و الثلي و الربح و نعوها كما قى المزارعة و منها التخلية بي الاشجار و العامل كما فى 
المزارعة و منها بيان الوقست اىي مدة المعاملة فان سكتا عنها جاز استعسانا ويقح العقد علىى اول ثمرة 
تکرن فيي تلک السنة فان لم تخر ج في تلك المنة ثمرة اصلا تنتقض المعاملة انتهىى ه ] 

الاستسقاء فى اللغة طلب السقي ر اعطاً ما يشربه و الاسم السقيا بالضم و شرعا طلب انزال المطر 
مس الله تعالىى علىى وجه #خصوص عند شدة الجاجة بان حبس المطر عنهم و لم تك لهم اردية و انار 
و آبار یشربون منها ر يسقون مواشيهم و زروعهم کدا في جامح الرموز و عندالاطیاء هو مرض ذر ماد بارد 5 
غريبة تدخل فيي خلل الاعضاء فتريو بها الاعضاء اما الظاهرة مى الاعضاء كلها كما فى (تلحمي و اما المواضع 
(أخالية مر النواحي التي فیها تدبي ر الغذاء و الاخلاط كفضاء البطى التي فيها المعدة و الكيد و الامعاء و إما 
فضاء ما بين الشرب ر ااصغاق و أقسامه ثلثة اللحمي و الزقي و الطبلي المسمى بالاستسقاء الياس ايضا 
لان المادة الموجبة لها اما ذات قرام ارا الثاني الطبلي ر الارل اما ان تكرن شاملة لجميع اليدن وهو 
اللحمي ر الافهو الزقي وباجملة فالزقي استسقاء تنصي فيه المائية الى فضاء الجوف سي به تشبيها 
تبط صاحبة بالزق المملوساء و لهذا يسس صاحبه خفخفة الماء عند الحركة واللحمي استسقاء يغشر فيه 
الماء مع الدم الى جمله الاعضاء ا#حتبس في خلل العم فيرو سمي به لازدياد لحم صاحبه من حيري 
الظاهر بخلافف السمن فان ازدياد حقيقة و هذا تربل يشبه الازدياد الحقيقي و الطبلي ما يغشو فيه المادة 
ا فضاء الجوف مجففة فيها و لا تخلو تلك المواضع مع الرياحج مى قليل رطرة ايضا ر أي 
الاسفسقاء ینقسم الیی مفرد و مرکہب لاں تعققہ (ما اں یکر مر نوعیری فصاعدا اولا الثاني المفرد و الارل 
(لمرکہپیں ما مى الاحمي ر الزقي ار مں الأحمي و الطبلي او الزقي و لطباي او مر الثلثه هذا پستغاد 
می بجر الجراهر رحدرد الامراض ۰ 


التسأويي بالواو فى اللغة بمعني براب ر شدن دو چیز و علد المقتکلمیر والعكماء هو الوحدة فى الكم 
عددا کاں او مقدارا و يسم بالمساراة ایضا کذا في شرے المواقف في بحہی الوحدة و عند المنطقییں 
عبارة عر صدق كل مر المفهومين على جميع مايصدق عليه الآخر ويسم بالمساواة ايضا فالناطق 
و الکاتہب متساریاں و قد یطلی على الاشترالكف فی الذاتیات اي جميعها و بجيی في لغظ النسبة في 
فصل الباء الموحدة مر باب النون ٠‏ 

المساواة معناها عند المقكلمين و الحكماء والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا وإما معناها عند اهل 
المعاني فججیری فيي لغفظ الاطنذاب في فصل الباء الموحدة مرى باب الطاء و هي راسطةۃ بی الایجار 
و الاطناب ه و قيل هي داخلة فی الایجازقال فی الاتقاں المساواۃ لاتکاد توجد خصوصا فی القرآں و قد 
مذل لھا فی التلخیص بقوله و ا خحیق المکر السییی الا باهله و فی الایضاح بقوله تعالی واف رآیت الذیں 
بخرضون في آیاتنا ر تعقب بان فی الایة الثانية حذف موصوف الذیں و فی الاولی اطناب بلفظ السیری لان 
المكرلا يكون الاسياً و ايجاز بالحذف ان كان الاستثناء غير مغرغ اي باحد وبالقصرفى الاستتناء واما 
عند المد یں فهي می انواع العلو بالفسبة الى رراية (حد الكتب وهي ان يكون بيرى الراوي و النبي صلى الله 
عليهو آله و سلم إو الصعابي ار س دونه الی شیۓ احد اعاب کت الحدیہی م العدد مثل ما بیں 
احد (حاب الكتب و النبي صلی الله عليه آله وسلم والصعابي او میں دونه فان کاں ذللف الراوي اكثر 
عددا منه بواسطة يمى مصافحة كذا فى الاتقان اي المساراة ان يقل عدد اسنادك الى النبي عليه 
السلام فى المرفو ع ار الصعابي فى الموقوف إو التابعي فمن بعده فى المقطوع !حيري يقح بينك 
و بهرى النبي صلی الله علي و سلم او ال«عابي او مں درنە م العدد مثل مایقع بیں احد اصحاب 
الكقسب كمصلم و بير النبي عليه السلام او الصحابي ار م درنه مح قطع النظر ع ملاحظة رجال ذاک 
الاسناد الخاص و كونهم في اعلى الرتبة والمصافحة هي ان تقع هذه المساراة اشهخک للك ر بعبارة اخرى 
هي الاستواء مح تلمين احد اعاب الكتي يعني ان المصافحة هي ان يقل عدد (سنادک الى النجبي 
عليء السلام إو الصعابي او التابعيي بحیہی يکون الاسناد م الراوي الیی آخره مساریا لاسناد احد 
[حاب الكت مح تلميدة فيعلو طريق احد (“اب الكتب مر المساراة بدرجة راحدة سميري مصافحة 
لا العادة جرت فى الغالب بالمصافحة بي مي تلاقيا و بالجملة فان وقعمت المساواتة لشيخلك فيكو لك 
مصافسحة اف کانک لقيت و صافحت فاخذت عر احد صاب الکقس کمسلم ذلک العديرى الذي 
رویت و ان وقعت المساراة لشین شیخک كانت المصافحة لشيخل فتقرل ڪان شيخي صانم 
احد اعاب الکتب اي مسلما مثا وان كانت المساراة لشي شین شخخدک فالمصافحة لشیۓ شیک فتقول 
کا شين ش+خي صافے مسلما » ثم قال ابن الصلاح لا غخفى على المتأامل ان فى المساراة ر المصافحة 
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الواقعقین للك م مسلم لايلتقي اسنادک و اسناد مسلم ا3 بعيدا عن شيع مسلم فيلتقيان نى الصمابي 
او قريبا منه انتهون فالقلة معتبرة فى المساواة بالنسبة الى رراية احد اعاب الكتب و لا تعتبر !يى 
يغتهي اليه مثال المساواة ان يرري الفسائي مثلا حديثا يقع بينه و بي النبي صلى الله عليه و سلم 
احد عشر نفسا فیقع لنا ذلک العحديہي بعينه باسناد آخر الى النبي صلی الله عليه ر سلم يقع بيننا 
ر بین النبي صلی الله عليه و آله و سلم احد عشر نفسا فخساري نع النسائي می حهہی العدد مع 
قطع النظر ع ملاحظة رجال ذلك الاسناد فان وقع بيننا و بين النبي صلى الله عليه وسلم اثنا عشر نفسا 
کان بيننا و بين النسائي مصافحة هذا كله خلاصة ما في شر النخبة و شرحه و غيرهما و على هذاالقياس 
تقح المصافحة و المساراة في غر القراة كما وقع فی الاتقاں ٠‏ 

المساوي یطلق عل معان منها ما عرفت و منها العدد الذي اذا جع العسور الأمخرجة منذه 
فحامصل الجمع يساوي ذلک العدد ویسمی معتدل و تاما ایضا و هذا اصطاے المحاسبیں و بجیی کي 
لفط العدد في فصل الدال م باب الحعين » 

[ السوأه بطون الحق فى الخلق فان التعينات الخلقية ستائر الحق تعالىى ر الحق ظاهر في نفسها 
بحسبها و بطو الأخلق فى الحق فان الخلقية معقولة باقية على عدميتها في رجرد الق المشهرد الظاهر 
بحمبها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ السدرة المنتيىى السدر النبق رهي شجرة ني اقصى الجنة الها ينقهى علم الرلين و اللخرين 
ولا یتعد اها و لم #جارزها احد سوى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهي فى السماء السادسة و فى الحديف 
الأخر فى السابعة و جمع بان اصلها فى السادسة ومعظمها فى السابعة رهي ع يمين العرش هكذا في 
مجمع الجعاره و قيل اليها ينتمىى ما يعر ج به مى الأرض فيفيض منها ر اليها ينتهي مايهبط به مى فرقها فيغفيض 
منها» و فی الحدیہی رفعت ال سدرة المنقہی فاذا نبقہا مثل قلال هجرو اذا ورقها مثل آذاى الغيلة ه 
ر فى الحديث اأخريسيرالراكب في ظل الغضى منها مائة عام و يستظل فى الفذن منها مائة الف راكب 
فیھا فراش می ذھب کاں ڈمرھا القلال » و قيل هيي شجرة تحمل الحلي و الحال والثمارمی جمیح الا لوایں 
كو ان ررقة منها رضعي فى الارض لاضاءت لاهل الارض و هي طوبى التي ذكرت في سورة الرعد هكذا في 
معالم التنزیل ه و گفته اند که بوي منتهي می‌ شود اعمال خلق و علوم ایشان و ازآنجا نزرل می کند 
امر الہي و ازایخجا گرفته میشود احکام و فزد وي وقوف میکنند ملائکه و بوي منتېي میشود آنچه 
صعود میکند از عالم سفلي و نزول میګند از عالم علوي از امر عالي زوابت است که درشې معرا ج 
باز صاند و جد شد جبرئیل از آنعحضرت پس گفے یا جبرئیل ایری چھ جای باز ماندں و جیا شفں اس 
ایی جاي نیسست که درست دوست را تنها گذارد جبرئیل گفت اگر مټدار سر انگشت نزدیک شوم 
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سوخته شوم و از سدر؟ المنتهی چہار نہر می بر آیند. دو در باطیی و دو در ظاهر آنانکه در باطری اند 
در بہشت می روند و آنکه در ظاهر اند نیل و فرات اند هکذ! في مدار ج النبوة ۰ ] 

ر [ سدرة الشبى درختی است که از محجز؟ آنحضرت صلی الله عليه و سلم شق شد بود ر قصڈ 
او آن است که ات در سفری در شب تاریږک بر شتر سوار شد خواب آلود میرفت تا آنکه بدرخت 
سدرہ رسید پس آں سدرہ دو نیمه شد تا آنحضرت بسلامت از میاں آں درضی بگذشی ر آنحضرت 
همچنای در خواب ماند و درخت همچنین منفرج ماند و به سدرة النبي معررف گشت هکذا في 
مدار ج النبوة فى الباب السادس ٠‏ ] 


فصل الالف * الشيوى بالفتع و سكون المثناة اللحتانية فى اللغة اسم لما يصع ان يعلم او 
تحکم علیہ ار ب موجودا کاں او معدرما محلا کاں او ممڪنا کذا قال الز#خشري و اما 
المتكلمون فقد اختلفوا فيه فقال الاشاعرة الشيوى هر الموجود فكل شيرى ر موجود کما ان کل موجود 
شيیی بالاتعاق اعني انھما متلازماں صدقا سواء کانا منرادنیں ار مخنلفیری فی المفهوم و لذا قالوا الشیوی 
الموجود و لم يقولوا بمعنى الموجود لكن في قر كمال حاشية الخيالي المشهور ان معنى الشيي 
هر الثابت المتقرر فی الخار ج و هو معنی الموجود عند الاشاعرة فان الموجود هو الکائن فی الاعیاں 
و هذا عي المعنى الارل عندهم خلاما للمعتزلة فان الارل عندهم يتنارل المعدرم الممكن درن الثاني اننهى 
وباجملة فالمعدوم الممكن ليس بشيرى عند الاشاعرة كالمعدوم الممقنع و به اىي بما ذهب اليه الاشاعرة مى 
انه لا شیوی مر المعحدوم بثابىت قال الحكماء ايضا فان المهية لا#خلو ع الوجود الأخارجي ار الذهني 
نعم المعدرم فی الخار ج یکو عندھم شیا فی الذھں و اما اں المعدرم فی الخارے شیی فی الخار ج 
او المعدوم المطلق شيىى مطلقا ار المعدرم فى الذهن شيىى فى الذهن فكلا ه فالشيية عندهم تسارق الوجود 
و تساويه وان غايرته مغهوما لان مفهوم الشيئية حة العلم و الاخبار عنه فان قولنا السواد موجود مفيد 
فائدة معتدة بہا دوں السواد شيری ه وقال الجاحظ و البصرية و المعتزلة الشيرى هو المعلوم و يلزمهم اطلاق 
الشيرى على المستحيل مع انهم لايطلقوں عليه لفظ المعلوم فضلا عری الشیری و قد یعقذر لھم با المستعيل 
يمم شیا لغة و کرنه لیس شیا بمعنیی انه غير ثابت ل يمع ذلك و لذا قالوا المعدوم الممكن شيع 
پمعنیی انه ثابت متقرر متحقق فى الخار ج منفكا عى صفة الوجود و يريد ما رقع فى البيضاري في 
تخسیر قول ا الله علیی کل شیری قدير في اوائل سورة البقرة مری ا بعض المعتقزلة فسر الشيىي بمايه ع 
ی يرجد و هو يعم الواجسي و الممكن ولا يعم الممتنع ه و قال الناشي ابو العباس الشيوي هر القديم 
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ر فی العادت مجازء ر قال الجہية هرالحادث ه وقال هشام بن اأحكيم هر الجمم ه و قال ابو الحسين البصري 
و النصيبنى م المعتزلة البصريين هر حقيقة فى الموجود مجاز فی المعدرم و هذا قريب م مدهب 
الأشاعرة انه ادعى الاتحاد فى المفهوم و دعواحم اعم م ذاک كما مر و النزاع لفظي متعلق بلغظ الشذى 
و انه على ماذا يطلق ر الحق ما ساعدت عليه اللغة و الظاهر مح الاشاعرة نان اهل اللغة فيي كل عصر 
یطلقوں لغظ الشيرى على الموجود حتون لو قيل عندهم الموجود شییي تلقوة بالقبول و لوقيل لیس بشيق 
قابلوہ بالانکار و لا یغرقوں بیری ان یکوں قدیما او حادثا جسا او عرضا و نحو خلقنک می قبل و لم تلك 
شيا ينفي اطلاق لشي على المعدوم و نحو و الله علىى كل شيرى قدير ينفي اختصاصه بالقديم و نحو 
ولا تقول لشيری اني فاعل ذلک غدا ينغي اختصاصه بالجسم و قول لبيد الا کل شیرى ماخلا الله باطل ه 
و كل نعيم لا محالة زائل ٠‏ ينفي اختصاصه بالحادث هکذا یستفاد می شر ے المراقف ور حاشیته للمولوي 
عبد اكيم في بیان ان المعدرم شوى ام لا و غيرهما كحراشى الخيالي ٠‏ و الشيىى عند المحاسبين 
هو العدد المجهول المضررب في نفسه في باب الجبر والمقابلة ٠‏ 

المشيئة هي علىى مذهمب المقكلم الارادة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح 
المواقف في !حى القديم مثله رقع فيي شرح العقائد للنسفي قال الارادة و المشيكة عبارتان 
عر صفة فى اأحي توجب تخصيص احد المقدرريى في احد الارقات بالوقوع مح استواء نسبة القدرة 
الى الكل انتهى ٠‏ ر قال احمد جند في حاشيته لا فرق بي المشيكة و الارادة الا عند الكرامية حيث جعلوا 
المشيحة صفة واحدة ازلية لله تعالىى تتنارل ماشاء الله مى حيري يحدث والارادة حادثة متعددة بتعدد 
المرادات انتهىى وعلى مذهمب الحكيم' هي العناية الازبية المسماة بالقضاء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
فيي حاشية شرح المواقف في حي القديم هذا « و المولوي عبد الرحمس الجامي قال بتغاير المشيكة 
و الارادة حيرف قال فى الفص اللقمانية ان المشيحة توجه الذات الالهية نحو حقيقة الشييي و نغسه اسما 
کان ذلک الشيرى او صغة ار ذاتا و الارادة تعلق الذات الالهية بتخصيص إاحد الجائزين ص طرفي الممكى 
اعني وجود» و عدمه نلارادة اذا تعلقت بالمهية ترجع تارة جانب وجوده و تار جانسب عدم !جلاف 
المشيخة فان ستعلقها نفس المهية مى فير ترجم احد جانبیها فعلیی هذا اذا توجہت الذات الالهية فحو 
صفة الارادة و اقتضت تعلقها باحد طرفي الممكى كما هو مقتضاها ل يبعد ان يسمىى ذلك التوجه مشية 
الرادة فهذ! الي ذكرنا مى الققدم الذاتي للمشيخة على الرادة و امكاى اللختلاف غي متعلق الاراد دون 
المشيدة هر القرق بينهما و اما مر جهة اتاد هما بالنسبة الى الهرية الخيجية الذاتية فعينهما سواء انتهوى » 
و قال فى الغص الرل مشيئة الله هي الختيار الثابت له و ليس اختيارء سبحانه على الفجو المتصور 
م اختیار الخلق الذي ہو تردد واقح ہیں امریں کل منھما ممکن الرقو ع عند فیترجع لحدهما لمزیف 
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٠ 
مصلايسة و فائدة ان هذا مستنكر في حقه اذ 3 یصے لدی تردد و لا امکاں حکمیں ”ختلفیں بل لا یمکن‎ 
غیر ما هو المعلوم المراد في نفس ٭ فاں قلت فکیف یصے قولہم اں‌شاء اوجد العالم و ان لم یشاء لم یوجده‎ 
٠ قلست صدق الشرطیۃ ( یقتضی مدق المقدم ار امکانھ فقول اں لم يشا غیرصادق بل غیر ممکں‎ 
و فى الجرجاني مشية الله عجارة ص تجلية الذات و العناية إالسابقة لايجان اأمعدرم ارواعدام الموجود‎ [ 
و ارادته عبارة عرى تجليته لايجا المحدرم فالمشيدة اعم مى وجة مر الارادة وم تتبح مراضح استعمالات‎ 
] ٠ المشیخۃ و الارادۃ فی القرآں یعلم ذلک و انکاں بحسب اللغة يستعمل کل منہما مقام الاخرانتہى‎ 

فصل الباء إأموحدة ak‏ الشاب بقتشدیں الموحدة لغة می یکوں سنہ ما بی الثلئي الى 
اربعیری ر الشیغ هو المس بعد الکہل و هو الذي انتہى شبابه والشاب شرعا مي خمس عشرة سنة اي 
می حد البلو غ ایی ٹلٹیں مالم يبلخ علیہ الشیب و الکہول می ٹلٹیں الی خمسیں ر الشیۓ شرعا مازاد 
على خمسي كذا فى البرجندي ناقلا مى المغرب ٠‏ وقي جامع المرموز في بيان الصلرة بالجماعة الشابة 
بالقشديد لخة إلزائدة مى تسع عشرة سنة الى نل و للتين سنة و شرعا مى خمس عشرة سنة الى تسع 
و عشرير سنة و فيه في کتاب الایماں الشاب لغة م تسح عشرة سنة والکهل م اربح ولتي والشيغ 
م احد و خمسیں الیی آخرالعمر کما فی التتمة ٭ وذکر فی القاموس ان الکہل م احدی و ثلٹیں 
والشیخ مں خمسیں الی آخر الحمر ہ 

التشبيب کالتصریف در لخت ذکر ایام شباب و مفت معشرق و شرح حال خویش است ودر 
استحمال شعراء آنست گە صضی ھر چیز که کند مثل عشق و معشرق و فراق و امثال آں وشر ے هرحال که دهد 
مانند حال مکاں معشوق و حال خود و حال زماں و حال زمانیاں ر نحو آں تا مدے ممدوے آنرا تشبیب 
خوانند و بالجمله ابیاتی که ارایل قصیدۃ باشد تا مدے ممدوے مشتمل برآنچہ خاطر خراهد آنرا تشبیپب 
نامند[ و هر قصید؟ که مشتمل باشد برابیات تشبیب لزم است که آنرا تخلص آرند يعني کریز ر انققال 
است از اسلوب تشبيپ سوي مدح ممدو ج بوجہی مناسب رطرزی لطیف ر هرقصيد؟ که درو تخلس 
نبود آنرا مقتضب گریند و هر قصید؟ که از تشبیب خالي بود چنانچه ابتداء بمدے کند آنرا مجدی نامند 
کذ! في مجمع الصنائع ] و صاحب جامع الصنائع تشبیب را مرادف غزل ساخته » ودر تيسرالقاري 
ترجمه سی بخاري گفته تشبیب آنرا گریند که شاعر پیش از ذکر مدائے ابیاتی میآرد کہ دراں ذکر 
حسری و جال *عبوبی کند و بعضی مطالب می آرد غیر از مدائے ۰ 

الشرب بالكسر و سكو الراء المملة لخة الماء المشررب و ما قيل انه لغة نصيسب الماء اي الحظ' 
المعين م الماء 1لجاري اروالراكد للعيوان ار الجمان فمشير الى هذا و شريعة زمان الانتفاع بالماء سقها 
لمزار ع ار الدواب کذا في جامع الرمرزه ر في شر ح ابی المکارم انه شرعا توبة الانغغاع بالماء سقيا للمزار ع 
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او الدواب و المآل واحد ہر فی الجرجندی المغہوم می اکثر الكتسبب ار الشرب هو نوبة الانتغاع بالماء سقيا 
للمزار ع و المشاجر و اما سقي الدراب فداخل فى الشغة » 
ألشربة بالغتم و السكون قد اراد الاطباء بها التنارل سواء كار المقنارل متكاثغا ار3 و لذا يقال الشربة 
می دراء کذا مثقالا مثلا كذا في بعر الجواهر ٭ 
الشراب فى اللغة كل مايشرب م المائعات اي الذي ليتاتي فيه المضخ حال كان او حراما 
ر الاشربة الجمع و فى الشريعة هو الشراب الأعحرام على ما في جامع الرموز و الحرام يشتمل ما حرم 
عند الكل ار اختلف في حرمتة و لذا رقع فى البرجندي المتجاد رمي الشراب في عرف الفقهاء ما حرم 
او اختلف في حرمقه بشرط کونه مسکرا انتہی [ اعلم أن لَفْظ الشراب يطلق فى العرف العام على كل مائح 
مسكر متخن مى العنسب و غيرها مى الفواكة و الحبوب و غيرها ومثله لفظ مي فى الفارسية كما قال 
قائل منہم ہ شعرہ نمی دانند می خواراں اجام شراب آخرہ باتش می روند ایری ابلہان از را آب آخرہ 
و اما الخمر فهختص بماء العنسب اذا غلى و اشتد وقذف بالزبد باجماع اهل اللغة وعليه يحمل ما رقع 
فی القنزیل و اما اطلاقہا علیی مسکر آخرفە‌جاز محدث بعد نزرل آیة التحریم فلایمکی ان يحل ما انزل 
سابقا على المجاز المستحرث وهذ! عند الحنفية واستدلوا بوجوء الوجه الأول اجماع اهل اللغة واهل العلم علىى 
ان لفظة الخمر موضوعة لما ذكر لما فى الهداية و الزيلعي و الطجطاري ر البرجندي وغيرها لنا نه اسم 
خاص باطباق اهل اللغة فيما ذكرنا وهو الني مر ماء العنب اذا غلىى واشتد وقذف بالزبد و هذا 
هو المعروف عند إهل اللغة و اهل العلم و تسمية غيرها مجاز والوجة الثاني استعمال العرب الموثوقين 
بعربیقھم الدیں يشهد بكلامہم و منهم المدنجبي فاں شعن ناطق باں اصل الخمر هو العنب حیہی قال 
» شعر ہ فان تک تغلب الغلباء عنصرها ه فان فى الخمر معنى ليس فى العنب ٠‏ والوجه الثالمف 
ان كنية الخمر مشعرة بان العني اصلها كما يقال بن العنقود و بت الحب و الوجه الرابع ان لفظة 
الخمر خاصة في ما ذكر و غيرها من المسكرات سمي باسماء آخ رذحو الياذق و المنصف و المثلمف 
و النقيح و النبيذ و غيرها و اختلاف الاسماء يدل على اختلاف المهميات هكذا فى الهداية و غيرها 
و الوجه الخامس قوله تعالى اني اراني اعصر خمرا فالمراد ٠بلفظ‏ الخمر هنا العنسب 9 غيرباجماع 
المفسرين و اتفاق العلماء المتقدمين و المتأخرين سي قبيل اطلاق المسبسب على السبب ر الاصل المتفق 
عليه في هذا الباب ان السبسب يستعار للمسبسي مطلقا اي سواء کا المبي مختصا بالمسيسي إرل 
و اما استعارة المسبہب للسبسب فلا يصع الا اذا کان الممبي خمتصا بالمبي يعني لا یکرں لذلک المحبب 
سبي آخر كما في لفظة الخمر فانها مختصة بالعنب هكذا في كليات ابى البقا الحمني الكفوي 
الحنغي ] وغی الدرر الشراب لنة کل ما یشرب مسکرا کاں ارا و شرعا مائح یسر انتهیی كلامه 
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٠و‏ الاصول القي تلخذ منها الاشربة هي العنب و الزبيب و التمروكالحبوب كالحنطة و الشعير والذرة و الفواكه 
كالاجاص و الفرصاد و الشهد و الفانين و الالجان اما العذب فما يتخل منه خمسة الأخمر و الباذق و المنصف 
و المثلت والجختي والمتخن م الزبيب شيكان نقيع و نبين والمتخف مى القمرثلثة السكر و النقيع و النجيذ 
و المشعن مى الحبرب و الغواكه و غیر هما شییی راحد حکما و ان اختلف اسما م النقيع لنبجين العسل كذا 
فى الكفاية « و الأطباء اذا اطلقوا الشراب ارادوا به الخمرو اذا قالوا الشراب الممزو ج ارادوا به ما يمز ج 
بالماء و مالیس بممزو چ يسم بالشراب الخالص و الصرف ٭ اعلم ان للشراب اربح مراتب العحديی 
وهو الشراب الذي لم تمض عليه ستة اشهر ويقال له العصيرر الذي مضت عليه ستة اشمر و لا يزيد على 
السنة يسمى الشراب المتوسط و الذي مضى عليه اربع سني يسمى القديم و المتوسط يسمى البتيق 
و الشراب الريحاني هر الشراب الصرف الطيب الرانحة ه وقيل هر خالص الصفرة ار الحمرة ار الخضرة 
مقوسط القوام عطر الراحة جدا طيب الطعم ه قال السديدي هو الشراب الرقيق الاخضر اللون الطيسب 
الراتحه اللطيف القوام الصاني الصرف و الشراب المغسول هو المثلئي و شراب الحضرم و شراب الالجاص 
هو شربته عند الاطباء لا ربه و ألفرق بينهما ان الشراب يقرم مع السكر و الرب يقوم العصارة بلا سكر كذا في 
بحر الجواهر و غيره فللشراب معنيان احدهما المشررب مر المائعات اي السيالات و ثائيهما المائع الذي 
يقوم مع السكر و لذا قال في ر اأجواهر الاشربة هي السيالات التي يط رح فيها السكر ر ما #جري مجراها 
و الشراب عند الصوفية هو العشق ٭ در کشف اللغات میگورید شراب نزد سالکاں عجارت از عشق و مسبت 
و !#خودي و مستي است که از جلو؟ *حبوب خقيقي حاصل شود و ساکی و بخخود گرداند و شراب 
سمح نور عارناں است کھ در دل عارف صاحب شہود افروخته میگردد و آنں دل را منور کند » 

[الشعب اعلم اں کل جماعة کثیرۃ من الناس یرجعوں الیی اب مشہور بما مر زائد فهو شعب 
كعدنان و دونه القبيلة و هو ما (نةسمت فيها انساب الشعب كربيعة و مضر ثم العمارة وهى ما انقسمت . 
فيها انساب القبيلة كقريش و كنانة ثم البطن و هي ما انقست فيها انساب العمارة کبني عبد منافت 
و بني مخزرم ثى الغخذ و هي ما انقسست فيها انساب البطن كبني هاشم و بني امية ثم العشيرة 
وهي ما انقسمت فيها انساب الغخذ كبني عباس و بني ابي طالب و الحي يصدق على الكل 
لانع للجماعة التنازلة بمربح هکذا فيي کلیات ابی البقاء ٭ ] 

الشعيبية بالعيرى المہملة فرقة مرى الخوار الحجاردة اسحاب شغيسب بى محمد و هم كالميمونية فى 
البدع الأ قى القدر كد! فيي شرح المواقف ٠‏ 

المنشعب عند الصرفيين هو المزيد [ يعنى البنية المتفرعة مى صل باأعاق حرف مى الحروف الزوايد 
التي + جمعها قرلهم هویت السماں نحو اکرم اوبتکریر حرف العیں مں اة حرف کانت فع و کرم کی! فى اأجرجاني *[ 
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الشغضب ه الشيبانية ه القشعيہف ) vv‏ ( الشع ه التشنع ه الشرح 


الشغب بالغيں المعجمة يجيى في لفظ إلمغالئطة في فصل الطاء م باب الغيں اأمحجمة مع 
بيان القياس المشاغبي ٠‏ 

الشيبأ نية بالمثناة التحتانية فرقة مص الخوارج الثعالبة اعاب شيبان بر سلمة قالوا بالجبر 
و نفي القدرة الحادثة كذا فيي شرح المواقف ٠‏ 

فصل الثاء المثلثة *# التشعيث بالعين المهملة كالتصريف عند اهل العروض هوان يقطع الرتد 
الجر ع و لا يكون الا فى الأخفيف و الهجتث كذا في عنوان الشرف و مثله ني جامع الصنائح حيرف قال 
تشعیہی افگندں متحرلف باشد از رتد مجموع و آں مخصوص است بفاعلاتی تا مفعولی شود و ھهکفا 
في ر سالة قطب الدين السرخسي قال التشعيري اسقاط احد مخعركي فاعلاتی [ آما اللام كما هو مذهب 
الخليل فيبقي فاعاترى فينقل الى مفعولن او العين كما هو مذهب الاخفش نيبقي فالاتي فينقل الى 
مفعولن و یسمیی مشعٹا كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل الجيم * الشے بالفتع و التشديد هي جراحة الرآس خاصة فى الاصل ثم استعمل في 
غین من الاعضاء (اشجاج الجمع و في شر ے القانونچه تفرق الاتصال انكان في عظم الرآس يسمی على الاطلاق 
شجة و شجاجا [٠‏ اعلم ان الشجاے عشرة اقسا م و ذلك لان قطع الأجلن لابن منع للشجة و بعف القطع اما ان 
يظهر الدم ارلا الثاني هو الحارثة و هي التي تخدش لجل ولا بخرے الدم و الاول اما ان يسيل الدم 
بعد الاظهار ارلا الثاني هو الدامعة و هي التي تظهر الدم و لا تسيله كالدمع فى العين و الارل اما ان يقطع 
بعض اللحم ارلا الثاني هو الدامية و هي التي تسيل الدم و الارل اما ان يكون قطح إكثر االحم الذي 
بيغه و بير الحظم اوا الثاني هو الباضغة و هي الني تقطح الجلد و الأرل اما ان اظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بي اللحم و الحظم ارلا الثاني هو المتلاحمة و هي التي تاخذ فى الحم و الارل اما ان 
يقتصر على الاظهار او يتعدى و الارل هو اأس«عاق و هي القي تصل الى السمحاق وهي جلدة رقيقة 
بين الحم و عظم و اما ان يخحصر على اظمار العظم ارلا و الارل هو الموضحة و هي التي 
توضع الحظم و الثاني اما يقة يقتصر على كسرالعظم ارلا و الارل هر الهاشمة ر هي التي تكسر العظم و الثاني 
اما ان يقتصر على نقل العظم و تحربله م غير وصوله الى الجلدة التي بين العظم و الدماغ ارلا و الاول 
هو المنقلة و هي التي تنقل العظم بعد الكسرر الثاني هو الآمة وهي التي تصل الى ام الرس و هوالمذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة و بعد هن الشجاع شجة اخری و هي الدامغة ر هي التي تخر الدماع 
ر 3 تبقى النفس بعدها عادة فكانت قتا لاشجة فلهذا لا تعد مى الشجاج هكذا فى الهداية و العناية ه ] 

التشنے بالنون هو تقلص يعرض للعصب يمنح الاعضاء ع الانبساط كذا فى الموجز وبر الجواهره 
فل الها 3% الشر ح بالغتے و سکوں إلراء (لمهملة در لخت بمعني کشاده و پ پیدا کردں اسمت 


التشري ٠‏ الشطع ٠‏ الشدخ ) vo‏ ( الشمراخية ه الشين 
و نزد اهل رمل عبارت اس از شکلی کہ حاصل شود از ضرب کردں متں در صاح+خانه و جهن في 
لفظ المتری شرے ذلت فی نوں باب المیم ٠‏ 

التشريع بالراء المهملة فى اللغة اظهار الشيوى و كشفه يقال شرحت الغامض اذا فسرته و منه 
تشريى الام و في اصطلاح الاطباء عبارة عرى علم تعر به اعضاء الانسان باعيانها و اشكالها و اقدارها 
ر اعدادها و اصنافها و اوضاعها و منافعها و المناسبة بي المعنيين لا تحتاج الى التشريىع و اما العلم بكيفية 
مباشرة التشريع فهو علم آخر يسم بعلم التشريع المشتمل عليه کتاب جالینوس کذا فيي شرح القانونچةه 

الشطے عبارتست از کلام فراخ گفتں بی التفات رمبلات چنانچه بعضی بندگان هنگام غلبگ حال 
و سکرو غلیات گفته اند فلا قجول لها ولا رد لا یوخذ ولا یواخذ چنانکه ابن عربي گوید انا صخرم ربي بسنتین 
و با یزید گوید س+عاني ما اعظم شاني و منصور گرید انا احق و وجه عدم قبول آنست که غیر انبیاء معصوم 
کسی نیس شاید که در باطل افتاده باشد و وجه عدم رد آنست که از اهل معرفت صادر شده 
شاید که باشد نظر ار بر معني باشد کہ دیگراں ازاں “جوب اند پس رد کردں اینجا رد حق باشد پس اسلم 
آنست كه ل قبول لها ولا رد لاشطراب الطرفين كذا في مجمع السلوك[ رفي تعريعات الجرجاني الشطم 
عبارة عى كلمة عليها راأحة رعونة و دعوى يصدر م اهل المعرفة باضطرار و اضطراب وهو مب ذلات 
المحققيں فانه دعوى حق يفصع بها العارف لكن مى غير اذن الي انتهى ٠‏ ] 

فصل إلخضاء ٭ الشد خ بالفتع و سكون الدال المهملة هر تفرق اتصال في طول العصب وكسر 
الرس كذا في بحر الجواهره ر فيي شرح القانونچةۃ ان کان تفرق الاتصال فى العصب طرلا يسم شقا 
و عرضا پسمیں تجرا و اں اکثر عدده يسمیی شدخا ۰ 

الشمراخیة گررھی اند از خوار ج حاب عبد اللة ہی شمراخ کذا فی الصراے و ٭جوزوں وطری النساء 
برضاھی بلا نکاے و یمثلوں بالرٹعاں کذا في تذکرة المذاهب » ر در توضیے المذاهب گفته شمراخیه فرقة 
است از فرق متصرفہ مبطلہ میگریند چوں حبت قدیم شود امر و نہي از بنده ”جخیزد و نیز بآراز طبل 
و سرود خوشدل شوند و زنا مباح میدارند و بصورت صلاح و تقوی در اطراف عالم میگردند و افساد میکنند 
و قنل ایشاں مباح است ٭ 

الشي بالعنع و سكون المثناة القحتانية پير و خواجه شيو اشياج جمح شيخة بالکسر و فت الياء 
شییاں مشییة شیوخاء کذلک کدا فى الصراح ٠‏ و فيي جامح الرموز فيي كتاب الصلوة في فصل و سن 
للمحتضر المشاين بالياء جمع المشدخة بفقع الميم و الشير اما مكسورة مح سكو الياء او ساكفة مع فقحها هي 
سم جمع فاں الاشیاخ و الشیوخ جمع للشیغ وهو مر خمسیں ار احدی وخمسیں اراحد و ستیں ال آخر 
العمرو قد يعجربه عما يكثر علمه لكثرة تجاربه و معارفه ه ر فيه فيي كتاب الصوم و الشين الفاني م جارز عمره 


الشين ) vr‏ ( 
خمسیری سمي به لفناء قوا» اوللقرب منه انتهى « وفى البرجندي اقلا مى النهاية الشيخ الفاني هو الذي 
یزداد کل يور ضعفه ضعغفہ الیی موتے و ا 9 یکوں شخخا فانيا و الشخخان عند الفقهاء الحنفية يران بهما ابو حذيغة 
و ابو یوسف سمیابذلک لانهما استاذ‌ان محمد رحمہم اللۂ ہ ر الەحدثوں یطلقوں الشیخۓ عل م یرری عنه 
الحديرى كما يستغاد مى كتيب علم الحديري و قد سبق في المقدمة ان المحدث هو الاستان الكامل 
و كذا الشيغ و الاصام ٠‏ والشيغ عند السالكين هو الذي سلك طريق الحق و عرف المخاوف رالمهاللكف 
فيرشد المريد و يشير اليه بما ينفعة وما يضر ه و قيل الشينخ هو الدي يقرر الدين و الشريعة في قلوب 
المریدیں ر الطالبيں ٠‏ ر قل الشين الذي بحب عباد الله الى الله ر بحب الله الىي عباده و هواحىي 
عباد الله الى الله ه وقيل الشيخ هرالذي يكون قدسي الذات فاي الصغات » شين قطسب بختيار اوشي 
فرمود شیغ آنست که بقوت نظر باطری زنگار دنیا و جز آن از دل مرید ببرد تا هی کدررتی از غل 
و غش ر فعش ر آلایش دنیا در سینڈ او نماند » سید محمد حسیني کیسو دراز میفرماید آنکه بر آب 
یا هوا رود و آنچه بگوید هماں شود ر از مردان غيب ملاقي شود نه طعام خورد نه شراب شیۓ نجاشد 
شیۓ آں باشد که برو کشف ارواح و قبور شود و ملاقات اروا انبیا شود و تجلي افعال و صفات و ظهور 
ذات بود از عقباتها گذشته ایر معني نقد وق باشد و آں را که او خلیغه گیرد باید که بدیں صفات 
متصف باشد ٭ صاحسپ مجمع السلوك گرید کہ شین نزد ما همون باشد که مستقیم بر شرع باشد آنچه 
شی قطب الدیری وسید محمد میگويند باشد يا نباشد ه و المشيخة هي الدلالة و اأحقارة فى الطريق 
و شرطه ان يكون عالما بكتاب الله و سنة رسوله عليه السلام و ليس كل عالم باهل للمشهخة بل ينبغي ان 
یکوں موصوفا بصفات الکمال و معرضا ع حب الدنیا و الجاں و ما اشبە ذئک ویکوں قد اخذ هذا الطریی 
(لنقيي عر شين +عقق تسلسلت متابعخه الى رسول الله صلى الله عليه وسلم و ارتاض بام رياضة بالغة 
مى قلة الطعام و الكلام و المنام وقلة اللختلاط مع الانام و كثرة الصوم و الصلوة و الصدقة و فحو ذلك وبالجملة 
يكو مخخلقا بخلق النبي عليه السلام و لا يصلع للتربية و المشيخة المجذرب فانه و ان ذاق المقصود لكذه 
ئم يذق الطريق الى الله و كنذا( يصلم للمشيخة إلسالک فقط فالصالع لها إما العجذرب السالک و هو 
اعلىى واليق واما السالک المجذرب [ و في الاصطاحات الصوفية الشيخ هو الانسان الكامل في العلوم الشريعة 
و الطريقة و الحقيقة البالخ الىى حد التكميل فيها لعلمة بآفات النفرس و امراضها و ادرائها و معرفته بدرائها 
و قدرتہ علیی شفائھا و القیام بہداھا ان استعدت و رقغت لهتدائها انتهى ٭# فأئىة ۴ اذا روصل المريد 
الى الشيخ ينبغي ان بحتاط و يجتمد في معرفة الشيخ انه هل يصلع للشجخية ام لا فان اكثر الطالبين 
هلكوا في هذا المنزل بل هلاك عموم الناس كان بالاقتداء بلائمة المضلة و طريقه اں یتفحص انه مستقیم 
علی الشرع ر على الطریقةۃ و الحقیقۃ فاں کاں مبتدیا یعرف ذلک می افراء الناس و م احوال 


VV )`‏ ( التشديد «» إلشهادة 


الجمسساعة الذي يقتدون به و يعبونه ولا ينكرون عليه فا علم انه لا ينكرون عليه علماء زمانه 
و بعض العلماء یقندرں ب ر اکیاس الناس م الشیوخ والشباں یبایعونه و پرجعوں الي في طلب 
الطريقة و احقيقة يعلم انه ماهرفي ذلک فيقتدي به ويعتقد في قلبه ان 3 شيخ له غير و لا يوصله 
الى الله ال هذا و هذا یسمی ترحید المطلب و انه رکی عظیم ہ بدانکة یکی بودں شین در صورتیست 
که شین قريب باشد و زنده باشد و موصوف بما ذکرباشد و اما اگر بعید برد و رسیدن نتواند روا بود که 
شین تربییت و عبت دیگری را بگیرد تا در هلاکیی نیغقد اما باید که پیر تربیرت ر محبے مخالف آں 
پهرارادت نیاشد تا مرید را با پیر ارادت خللی نیفتد و کذلک بعد ممات پیر نیز روا بود که از بهر ارشاد 
و ترییہی بدیگری توج نماید و اما اگر موصوف ہما ذکرنباشد روا بود کھ باوجود آن پیراراڊت پیرتربیت 
دیگری را بگیرد فقد ذکر في فتارى الصوفية يجوز للمريد ان يكون له المشايخ فى الصحبة و الارادة و الارشاد 
ولا يجب عليه ان يكخن شيخا واحدا البتة و لا يغجارزعنه قال و قد باحثت في هذه المسثلة مع اهلها 
فاسققر الام ر على ذ لک فصارت مسكلة المريد مسخلة القلميذ و للاقتداء #ختار الافضل منهم و هو كلاب الحقيقي 
و غیره کالرضاعي ه و فيي فصوص الاداب اگر کسی از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بکسی که درو 
اندك صورت بدعتی باشد متابعست کرده وبا او ارادت آورده یا از دست او خرقڈ باطل پوشیده باشد 
بايد که باز بخدمست شیے بحق ررد و تجدید ارادت کند و از دست او خرقه پوشد تا گمراه نشود » شيخ 
قرام اأعق میفرماید بغتوی علماء بالله مقتدیانی که بظری کمال متابعمت ر اققداء بطریقت کرده بود ند 
چوں بعلامات و معاملۃ کماں متابعصمت علماء طریقی و مشغولي بغیر سن ایشان معلوم شد که (هل 
اقتدا نبودند واجسب است از روي طریقت که از اقتداي ایشاں باز آیند و بشیغ حقاني متوجه شوند تا 
حق تعالیی کمال روزي کند کذا فيي مجمع السلوت ۴ فائںة ۴ بدانکه چهار پیر نزد صوفیه عبارتست از 
چهار شخص که حضرت علي کرم الله وجہه خرقۂ خلافمت فقر که ارلا از رسول صلی الله عليه و سلم باو 
رسیده بود بایشان ارزاني فرمود اول حضرت امام حسر درم حضرت امام حمیں سيوم خواجه کمیل بری زياد 
چهارم خواجه حس بصري ٭ و قیل خرقةٌ فقر را حضرت علي تنها حسری بصري داد و از ري چهارده 
خانواده ظاهر شد ٭ و قیل خرقةٌ آنحضرت بدو کس رسید حضرت حسی بصري و خواجه کمیل بی زياد 
کذا في مرآ الاسرار ٠‏ 

فصل الدال # التشديد كالتصريف فى العرف اسم للكيفية العارضة للحرؤ باادغام 
و يقابله التخفيف ه و عند اهل الجديع هو التضميرى ويسم ايضا بالاعنات و الالقزام و لزوم ما ( يزم ر !جيئ 
في فصل النون مى باب الضان المعجمة ٠‏ ۰ 

الشهارة بالغتع والهاء المخففة لغة خبرقاطع كما فى القاموس و شرعا اخباربحق للغير على آخر 
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ع یقیں و ذلک الە‌خبر یسمی شاهدا فقولنا عق اي بمال او غیرء مما یثبت و یسقط فیشتمل حق الله 
تعالىى و حق العبد ال انه يستعمل فى العادة في حق مالي 3 فير كما غي اقرار الكرماني وقولنا للغهر 
ااي حصل لغير المضبر م كل الوجوه كما هو المتبادر فرج عنه الانكار فافه اخبار لنفسه غي يد و كذا 
دعوى الاصل لانه اخبار لنفسه على فيره و كفا دعوى الوكيل فانه ليس إخبارا للغيرمى كل الوجوه وقولفا 
على آخر خر ج الاقرار فان اخبارللغير على نفسه و قولنا عى يقي تخر الخبار الذي ہو ع حسیان 
و تخمیں ولابد م قید آخرو هو قولنا في مجلس العم اي مجلس القضاء کما غتے القدیر لجغر ج 
مالیس في مجلس اکم فانه لا يسم شهادة كذا غي جامع الرصوز و البرجندي و غيرهما ٠‏ و عند الصرفيية 
هي عالم البلک كما فيي كشفى اللغات ٠‏ 

[ الشهور ررية الحق » : 

شود المقصل فى المجمل ررية الكثرة فى الذات اللحديةه 

شهوو الجمل نى المفصل ررية اللحدية فى الكثرة كذا فى الاصطلاحات الصونية ٠‏ ] 

شهارة الأصو ل عند اهل الاصول هي مقابلة الوصف الملائم بقرانين الشرع لقعقق سلامته عى 
المناقضة و المعارضة كما يقال « تجب الزكرة فى ذكور الخيل فلا تجب في إناثها بشهادة الاصرل على 
القسوية بير الذكور ر الاناث وادنىى ما يكفي فيي ذلك اصلان و اما العرض على جميع الاصول كما ذهب 
اليه بعض ااب الشانعي فمتعذر او مقعس رہ وصاحسب القنقیے فسر شھادة الاصل بان یکوں لاسكم (صل 
معیر مر نوعه يوجد فيه جنس الوصف ار نوعة مثاله الولاية على التيسب الصغيرة قياسا على الولاية 
على اليكر الصغيرة و العلة الصغر رهي علة ملائمة و شهادة الاصل موجردة ههنا فان له إصلا معينا و هوالولاية 
على البكرالصغيرة يوجد فيي ذلک جنس الرصف ار نوعه وهو الصخره وقال الشافعي :جي العمل بالملائم 
بشرط شهادة الاصل و التوضيع يطلب م التوضيع ر التلويع ٠‏ 

الشأهى عند الفقهاء ما عرفت آنفا و عند ال#عدثين مامرفي لفط المتابعة في فصل العهرى من 
باب التاء المثناة الفوقانية «» و عند اهل المناظرة ما يدل على فسان الدليل للتخلف ار لاستلزامه المعال كذا 
فى الرشيدية و بهذا المعفى رقع الشاهد في تعريف النقض الاجمالي ه وعنداهل العربية الجزئي الذي 
یستشهد به فيي اثبات القاعدة لکوں ذلک الجزئي م القنزیل ار مر كلام العرب الموثوق بعربيتهم و هو 
اخص م المثال و جهوی في فصل الام مر باب الميم ه والشاهد عند اهل التصوف هر التجلي كما في 
بعض الرسائل ٠‏ و در کشف اللغات میگوید شاهد نزد سالکاں حمق را گوینی باعقبار ظهور و حضور زیرا که حق 
بصوراشیاء ظاه ر شد» که هو الظاهر عبارت آزانست و درعرف شاهد مرد خوبصو رت را گویند انتهیں ه ونرد 
منجماں مزاعم را گریند چنانکه درفصل میم باب زاي من ا درا نه الرسل هي 
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اربعة اشکالى فى الزاچة تسم بالزرائد و قد سبق فى فصل الدال المهملة مى باب الزاء المحچمةء 
[ و فى الجرجاني الشاهد هر فى اللغة ميارة عى الحاضر ر في اصطلاح القوم الصرفية عبارة عما كان حاضرا 
قي قلیب الانساری و غلب علیه ذکرۃ فاں کان الغالپ عليه العلم فهو شاهد العلم و انكان الغالپ عليه 
الوجد فهو شاهدالوجد ر انكان الغالب عليه الق فهر شاهد الأحق انتهى ٠‏ ] 

] « شراهى اصق هي حقائق ااكران فانها تشهد بالمعرى‎ J 

شواهب التوحيد هي تعینات الاشیاہ فای کل شی لھ احدیة بتعیں خاص یمتاز بھا عن کل ساعد 
اقول ره فقي کل شهی له آي ج فل فلن ات زاخد » 

شواهى الأاشاه اخقلاف الاكوان بالاحوال و الارصاف و الافعال كالمرزرق يشهد على الرازق و الحي 
على المعيي و المت على المميت و امثالها كذا فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

الشهيد هر تى الشرع يطلق على الشهيد في احكام الدنيا مثل عدم الخسل و غيره وهر الشهيد 
اأحقيقي شرعا و يطلق ايضا بطريق الاتساع على الغریق ر العریق و المبطوں والمطعوں و الخریسب 
و العاشق و ذات الطلق و ذي ذات ااجنب و غیرھم مما کان لهم ثواب المقتوایر كما اشير اليه فى المبسوط 
و غيره فهم شهداء في احكام الآخرة « و الشهيد فى الاصل مر الشهود اي الحضور اوم الشهادة اي الحضور 
مع المشاهدة بالبصر ار البصيرة ثم سمي به م قتل في سبيل الله تعالىى امالحضور الملائكة اياه 
تنزل عليه الملائكة و اما أحضور روحه عنده تعالى كما فى المفردات فهر على الارل بمعنى المفعول 
و على الثاني بمعنى الفاعل ٭» و عرض الشهيد في احكام الدنيا صاحبب “ختصر الوقاية بانه مسلم 
طاهر بالخ قتل ظلما و لم یجب به مال و لم یرتہی فالمسلم احتراز عر الکافر فیغسل کذا قیل ٭ و فيه انه 
دج غسل کافر اصلا و انما يباج غسل کافر غير حربي له ر لي مسلم‌کما فی الجلالي فاأحق انه جنس 
فلا اقرز به ع شیری » و الطاهرم ليس به جنابة ولا حيض رلا نفاس ول انقطاع احد هما كما هر المتبادرفان! 
استشهد الجذب يغسل ر هذا عند ابي حنيغه ر ج خلافا لهما و اذا انقطع الحيض ر النفاس فاسذشهدت 
فهو على هذا الخلاف و اذا استشهدت قبل الانقطاع تغسل على اصع الررايتين عنه كما فى المضمرات 
ر قهد البالخ احتراز عى الصبي فانه يغخسل عنده اذا الشهادة صفة مدع يستحق إالانسان بعقل رلا عقل له 
كتف فان| قل الهجنوى غسل ايضا عنده خلافا لهما فعلى هذا خر ج المجنون ايضا بهذا القيد نلاحلجة 
الیی قیں عاقل کما ظں ٭ ر لو قل بدل بالخ مکلف یکوں حسنا و قول قتل ظلما اي بان يقتله اهل اجرب 
او البغي او قطاع الطريق ار المكابرون عليه فى المصر ليلا بسلاح ار غير او نهار بملاح ار خارج ألمصربسلاحج 
او غین فاذا قتل في قتال هولاء لم يغسل وانما قال قتل لانه اذامات و لوفى المعركة غسل و ادما قال ظلما 
لانه لو ققل برجم ار قصاص ار تعزپر ار افتراس سبع او سقوط بناء او غرقی او حرق ار طلق ار رها غسل 
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بلا خلافی کما لو قتل لبخي ار قطع طریق او تعصپ و قوله ولم اجس به مال اي لم يجسپ على القاتل 
او عاقلقه به اي بنفس ذلك القتل مال اي دية فلا تضره الدية الواجبة بالصلع او لصيانة الدم عرى الهدر 
کما انا قتل احد الابویں ابنه ان :جي فيهما القصاص الا انه اسقط بالصلع و حرمة الابوة مثلا علىى أن 
فی شهادته ررایتین کما فی الكافي و قوله و لم یرتہی اي لم یصبه شییی م مرافق الحیوة هکذا يستغاد 
می جامع الرموز و البرجندي [ بدانکة شهیں بردو قسم است ارول شهید حقيقي و تعریف آں مغصلا 
گذدشت درم شهید حکمي و آں بسیار اند و در کتابهاي فتاري و احادیری مختلف است هذا براي فض بط 
واحاطهھ آنا را از اکثر کتب فقه و فتاري و احادیہی و غین فراهم آرردہ دریں مقام جمع کرد» شد 
تا کلفیت مراجحت بسوي کتب مختلفه نافتد والله مسهل کل امر بدانکه شخص مسلم که در وبا 
و طاعوں بمیرد,ویا در تپ یا بعلت اسهال یا باسقسقا یا بانتفاح بط وغات یابد یا بشکستن کشتي و ج زآن 
در آب غرق شود یا زیر سقف خانه و یا دیوار یا بنا یا درخت یا سنک ر امثال آنھها فوت شود یا در 
حالت ولادت فرزند و یا در درد زه که ولد وي بیروں نیامد ریا عقب ولادت از صدمة تولد ولد جانش 
برود یا در راء سفر حم یا در غربت که کسی ازاقربا و احجا دران رقت حاضر نباشد و یا در سف ر دیگر که 
پسنوں یا مسحب باشد مانند سفربرالي زیارت مسنوں ررض متجرکگ آنحضرت ضلی الله علیه و سلم ويا سفر 
یت المقدس و یا سغفر براي زیارت ارلیاء و یا شهداء ويا علماء ويا در سفر براي طلب علم دیری و یا 
براي طلب راه خدا بسلوكف طریقت و طریق سلوک و یا درشب جمعه و یا در آتش یا در قعط از 
گرسنگي ويا از تشنگي و امٹال آنھا بمیری یا درند٤‏ از شیر و گرگ ومانند آں او را بدرد یا بخورد و یا مار 
و کژدم و امثال انها اررا بگزد ر یا ظالمی ار را بکشد در ام ر معررف و يا نهي منکر !جا آرردں یا راه زنان 
ر یا دزداں اورا بکشند یا کسی اررا خطاء کشته باشد و يا باقسام دیگر مثل جاري *جري خطا و يا قنل 
بالتسبیب خلاصه آنکه فعلی که مرجي دبت باشد یا کسی اررا زهرداد تا هلاک شد ویا از برق یعنی از 
برق چناں روشني افتد کہ از ھیبت آں جاں دھد و یا از آراز رعد کہ از صدمة آں جانش برود ر یا از افتادن 
صاعقه ممات یابد و یا در عشق بمیرد که از لوث نیرت فسق و فجور پالك باشد و عشق خود را فشا نکند 
و شخصیکه درام با وضو باشد تا انکه با وضوء تودیع حیات نماید یا در عیری حالت نماز وصال یاب پس 
ایی جمله شهیدان حکمي اند که در روز جزا اجر شهیدان یابند بفضله تعالی و ایشان را غسل دادن 
و کضن پوشانیدن واجسب است هذا في کتب الفقه والغتاري و الاحادیف ٭ ] 

المشأهدة هي الادراک باحدى العواس الظاهرة ار الباطنة ه والمشاهدات هي المحسوسات و قد 
تجعل اعم او اخص منہا وقد سبق ني فصل السين م باب الحاء » وشار ح القجريد اطلق المشاهدات على 
قضايا قياساتها معها ه و المشاهدة عند اهل السلرك روية الحق ببصرالقلب مس غير شبهة كانه رآء بالعضن 
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و جي في لغظ الوصال غي فصل اللام م باب الواوہ ودر کشف اللغات میکرید شھود بضمتیں نزد سالکاں 
رویستا حق است !حق يعني کاسبی که از مراتب کثرات مرهرمات صرري و معنوي عبور نموده باشد 
و بمقام ترحید عیاني رسید ر بدید؟ حق ہیں !حکم کنت بصر الذي يبصربه در صرر جمیح مرجودات 
ہدید حق مشاهدہ نماید چوں خود را ر تمام موجودات را قايم حق بيند جرم غيرية و النينهة از پیش 
نظرش برخاسته باشد و هرچه بیند حق بیند و هرچه داند حق داند ه 

المشيد بغتع المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرد ودراز كرد كما في كنز اللغات هو نزد 
بلغاء کلامیست که نقطهاي حررف منقرطة او همه مستعلیه باشند مثاله ه شعر ه گفتم زغم عشق تو من 
شاد شوم ٭ و از نام خوش تو ازغم آراد شرم ه کذا فيي مجمع الصنائح ه 

فصل الذال * الشان بتشديد الذال لغة المتغرد و عند اهل العربية كالصرفيين و الفعاة ما يكون 
مخالف القياس مى غير ان ينظر الى قلة رجوده و كثرته فى الاستحمال نحو قود « و اماما قل 
وجوده فیسمیی وجوده نادرا سواء خالف القیاس ارلا گخزعال و ما یکرں فيي ٹبرته کلام يصمیي ضعیغا 
كقرطاس بالضم فان الفصيخ بكسر القاف كذا في الجار بردي شرح الشانية فيي بحر تعبير الزاكد بلفظه 
و في بحر المواج في تذسی ر قوله تعالیي ذلك يجين الله لكم الآيات الكلام الوارد قبل وضع القراعد النحوة 
اں خالف قاعدة الكل ارو الجمہور يسم شان! على الصسیے بخلافی ما ورك بعده فانه ان خالف الكل 
يسمیى ممنوعا و ان خالف الجمهور يحمىي شاذا انتهى ه٠‏ و عند الەسدثيرى حديہي رراه المقبرل مخالغا 
لم هر ارلیی منه و هذا هو المعتمد و يقابل إلأمحفوظ و هو ما رواه ارلی می ذلک الراري المقبول و یقرب 
منه ما قيل الشان ما خالف الراوي إلثقة فيه جماعة الثقات بزيادة ارنقص و بالجملة فراوري الشان قوي 
و راوي الەحفوظ اقوی منہ بمزید ضبط او کثرۃ عدد لان العدد الکثیر اوی بالحفظ مر الواحد او غير ذلک 
مى وجوه القترجيعات و بهذا عرفه الشافعحي و جماعة مي العلماء ه و قال الجليلي وعليه حغفاظ اأحديرى 
الشان ما لیس له !3 اسناد واحد شذ به اي تفرد به شین ثقۃ ار غیرہ فما کان م غير ثقة فمتروك ( يقبل 
وما کان ع ثقة توقف فيه ول يحتع به غلم يعقجر المخالفة و كذا لم يقتصر على الثقةه و قال الحاكم الشان 
هر الحديرى الذي يتفرد به ثقة مى الثقات و ليس له اصل متاح لذلك الثقة فلم يعتبر المخالفة ولكى 
قید بالثقةہ قال اہن الصلاج اما ماحکم علیع بالشذرن فلا اشکال فیدو امامان‌کراہ فشكل ہما يقغرد به العدل 
اأعانظ الضابط كحديث انما الاعمال بالنيات هكذا يستفاد مى شر الذخبة و شرحة و مقدمة شر المشكرة 
و القسطلاني ٠‏ اعلم ان النسبة بير الشان و المنكر العموم مر وجة [جتماعهمافي اشتراط إلهخالفة و افتراق 
الشان بانه راريه ثقة او صدرق و المذكررارية ضعيف ٠‏ واب الصلاج سوئ بينهما و قال المقكر بمعنى الشان 
فغغل عن هذا التحقيق كذا في شرح الفخبة ٠‏ و قي شرحه اعلم ان النسبة تارة تعتجر حصب الصدق رتارة 
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بحسي الوجود و تارة بحسب المفهوم و اللخهرهو المراد ههنا ٠‏ أعلم ان في بعض السحراشي المعلقة على 
شر الفخبة قال الشان له تفاسيرالاول ما بخالف فيه الراري لمن هو ارجع منه و الثاني ما رواء المقبول 
مخالغا لی هو اول منه و المقبول اعم م ان يكو ثقة او صدرقا هو دون الثقة و الثالسى مارراء الثقة 
مخالفا لما رراہ م هر ارثق منه و هذا اخص من الثاني کما ان الثاني اخص مس الارل و الرابع مایکرن 
سوء اأحفظ لازما لراريه فيي جميع حالاتة فان كان سرء الحفظ عارضايسمىى “ختلطا ه و المراد بسوء الحفظ ترجم 
جانب الاصابة علىى جاتب الغلط ر اآخامس ما يتفرك به شيخ والسادس ما يتغرد به ثقة ولا يكون له متابع 
و السابح و قد ذكره الشافعي ما روا الثقةمخالفا لما رواء الناس انتهی ٠‏ و فى الاتقاں الشان مى القرآة 
مالم يصع سند» كقرأة ملک يوم الدين بصيغة الماضي ر نصب يوم و اياك تعبد بصيغة المخاطي المجهرل 

فصل الراه 3k‏ الشتر بغتعم الشي و القاء المثناة الفرقانية فى اللغة العجب والنقصان ر عنداهل 
العروض هر الخرم بعد القبض في مفاعيللى كما ان الثرم هو الخرم بعد القبض في فعولن كذا في 
بعض الرسائل العربي فيبقىى بعد الشتر من مغفاعيلن فاعلل و الجزء الذي فيه الشتر يسمي اشق ركا 
في عروض سيفي و المنخ ي فعلى هذا احمل كلام عنوان الشرف حيث قال الشتر اجتماع الخرم 
و القبض وقد عرفت ايضا فيي لفظ الثرم فيي باب الثاء المثلثة ه 

-— 

[ زلشجرة اانسان الكامل مدبر هيل الجسم الكلي فانه جامح الحقيقة منتش رالدقائق الى كل شي 
فهو شجرة و سطية لا شرقية و جوبية و لا غربية امكانية بل امربيرى الامري اصلها ثاببت قى الارض السفلى 
و فرعها فى السموات العلىى ابعاضها الأجسمية عروقها و حتهائقها الروحانية فروعها و النجلي الداتي 
المخصوص باحدية جمع حقيقتها الناتع فيها بسرآني انا الله رب العالميرى ثمرتها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المشجر بغتم (لجيم المشدد: نزد شعراء داخل است درموشے و آن بیتی اسمت که راسمت نریهنن 
و آں را تنگ درخت تصرور کنند و نام آں بیت اصل کنند و بعد از یك طرف بیت اصل هم از لغظ ارل 
آں بیت بیتی انشاکنند و بنویسند و چنیں درطرفی دوم بازای لفظ درم آں بیت اصل بیتی دیگر انشا کنند 
و بفویسند دریں فرع کوئي در لفظ از بیت اصل اسب باز از بیت اصل سه لفظ در صدر بیت فرع دړ 
هردو طرف آرند و همچنیری تا اتمام کنند » 

المشجر المطير بالياء (لمثناة القحتانية نزد شاں عجارت است ازانکه در حشو ابیات مشج ر آرند ودر 
در صدر نام پرندگاں بنویصند و صورت شاں هم در نقش آرند آں را ہہشجر مطیر متصور نامند هکذ!ا في 
جامع الصنائح و چوں از مثال مشجر مطیر استعلام مثال مشچرحامل می شود بر مثالیس اقتصار 
فموده شد ۰ 
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الشر بالفتع و التشديد ضد الخهرو قد سبق في فصل الراء مى باب الخاء المعحجية » 

الشظر بالفتعم ر سكورى الطاء المهملة عند اهل العروض نقص النصف م اجزاء الدائرة كدا 
في رسالة قطب الديں المرخمي ه رفي عنوان الشرف المشطورما ذهب شطرة انتهى اي هود ائرة ذهب 
نصفھا و اں شت قلت بیت ذهب نصغه او بحر ذهمپ نصغفه و لذا يقال البيمت مشطرور و الرجز 
مشطرر و لذا وقح في بعض الرسائل المشطوربیت ذهب نصغه و مثل له بقرله يلائمي فی الهوی ۰ 
لو ذقته لم تلم انقهى و هذا البيمت مى البسيط المشطوره 

التشطير كالتصريف عند بعض اهل البديع قسم من السجع کا عرفت في باب الصين المهملة رهوجعل 
كل شطري البيرت سجعة مخالغة لاختها إي للعجعة التي فى الشطرالتخرو قولنا سجعةمفعول ثان للجعل 
بناء علیی انه تجوز ان یسمی کل فقرتیں محجعتين سجعة تممية للكل باسم الجزء كقرله ه شعره تدبير 
معتصم بالله منتقم ه بالله مرتغب فی الله مرتقیب ٭ مرتخہیں اي راغب فیما یقرب م رضران الله مرتقيب 
اي منتظر ثوابه او خائف عقابه فالارل سجعة مبنية على الميم و الثاني على الباء كذا فى المطرل ه 

الشعر بالكمر و سكون العين لغة الكلام الموزون المقغى كما فى المنتخي و عند اهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفى الذي قصد الى وزنه و تقفيته قصدا اوليا و المقكلم بهذا الكلام يسمىى شاعرا فمس 
یقصد المعتیی غیصدر عنە کلام موزوں مقفی لا یکوں شاعرا الاتریی ان قوله تعالیی ل تنا لوا البرحتیى تنفقو 
مما تحبوں و قوله تعالیی الذي انقض ظھرك و رفعنا للت ذکرک فانہ کلام موزوں مقفی لک لیس بشعر 
لاں الاتیاں به موز رنا لیس عل سبیل القصد يعني لیس مقصرد تعالی اں یکوں هذا الکلام شعرا عل 
حسسي اصطلاح الشعراء و لذا قال الله وما علمناه الشعر وما ينبغي له ان هو الا ذكر للعالمين فان الشاعر 
يكو المعفىى منه تابعاللفظ لانه يقصد لغظا يصع به وز الشعر و قافيته فيحتا الى إالقخيل لمعن ياتي 
به لاچل ذلک اللفظ فاذا صدر منہە کلام فی مخحرکات و سکنات یکوں شعرا لانه قصد منه الاتیان بالفاظ 
حررفها متحركة و ساكذة كذ لک و المعنىى يتبعة والشارع قصد المعفى فجاء على ذلك الالفاظ فيكو اللفخا 
منه تبعا للمعنیی و علیی هذا ما صدر می النبي علیہ السلام کلام کثیر مرزوں مقفی لایکرں شعرا عدم قصدہ 
الى اللغظ قصدا ارليا[ كما رري ان النبي صلى الله عليه وسلم حين اصيبت اصبعه بالقطع و الجرح 
عند عمل می الاعمال دوں الجهاد قال تحسرا و حزناء هل انت الاا مجع دميت ه رفي سبيل الله مالقيت ه 
و هذا لا يسم شعرز لعدم القصد و قد مر فى لغظ الرج زفي فصل الزاء مى باب الراء] وبويد ما ذكرنا انلكف 
اذا تتبعت کلام الناس فی الاسواق تجد فیھ ما یکوں موزونا واقعا فيي بحر مر !حور الشعر و 9 یسم 
المقكلم به شاعر! ولا الكلام شعر لعدم القصد الى اللفظ ارلاه وههنا لطيغة و هر ان النبي عليه السلام قال ان 
مى الشعر أحكمة يعني قد يقصد الشاعر اللفظ ارلا فيرانقة معنى حكمي كما إن الحكيم قد يقصد معفنى 
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فیوافقة وزی شعری لک الحکیم بسبسب ذلک الوزږی لا یصیرشاعرا و الشاعر بسبب ذاک الذکر یصیر حکیما 
حي سمى النبي عليه السلام شعرة حكمة و نغى الله کون النبي شاعرا و ذلک لان اللفظ قالب المعنى 
و المعفىى قلب اللفظ ر روحه فاذا وجد القلب لا ينظر الى القالب فيكو الحكيم الموزون كلامه حكيما 
و لا تخرجة ع الحكمة وز كلامة و الشاعر الموعظي كلامة حكيما هكذا ذك رالامام الرازي فى التفسجرالكبير 
في سور؟ يس في تفسیر قوله تعالیی و ما علمناد الشعره و بالجملة فالشعر ما قصد وزنه الا وبالذات ثم 
یقکلم به مراعی جاذب الوزن فیقبعه المعنی فلا يرد ما يتوهم مر ان الله تحال لا تخفىى عليه خافية و فامل 
بالاخخيار فالكلام الموزون الصادر عنه سج+حانه معلوم له تعالىى كونهة موزونا و صادر ع قصد راختيار فلامعنى 
لنفي کوں وزنه مقصود! لان الکلام الموزوں و ان صدر عنہ تعالی عر قصدر اختیار لک لم یصدر عں قصد اولي 
و هو المراد ههنا فتامل کذ! ذکر الچاپي في حاشية شرح المواقف ٭ فائںة + لا باس بالشعر انا کان 
توحید! او حا على مارم الاخلاق م جهاد و عبادة و حفظ فرج و غض بصر وصلة رحم و شجهه او مدحا 
تلنبي علیہ السلام و الصالحیں بما هو الحق و کان ابوبکر و عمر شاعریں وکاں علي اشعر الثلتة و لما نزل 
و الشعراء يتجعهم الغارون الآية جاء حسان و ابن رواحة وغيرهم الى النبي صلی الله و عليه و سام و کان غالب 
شعرهم توح‌بدا وذ كرا فقالوايارسول الله قد نزلىت هذه الآية و الله يعلم إنا شعراء فقال عليه السلام ان المومرى 
یجاهں بسيفه و لسانه و ان الذي ترمونهم به نضع النبل و نزل كذا ذكر احمد الرازي في تفسيره 
روفي البيضاري ایضامٹله حیت قال والشعراء یتجعھم الخاروں الم ترانھم فی کل واد یھیموں لان اكثر مقدماتهم 
خيالات لا حقيقة لها و اغلىب كلماتهم فى النسيب باأحرم و ذكر صفات النساء و الخغزل و الابقهاء و تمزيق 
الاعراضص في القد فى الانساب و الوعد الكاذب و الافآخار الباطل و مد مى لا بسخحتقع و الاطراء فيه 
ٹم قال قولہ الا الذیری آمنوا اآیة استثناء للشعراء المومنیں الصالیں الذیں یکٹروں ذکر الله و یکوں اکثر 
اشعارهم فى۔القوحيد رالثناء على الله و لحت على طاعته و لو قالوا جوا إرادرا به الانتصار مس هجاهم 
ممکافحة هجا المسلمیںی کعجد الله بی رراحة و حساں ہی ابیت و کعب ہیں مالک و کحسب بی زھیررکانں 
عليه السلام يقول لحسان قل و روح القدس معك انتهى ه التقسيم ذكر في بعض الرسائل العربي إعلم 
ان اباالحسن الا هو ازي ذكرفي كتاب القوافي ان الشعر عند العرب ينقسم اربعة اقسام الارل القصيدة 
و هوالوافي الغير المجزو لانهم قصدوابه اتم مایکون من ذلك الجنس الثاني الرمل و هو المجزو رباعيا 
کان او سداسيا لانه اقصر عر الارل فشبه بالرمل فى الطواف و قد يسم هذا ايضا قصيدة الثالف 
الرجز و هو ما کان على ثلثة اجزاء كمشطور الرجز و ااسريع سي بذلک لتقارب اجزائه وقلة حروفه تشبيها 
بالناقة التي في مشيها ضعف لداء يعتريها الرابع الخفيف و هو المنهوك و اكثر ماجاء في ترقيص 
الصبیان و استقاء المأء مى الابار و انما يدعى الرامل شاعرا اذا كان الغالسب على شعره القصيدة 
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اعنی القممیں الارئیں فاں کاں الغالب عليه الرجز سمي راجزا انتهی کلام ۴ فائدة ۴ اکڈر برانند که شعر 
ازیک بیت كمقر نباشد وبیت دو مصراع است کذ! في عروض سيفي ٠‏ رالشعر عند المنطقییں هر (لقياس 
المرکب م مقدمات :حصل للنفس منھا القبض ر البسط و یسم قیاسا شع ریا کما اذا قیل الخمر 
يا قرتية سادة سيالة تنبسط النفس ولو قيل العسل مرة مهوعة تنقبض و الغرض منه ترغيب النفس و هذا 
معن ما قل هو قياس مولف م المخيلات و المخيلات تسم قضايا شعرية وصاحب القياس الشعري 
يسم شاعرا كذا فيي شر المطالح و حاشية السيد على ايساغوجي ٠‏ 

الشاصر عند اهل العربية م يتكلم بالشعر اىي الكلام الموزون المذكور و عند المنطقيين مى يقكلم 
بالقياس الشعري وقد عرفتها «قالوا شعراء الحعرب على طبقات جاهليون كامرء القيس وطرفة ر زهيرو مخضرمون 
و هو اي ال#خضرم مي قال الشعر فى الجاهلية ثم ادرلك الاسلام كلبيد وحسان وقد يقال لکل می ادركف 
درلتين و اطلقه المحدثون على كل مى ادرلك الجاهلية رادرك حيوة النبي صلى الله عليه وسلم وليست 
له حبة ولم يشترط بعض اهل اللغة نفي الصحبة و قد مرفي فصل الميم من باب الخاء المعحجمة ومتقدموں 
ریقال الاسلامیون وهم الذیں کانوا في صد رالاسلام کجریر و الفرزدق رمولدوں رھم می بعدھم کیشار و محدٹوں رھم 
مى بعدهم كابي تمام و الجحتري ومتاخریں کس حدث بعدهم من شعراء اسجاز و العراق و لايستدل في 
استعمال الالفاظ بشعر هو لاء بالاتفاق کما یستدل بالجاھلیں و المخضرمیں والاسلامییں بالاتفاق ه ر اختلف 
غی الەحدٹیں فقيل 9 یسقشهد بشعرهم مطلقا و اختار الزمخشري و م حذا حذوہ ٭ وقیل لا یستشہد 
بشعرهم الا بجعلهم بمغزلة الراري فيما يعرف انه لامساغ فيه سوى الرواية ولا مدخل فيع للدراية هذا خلاصة 
ما فی ااخفاجي و غیره من حواشی البيضاوي غي تفسير قوله كلما اضالهم مشوا فيه الآية » 

الشعر بالفتع و السکوں موي والشعر الزائد شعر زائد بخالف للمنابت الطبيعية باں یکوں منبتة 
غير موضح الاشغار بل يكون قريجا ممايلي العيري و الشعر المنقلىب شعرينبت في الجغن عند موضع الاشغار 
و يكون رأسه منقلبا الى داخل الحين و العروق الشعرية عروق دقاق كالشعر تنبرى م معدب الكبد 
کیا في بحر الجواهر ه 

الشعو ر بضمتين هر ادراك الشي سر غير ثبات وهذا عند الحكماء و هو اول مراتسب وصول النفس 
الى المعنیی فاذا حصل الوقوف قیل لذلک تصرور فاذا بقي ذ للك بحیہی لر اراد اسقرجاعه امکنه ذ لک 
قیل حفظہ و لذلک الطلپ تذکر و لذلک الوجداں ذكر و التذكرم خوراص الانسان كالذكر كذا! 
فيي برا لجراهره ر فی الخفاجي حاشية البيضاري في تذسیرقوله‌تعالیی وما :خدعوں الا انفسهم وما یشعروں 
الأية الشعور الالحساس اي الادراك باحس الظاهر وقد یکو بمعني العلم « وصرح الراغب انه مشت رک 
بینهماه رذهب بعضهم الى ان اصله هذا و ذالك مجاز منه صار لشہرته فيه حقيقة عرفية ه والمشاعر العحواس 
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و لھا معاری آخر کم ناسگ الأسحي و شعائرة انتهىى وقد مر في لغفظ الذهي في فصل النوں مى باب 
الذال المحجمة ان المشاعر هي القوى الدراكة اي النفس ر آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة ه 

الشعيرة بالفتع جو وقد يطلق على روزن ستة خرادل و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام 
مى باب الثاء المثلثة و يطلق ايضا على ورم مستطيل يظهر علىى طرف الجفى يشبه الشعير في شكله 
كما فيي بحر الجراهر ٠‏ 

الشكر بالضم و سكو الكاف لغة هوالحمد عرفا و هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه صنعما 
و ذلك الفعل اما فعال القلب اعني الاعتقاد باتصافه بصغات الكمال و الجلال او قعل اللسان اعني ذكر 
ما يدل علي او فعل الجوارح و هو الاتيان بافعال دالة على ذلك [ وهدا شكرالعيد لله تعالىى و شكر الله 
للعبد ان يثني على العبد بقبول طاعته رینعم عليه بمقابله ویکرمه بی عباده هذا في تعریغات !لجرجاني ] 
و الشكر عرفا صرف العجد جميع ما انعم الله عليه مى السمع و البصر و غيرهما الى ما خلق له و اعطاه 
لاجله كصرفه النظر الىى مطالعة مصنوعاته و ااسمع الى ما تلقىى ما ينبرى ع مرضياته والاجتناب ع 
منهیاته « ردر حائف در حیفة هزدهم می آرد شکر اهل کمال بیشتر در مصایہب و بلایا بود از هموم 
و غموم که راضي باشند ازایذنجا قومی باشند که خبر از غم و شادي ندارند از غم و شادي و معنت وراحت 
آزاد اند انقهىى ٠‏ ثم الفرق بير الشكر و الحمد اللغوييرى ان الحمد عم منه باعتبار المتعلق فان متعلقة الذعمة 
وغيرها و متعلق الشكر النعمة فقط و الشكر اعم می المد باعتبار المورد فاں مورد الشکر اللسان و الجناں 
و الارکان و سورد المد هو اللسان فقط فان بينهما عموم ر خصوص م وجه وكذ! الحال بير الشكر و المدح 
سواء كان المد اعم مى الحمد ار مرادفا له و كذا اأحال بين الحمد اللغوي و بير المد العرفي و كذاالحال 
ہیں الشكر العرفي و اأحمد اللخوي و الشكر اللغوي و الحمد العرفی مترادفاں کما عرفت هکذا یستفاد من 
شرح المطالع و حواشيه و اما الفرق بير الشكر اللغوي و العرفي فا قول ان الشكراللخوي اعم م العرني 
لان صرف العبد جميع ما انعم الله الغ يصدق عليه انه فعل يشعر بتعظيم المنعم بسب الانعام ولا ينعكعس 
کما لا تخذی لاں اللغوی کما یکوں لل تعالیی کذلاک یکوں لغیرہ قال علیه السلام م لم يشکر الناس 
ئم يشكر الله بخلاف العرفي فانه مختص بالله تعالىى و كذا الحال بي الأعمد العرفي و الشكر العرفي 
کما لایخفیی ۰ 

maman 

[ الشکور می یری عجزء عى الشكره و قيل هو الباذل وسعه في اداء الشكربقلبه و لسانه و جوارحه 
اعتقادا و اعترافا و عملا ه وقیل الشاکر می یشک رعلی الرخاء و الشکررمی یشکر على البلاء » وقیل الشاکر من 
يشكر على العطاء و الشكور م يشكر على المنع كذا الجرجاني ٠‏ ] 

الشهر بالغتع و سكون الهاء ماه وقد سبق في لغظ السنة في فصل النون می باب السیں مع بیان اقسامه 


المشهور « المشهورات ) VF»‏ ( 


م الشهر الشمسي و القمري ر الحقيقي و الرسطي و الامطاحي ٠‏ 
المشهو ر عند اهل الشرع اسم خبركان مى الآحاد فى الاصل اي فى الابتداء هو الق الارل ثم 
انتشر فی القر الثاني حت روتہه جماعة ا یتصور تواطئھم علی الکذب فیکوں کالمتواتر بعد القرں الارل 
و المراد م الآحاد هواأخبر الذي یرویه واحد او اثناں فصاعد! لا عبرة للعدد فی فلا خر عری کونه خجر 
آحاد بان کاں اأمخیر متعددا بعد ان لم يجلخ درجة التواترو الاشتهاره و قيل هو ما تلقو العلماء بالقبول كذ( 
فيي بعض شرر ج ال#سامي في شر ے الفخبة و شرح المشہور ماله طرق و اسانید ”حصورة باکثر می اننیں 
اي الثلثة فصاعد!ا مالم تجتمع شررط المقراتر و يسم بالمستفيض على راي جماعة م الفقھاء ٭ ر منم من 
غایربینھما بان المستفیض یکون ني ابڌدائه و انتھائھ سواء و المشھوراعم مم ذ لک ومنھم می قال ان المستفیض 
ما تلقته الامة بالقبول بدون اعتبار عدده لذا قال ابوبكر الصرفي هو و المتواتر بمعنى واحد ثم المشهور 
کما یطلق علو مامر كذالك يطلق على مااشتهر على الالسنة فيشتمل ماله اسناد واحد فصاعد| و ما لايوجد 
له اساد صلا انتهى ٠‏ و فى الاتقان القرأة المشهورة ما صع سند» ولم يجلخ درجة القواتر و وافق العربية و الرسم 
و اشتهر عند القراءة فلم یعدوں ص الغلط ولا می الشواف انتهی # فأںة ۴ اختلف فى المشهور فیعض 
[حاب الشافعي على انع ملح بخبر الواحد فلا يفيد الا الظن «١‏ وابو بكر اأجصاص ر جماعة مى (٥حاب‏ 
ابي ‌حنيفة على انه مثل المتواتر فیثڊت به علم الیقین لکن بطريق الاستدلال ل( بطريق الضرر رة ٠‏ ر عیدی بن 
اباں م حاب ابي حنيفة علیی انه وجب علم طمانینة لا علم یقیری فکاں دون المقواتر فرق خجرالواحد 
حتی جازت الزيادة به على الكتاب و هو اختيار الامام قاضي ابي زبد و عامةۃ المتآخریں ٠‏ قال ابو البشر 
حاعءل الاخنلافف راجع الى الاكفار فعند الفريق الارل مى “حاب ابي حنيفة يكفر جاحدة و عند الفربق 
الثاني منهم لا يكفره و نص شمس الائمة على ان جاحد» ل يكفربالاتفاق و على هذ! لا يظهرا ثر الاختلاف 
فی الاحکام کذا فيي بعض شرو ےاأحسامي . 
المشهو رات في عرف العلماء هي قضايا يعترف بها الناس ر هي م المقدمات الظنية 
و لويس المراد بالناس الاستغراق الحقيقي اف لا قضية يعقر بها جميع افراد الانسان بل العرفي م قر 
او اقليم او بلدة او صناعة او غير ذلك و لا بد مي اعتبار الأعيثية اي يكم بها العقل لاجل اعتراف الناس 
لیخرے الارلیات او یقال بخروجھا لکونھا مہ (قسام الظنیات و القول بانھ جوز اں یکوں بعض القضایا مں 
الارليات باعتبار و م المشهورات باعتجار لا يعيأبء لانه لا يمك ان تكوى قضية يقينية باعتبار و ظنية باعتجار 
فظهر فساد ما قيل الجدل قياس مركب م قضايا مشهورة او مسلمة و انكانت فى الواقع يقينية إوارلية 
على انه يستلزم تداخل الصناعات الخمس هكذا حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسيةه 
ر فى الصادق العلرائي حاشية الطيبي المشبررات فى المشهور ما اعترف به جميع الناس او جمهورهم 
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او جماعة مرى اهل الصناعة او م غيرهم اما لكرنها حقة. جلية كقولنا الضدان 9 يجتمعان او مناسبة 
لأس الجاي مع مخالفتها اياء بقيد جلي فتكرن مشهورة مطلقا رحقا مح ذلک القيد كقولنا حكم الشي 
A‏ قبيع و العدل 
حسن ار لما يقتضيء الاستقرا اء کقولنا الملک العقر ظالم الما في طباعهم كالرقة كقولنا مراعاة الضعغاءمحمودة 
و العمية كقولنا كشف العورة مذموم لما انه مى عاداتمم مى غيرنغع لهم كقبع ذبع الحيرانات عند إهل إلهند 
او مر شرائح و آداب كالامور الشرعية ر غیرها ر لکل قوم مشهورات بحسب آدابهم و عاداتهم و لكل اهل صناعة 
(یضا مشهورات بسي صناعاتهم تسمى مشهورات خاعة ر *محدودة کیا ان مشمورات كافة (لناس وجمهورهم 
تسمین مشهورات مطلقة داكمة و آراء محمودة ان لم تك يقينية و المشهورات جاز ان تكرن يقينية بل اولية 
لک +جھتیں مختلغتیں و ما لا یکوں کدلک ربما تبلغ شھرتہ الیی حیہی یلتیس بالارلیات ا9 ان العقل اذا 

خلي ونغسه كم بالارليات درن المشهورات ر هي قد تكرن صادقة و قد تكون كانبة بخلاف الارليات قانها 
صادقة اليتة ر ربما بختص اسم المشهورات بما ا يكر يقينية لابتناء حكم القول بها علىى مجرد الشهرة بل 

هذا القرل هر المشهور ه و قد تطلق المشهررات على ما يشجه المشهورات الحقيقية و تسمى مشهورات 

في بادی الرای کقولنا القاتل الاجیریعاں ولو کان ظالما انتهى . 

الأشارة معناه بديمي ر هي قسمان اشارة عقلية و اشارة حسية و للاشارة ثلثة معان الارل المعنى 

المصدري الذي هر فعل اي تعییں الشیی باحس الثاني المعنى الأحاصل بالمصدرر هو الامتداد البوهوم 

الآخذ مي المشير المنتهي الى المشار اليه ر هذا الامقداد قد يكون امتدادا خطيا فكان نقطة خرجمت 
م المشير و تحرك نحو المشار اليه فرسمست خط انطبق طرنه على نقطة م المشار اليه و قد يكون 
إمتدإد! سطعيا ينطبق الخط الذي هو طرفه على ذلك الخط المشار اليهنكان خطاخرج م المشير فرسم 

سطجا إنطبق طرفه على خط المشار اليه و قد يكون امتدادا جسميا ينطبق السطع الذي هو طرفه على 
المطع م الجسم المشار اليه فكان سطحا خر ج م المشير فرسم جسما انطبق طرفه علىى سطع 

المشار اليه الثالسى تعيين الشيرى بالحس بانع هنا او هناك او هذ» بعد اشتراكها في انها 9 تقتضي 
کوں المشارالیه بالذات محسوسا بالذات و تفترق باں الارل و الثاني ل :جب اں يتعلقا ارلا بالجوھر 
ہل ریما یتعلقاں ارلا بالعرض و ثانيا بالجوهر لانهما لا يقعلقان بالمشار اليه ارلا الا بان يتوجه المشير اليه 
اولا فكل من الجوهر و المرض يقڊل ذلک التوجه و کذا ما هوتابح له و الثالمی :جب ان يتعلق ارلا 
بالجوهر و ثانيا بالعرض فانه و انكان تابعا لتوجه المشير لكري التوجه بان المشار اليه هنا ار هناك 

لا يتعلق ارلا الا بمالء مكان بالذات هكذا ذكر مرزا زاهد في حاشية شر ح المواقتف ني مقدمة 


الامورالعامة » و قد تطلق على حكم #ستاج اثجاته إلى دليل و برهان كما وقع في المجاكمات ويقابله القنبية 
8F‏ 
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ہمعنی ما لاښستاے ائباته ال دلیل کما !جين ني فقتل الہاه می باب النوں » رالاشارة عند الاصولهوں دلالةاللفط 
على المعفی ی غير سياق الكلام له ريهمي' بغفیوی (لخطاب ايضا نسر ر علۍ المولود۔ له رزقهرن و کسوتهری 
بالمحروف فغي قول تحالیی له اشارة الیی آں النسب ينبت بلاب و هي مى اقسام مغهوم الموافقة 
کا بجیری هناک رفي لفظ النص ايضا في فصل الصاد مى باب النون رهل اليديع فصزرها بلاتياں 
بکلام قليل ذي معان جمة وھا هو ایجاز القصر بعینه لک فرق بینھما اہن ابی الاصبع بان الایجاز دالة 
مطابقية و دلالة الاشارة اما تضم او القزام فعلم منة انع اراد بها ما تقدم مر اقسام المفهوم اي اراد بها 
الاشارة المسماة بفحوى الخطاب هكذا يستفاد مى الاتقان في نوع المنطوق و المفهوم و نوع الايجاز 
و علم الاشارة قذ سبق فى المقدمة ه ثم الاشارة اذا لم تقابل بالصريع كثيرا ما يستعسل فى المعنى العم 
الشامل للصريع كما في چلپي المطول في تعريف علم المعاني فعلیی هذا يقال اشار ئی کذا في 
بیاں علم السلوک وان كان المشار اليه مصرحا به فيما سبق و اسماء الاشارة في فصل الراء م باب الشين 

فصل السيرى المهملة * الشهس بالفتع رسكرن الميم فى اللغة آفتابو عرفها اهل الهية بانع 
جرم كروي مصمست مستنیر بالدات مرکوز في جرم الخارج المركز مغرق نيه !حيري يساري قطره خن 
الخار ج المرکز و یماس سطحہابسطییه و یجیری ترضخحه في لفط الفلک في فصل الکاف می باب الغاء ه 
و عند "حاب الكيميا تطلق على الذهىب كماان القمر يطلق عندهم على الفضة ه ر عند الصوفية هي النور 
اي احق سیحانه ه و فی کشف اللغات آنتاب در اصطلاے سالکان کناییت از روے است زیراکة روح در 
بدں بمنزا آفتاب است و نفس بمنزلھ ماھتاب و ازیںی سبسب گفتہ اند کہ چوں سالك نوری مثل 
ماهتاب بیند بداند کہ این نو رروے است انتهى » وطريقة الشمس و مجرى الشمس ر الدائرة الشمسية 
هي دار الدروج وقد سبق فيي فصل الراء مری باب (لدال «٠‏ 

فصل الصا المهملة ٭ الشخص بالفتم و سكين الخاد المعجمة كالبدتى اتخاس 
ر الشخوص و الاشخص الجمح كذا فى المهذب ه و في عرف العلماء هو الفوك المشخص المعين ر الشخصية 
هي القضية الهخصوصة وقد سبق في فصل الصان مى باب الخاء المعجمة [ اعلم اى الشخص في 
اصطلاے المنطقییی عبارۃ ع الماهية المعررضۃ للتشخصات و العارض و تقییدہ یکوں خارجا عنها و انا 
الاعتبار فى اللحاظ فقط دو المأحوظ فالماهية الكلية عير حقيقة الاشخاص و انما التغاير بينهما فى اللحاظ 
فقط م درں ان یدخل امرفي نفس احدھما درں اآخر و هذا عند المتآخریں می المعققیں و اما 
عند المتقدمين فالشخص عندهم عبارة عى الاهية مع القيد دون التقييد و التفصيل ان الطبيحة العلية 
قد توْخذ بالنظر الى امرر“حصلة لها اجناس بالفسبة الى الغصول مثا السيوان اذا اخذبالنسبة إلى الذاظطق 
يسمي مخلرطة و نوعا و تەممى هذه المرتبة مرتبة الخلط و اذا اخذ بشرط نغيي الناطی تڪو مایة 
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ججمرلة على اارل و تسى ”جردةر ر محرا و تسين هذه المرتبة مرتبة التعرية و اذا اذ البشرط شي 
اي 3 بجرط شورى ر( بشرط نغي شيي تمي مطلقة رتسمى هذ المرية مرية الاطلق وقد توَخذ بالنظر 
الى العوارض الغيراأمحصلة كلانسان بالنظراليى تشخص زيد مثلا فنطبيعة الانسا اذااخذ مح التشخص الخاس 
مثلا تکوںں مخلوطة تتصور فیها المراتب الاربع احد نها كو الققييد و القيد كلا هما داخلیں و هذا يهم 
بالفرد و ٹانیتھا کوں کلیھما خارجیں ر انما التقییں فی اللحاظ فقط م درن ا بجحل جزہ می الملحرظ 
و هذا هو المسمی بالشخص عند الەعحققیری می المتاخریں و اما عند المتقدمیں فالقید داخل فى اللحاظ 
درن التقییں ر ٹالٹنھا ان يكو التقييد داخلا ر القيد خارجا و هذا هر المسمى بالحصة عندهم و رابعها 
ان يكو القيد داخلا و التقييد خارجا وهذا القسم مما لا اعتبارله عندهم ولهذا لم يسموه باسم 

و بعضهمضبطرها بالشعر الغفارسي شعر ه 
چو تقیید وقید است داخل بود فرد » » و گر هرږو خارے بود شخص اي مرد e‏ 
چو قید است خار ج ازر هست حصه ۰ دگر قسم باقيي رھا کی ز قصه ۰ 

هكذا في شر السلم للمولوي حسن الكهنوي في خاتمة حت الكلي وغيره ] واللشخص هر التعيری و هو 
یطلق بالاشتراك عل معنییں الارل کوں الشیری !یہی یمتنع فرض اشتراکھ بی کثیریں و حاصله امقناع 
الاشتراك بي كثيبري و هر #حصل سى نحو الوجود الذهني و بأحق الصررة الذهنية مرى حيري انها 
صو رة ذهنية لان الحمل و الانطباق وما يقابلهما مى شان الصور درن الاعيان ر الاختلاف بالكلية و الجزئية 
انما ھر لاختلافی الادرا کا دوں المد رک فالشییی اذا ادرک باحواس و حصل فیھا کاں جزئیا و اذا ادرک 
بالعقل و حصل فیہ کاں کلیا و یدل عليه ان مان کروه فيي تعریف الكلي و الجزئي يظهر منه كلية اللاشيى 
و نحو فان تصور هذه المفهومسات لا يمنح فرض الشركة و انفسها تمنع عنه و الثاني كون الشيىى ممقازا 
عماعداه و حاصله الامتيازع الخيرو هو #حصل بالوجود اأخارجي اي بالوجود الجقيقي الذي هر حقيقة 
الواجسب تعالىي على تقدير وحدة الوجود و حقيقة ما عينه مغعينة بنفسها على تقدير تعمدد الوجود 
ولايراد حصول الامتياز بالوجود الأخارجي ان الوجود ينضم الى الشيرى فيصير المجمو ع شخصا بل يراد به 
اں الشیری یصیر بالوجود ممتازا عما عداء کما انه یصیربہ مصدر الآ ثار و یمکی اں ینب علیہ باں تمایز 
الحرضیں المتمانلوی تحصل می وجود هما فی الموضوعڑں و کذا تمایز الصورتیں المنمائلتیی :حصل مس 
وجود هما فی المادتیں لما تقرر ان وجود العرض في نفسة هر بعينه رجود: في المرشر ع و وجرد الصورة 
غي نفسها هو وجودها فی المادة بعينهه و قال المعلم الثاني هر ية الشيي تعينة ورحدتة و خصوصيتة و وجوده 
النتغرد له كلها واحدة يعنى ان الحيثية التي بها يصير مرجردا هي بعينها حيثية بها يصير مشخصا 
و ولحدا فالوجود و التشخص و الوحدة مفهومات متخايرة ر ما به التشخص و ما به الوجرد ر ما به الوحدة 
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امر واحد فظهر انى التشخس بكلا المعنيين امر امتباري و ما بء التشضس على المعنى الرل هو نسر الرجود 
الذهني الذي هر امر اعتباري و على المعنى الثاني هو الوجود الحقيقي الي هو موجود بنفسه 
فتامل لکی مذهب جمھور ااعلماء ان القعیں امروجودي هر موجود فی الخارج هکذا حقق مرزا زاهد 
في حاشية شرے المواقف ہ وقال شار حالمواقفالنزاع لغظي فاںی العکماء يدعو ان القعیں ام رموجود 
علوي انه عير المهية بحسي الخاري و يمتاز عنها فى الذه فقط و المتكلمون يدعو انه ليس موجودا! 
زائدا على المهية فى الخاري منضما اليها فيع ولا منافاة بيفهما و تمام ال#عي يطلب منه 
قال المولري حمس الكہنوي في شرح سلم العلوم تشخص الشيرى عبار؟ عما يغيد الامتياز لشي المعررض به 
میں حیہی انه معروض۔بھ وب یمقاز عما عداہ سواء کاں کلیا او جزئیا خارجیا او ن‌هنیا ثم اعلم 
ان الشخص الأخارجي ( +حصل ئي ذھں می الاذھاں لانھ اما ان یکوں باقيا فى الخارے ار و على الارل 
يلزم تعدد الشخص الواحد الخارجي في امكنة متعددة و هذا محال و على الثاني يلزم انعدام الشخص 
الخارجي مند تصورہ و هذا ظاھرالبطلاں و اذا کاں کذلک فلا #حصل مر زيد عند تصورهويته الخارجية 
إلا الحقيقة الكلية لزيد مع التشخس الذهني الخاص الكاشف لتلك الہرية الخارجية حيري ( يعحتمل 
غير و هذ! (لشخص الأحاصل فى الذهى مباين فى الوجود للهرية الأخارجية و بهذا التقرير ينحل الاشكال 
الءشمور و هو ان الصورة الخارجية لزيد و الصورة الحاصلة منه في اذهان متعددة كلها متصادقة فكانتف 
کل راحدۃ م تلك الصور متکثرۃ مع انها جزئیات انقمی م الشرح ٭ ] 

الشخوص عند الاطباء نوع من الجمود ه وقيل هو السهر السباتي وقد مرفي نصل الباء الموحدة 
می باب السیں ۰ 

فصل الظاء المھملۃ ٭ الشرط بالفتے و سکوں الراء الممملة فی اللغة پیماں و تعلیق کردں چیزى 
بچیزی کذا نی الصراح ۰ و فيي کنز االغات شرط بچیزی وابستنی قول یا فعل و آنچه باو وابسته باشد 
حصول قول يا فعل انتهى لك قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية الفرائد الضيائية فى القاموس 
الشرط الزام الشيرى و التزامه نقل فى الاصطلاح الى تعليق حصرل مضمون جملة حعصول أخرى 
و حروف الشرط هي العررف الدالة على التعليق انتهى ففمم مرى هذا ان التعليق معنى اصطلاحي 
للناة و المفهوم مر كتبهم ان الشرط هر اللفظ الذي دخلت عليه ١داة‏ الشرط يدل عليه قولهم كلم (لمجاراة 
تدخل على الفعليرى لسببية الفعل الارل و مصببية الفعل الثاني و تسمى الجملة الارلىى شرطا و الثانية 
جزاء ه وقد صرح فى التلويع في فصل مفغهرم الموافقة و المخالفة ان الشرط ني اصطاح النعاة ما دخل 
عليه شيرى مى الادرات المخصوصة الدالة علىى سببية الول و مسببية الثاني ذهنا او خارجا سواء كاري علة 
للیجزاء مثل انکانیی الشس طالعة فالنھار موجود ار معلا مثل ان کان النمار موجودا فالشمس طالعة 
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او غير 3للك مثل ان ”دخلنت الدار فاننت طالق و هذا اي الشرط اللعحري هر محل النسزاع 
بي العنفية حيث يقرلون القغليق بالشرط 3 يوجب العدم عند العدم وبين الشافعية حيث يقولون بايجابه ايا 
ان قیل مرادهم بالسبب +جرد التوصل في اعتقاد المقكلم و وادعاء فيورل الى الملازمة الادعائية 
الاتری الیی قول ان تشتمني اکرملت فان الشتم فيه ليس سببا حقيقيا للاكرام و( الأكرآم سببا حقيقيا 
له 3 خارجا ولا ذهنا لك المقكلم اعتبر تللك النسبة بينهما ي بمکان يصير الشتم 
الدي هو سبي الاهانة عند الناس سبي الاکرآم عند انتهی  »‏ ثم الشرط فى فی العرف 2 هرما يتوقف 
علي وجود الشيىى كذا فى التلويع فيي فصل مفهوم الموافقة و المخالفة ايضا فهذا يشتمل الركى و العلة 
وغي اصطلاج الحكماء يطلق على قسم مر العلة وهو الامر الوجودي المرقرف عليه الشيرى الخار ج 
عغه الغير المحل لذلک الشيی ولا یکرن وجود ذلك الشيىي منه ولالاجله ويسم آلة ايضا و المعدوم . 
الموقوف عليه الشيوى الغ يسمى ارتفاع المانح و عدمه و في اصطلاح الغقهاء و الاصوليين هو الخار ج 
عن الشيرى الموقوف عليه ذلك الشيرى الغير المرثر في وجوده كالطهارة بالنسبة الى الصلوة كذا في 
شرح آداب المصعودي و هذا اصطلاے المقکلمیں ايضا » قال فى القلويع في فصل مفهوم الموافقةرالمخالفة 
الشرط في اصطاح المتکلمیری ما يتوقف عليه الشيري ول يكرن داخلا فى الشيىى ولا موثرا فيه انقهى 
فبقيد التوقف خرج السبب و العلامة اذا السبب طريق الى الشيوى ومفض اليه م غير توقتف 
لذ لک الشيرى عليه و العلامة دالة على وجود الشيوی مس غيرتاثير فيه ولا توقف له عليه فقولہم لا يكون 
داخلا احتراز ع الرك و القيد الاخير احتراز ع العلة لوجوب كرنها مرثرة و معنى التاثير ههنا 
هو اعتبار الشار ع ایا بحسب نوعة او جنسة القريسب فى الشيوى اآخر لا الايجاد كما فى العلل العقلية 
و بالجملة فالشرط اسر خار ‏ يتوقف عليه الشيوى و لا بيترتب عليه كالوضوء فانه يتوقف عليه وجود 
الصلوة ولا يترتب عليه فالشرط يتعلق به وجود الحكم لا وجوبه « و فى العضدي و حاشيقه للقفقازاني 
قال الخزالي لى الشرط ما يوجد المشررط درنه و 2 يلزم أن يوجد عنده و e‏ رد عليه انه دور لانه عرق 
اا ن ذلک بمثابة قولنا شرط الشیری ما لا یوجد ذلک الشیوی بدونه و ظاهر 
اں تصرر حقيقة المشررط غير محتاج اليه في تعقل ذلك ء وقال الامدي الشرط ما يتوقف عليه الموثر 
في تائيره 3 في ذاته ف#خرج جزء السبب رسجب السبب لكنه يشكل بنفس الحبب ضرررة توقف 
تأثير الشيرى على تحقق ذاته ولا خغفاء انه مناقشة فى العبارة و الا فتوقف ذات الشيى على نفسه 
بمعنیی انه لا یوجد بدرنه ضروري ه قيل و المختارفي تعریغه ان يقال هو ما يستلزم نفيه نفي امر 
لاعلىى جهة السببية فخرج السبب و الفرق بين السبسب و الشرط يترقف علىى فهم المعنى المميز بينهما 


فغیه تعر یف الشیوی بمتله فی إلخغاء والمنعنى المميز هو القأثير و الأفضاء و اسخلزام الوجود للوجود حيیہي 
a‏ 8 


(ve ) 1 اتشرط‎ 


پرجد فی المبہپ درں الشرط و الرلی ان يقال شرط الشفری ما يتوقف عليه عة ذلك الشيری 9 وجود» 
كالوضوء للصلوة واستقبال القبلة لها و كالشهود للنكاح وينقحم الشرط الى عقلي و شرمي و عادي و لغوي 
رما العقلي فكا أحيوة س فان العقل هو الذي سكم بان العلم 3 يوجن الاإسيرة و اما الشرعي فكالطهارة 
للصلوة فان الشرع هو اأعاكڪم بذلك و اما العادي فكالنطفة فى الرحم للولادة و اما اللخوي فمثل 
قولنا اں دخلت الدار من قولنا انت طالق ان دخلت الدار فان اهل اللغة و ضعوا هذا القركيمب ليدل 
علیی ان ما دخلت عليه ان هر الشرط و الآخر المعلق به هو الجزاء ٠‏ ثم الشرط اللغوي مار استعماله فى" 
المببیة غالبایقال ان د خلت الدا رفانت طالق و المراد ان الدخول سب الطلاق يستلزم وجود» رجود» ل مجرن 
عدمه مستازما لعدمة. مى غيرسببية وما لم يبق للمسیسب امریتوقف غلیه سواء فاذا وجد ذلک 
الشرط فقد وجد الاسباب و الشررط كلها فنيوجد المشروط فاذا قيل ان طلعت الشمس فالبيرت 
مضي فهم منه انه ل يتوقف إفائته الاعلىى طلوعها انتهىى ٠‏ و قد قسم السيدالسند الشرط الى عقلي وعادي 
وشرعي نجي ني لفظ المقدمة في قي فصل الميم مى باب القاف ٠‏ أعلم ان الحنفية قالوا الشرظ على اربعة اضرب 
شرط “محض و هو مايمقنع بدرنه وجو العلة فاذا وجد الشرط وجدت العلة فيصير الوجود مضانا الى الشرط 
درن الوجوب و هر اما حقيقي يقوقفب عليه وجود الشيىى فى الواقع قع او حكم الشرع حقىى لا يصع الحكم 
بیونی إصلا کالشہود للنکاے و اما جعلي يعتبره اكلفي و تعلق عليه تصرفاته فانة اما بكلمة الشرط 
مٹل ان تز وجتلكف فانت طالق إر بدلالة كلمة الشرط بان يدل الكلام على التعليق دلالةٌ كلمة الشرط عليه 
مثل المرأة التي اتزرحها طالق انه في معنی ان تزرجت امرأة فنهي طالق باعتبار ان ترتب الڪكم 
على الوصف تعلیق له به کالشرط و شرط قه معنى العلة و هو الذي ل تعارضه علة تصلع ان يضاف 
الحكم اليہا فنيضاف اليه اىي اذا يعارض الشرط علة صالحة لاضافة الحكم اليا فالحكم يضاف 


الى الشرط لانع يشابه العلة في ترقتف الحكم عليه بخلاف ما اذا وجدت حقيقة العلة 
الصالحة حينكذ بالشبيه و الأخلف 2 ا الغير المدخولة 


شہود دخول الداروحدهم ضمنوا للزوے ما ادا الى U‏ نصف المہرلنھم شھود الشرط السالم عن 
جميع معارضة العلة الصالحة لاضافة إلعدكم الیها و اذا رجع شهود دخرل الدار و شهود الیمیی اي التعلیق 
جميعا فالضمان على شهود التعليق انهم شهود العلة و شرط فيه معنى السببية خة وهو الذي اعترض عليه فعل 
فاعل مختار غير منموب اليه اي الذي حصل بعد حصوله فعل فاعل مختار غير منحموب ذلک الفعل 
الى الشرط فر ج الشرط الحض اذالتعليق و هر فعل المجتار لم يعترض على الشرط بل بالعكس و خرج 
ما اذا اعترض على الشرطنعل غير “ختار بل طبيعي ڪما اذا شق زق الخير فسال الماه فتلفب و خرج 


ةيطرشلا٠‎ ( vo® 3 


ما اذا کار الهختار منسوبا الى الشرط كما اذا فت الياب على وجه يغ رالطائر فضر چقانه لس قي معنی 
السبسب بل ني معنی العلة و لذا یضمری کما اذا حل قید عبد الغیرلا يض عندنا فاں الل لما سبق 
الاباق الذي هر ملة التلف صار كالسبسي له اذا السبسب يتقدم علىي صورة العلة و الشرط يتأاخر عنها فالحل 
شرط لاباق ان القید کاں مانعا لە و لک تخلل بينه و بين الباق فعل فاعل “ختارو هر العبف و ليس هدا 
الفعل منسربا الى الشرط ان لا يلزم ان يكو كل ما بحل القيد ابق البتة و قد تقد هذا الحل على الاباق 
فهر في حكم الاسباب و شرط مجازا اي اسما ومعنی لا حڪما و هو اول الشرطین الذیری علق بهما حكم 
اذ هكم الشرط ان يضاف الوجود و ذلك يضاف الى آخرهما فلم يكن الارل شرطا الا اسما لقتوقف اكم 
عليه في الجملة كقرله لامرآته ان دخلت هذه الدار فهذه الدار فانمت طالق فالشرط الارل شرط إسبا لا حكما 
فلو وجد الشرطان فی الملگ بان بقیری منکوحة له عند وجودهما فلا شلك انه ینزل الجزاء وان لم يوجدا 
فى الملكف او وجد الارل فى الملك درن الثاني فلا شک انه لا ينزل الجزاء و ان وجد الثاني فى الملك 
درں الارل بان ابانها الزو ج فدخلت الدار الارلى ثم تزوجها فدخلت الدار الثانية يغزل (لجزاء فقطلق عندنا 
لاں المدا ر آخرالشرطیں ر المللگانما #حتاج اليه فيي رقت التعليق و في رقت نزول الجزاء و اما فیمابیں فلاه 
و عند زفرلا تطلق لنه يقيس الشرط الاخ ر على الارل اذ لو كان الارل يوجد فى الملك درن الثاني 
لا تطلق فكذا عكسة هذا« و ذكر فخر الاسلام قسما خامسا و سماه شرطا في معنى العلامة الاحصان فى الزنا 
و لا شلك إنه العلامة نفسها لما ان العلامة عندهم م اقسام الشرط و لذا سمى صاحب الهداية اللحصان 
شرطا #حضا بمعنىي إنه علامة ليس فيها معنى العلية او السببية و قد يقال ان الشرط ان لم تعارضه علة فهو 
ف معنی العلة وان عارضہ فان کان سابقا کان في معنی السبب و انکاں مقارنا او متراخیا فهر الشرط 
المحض وان شكُت فارجع الى القوضيع والقلويع » أعلم ان الظاهران اطلاق الشرط على هذء المعاني على 
سبیل الاشترا ک ار الأحقيقة ر المجاز على قياس مامر في السبب وما :جى فى العلة و الله اعلم بحقيقة العال 

الشرطية عند النحاة هي الجملة المصدرة بآداة الشرط ففعر العدد إما زوج او فرد ليس جملة 
شرطية عندهم و قد سبق في لغظ الجملة فعلىى هذا الشرطية هي مجموع الشرط و الجزاء و قد تطلقالشرطية 
على جملة الجزاء وحده فانها يصدق عليها انها جملة منسوبة الى الشرطية صرح بهذا الفاضل الچلبي 
فيي حاشية المطول ه و عند المنطقيين هي القضية المركبة م قضيتيرى احددهما “كوم عليها و اللخرى 
معکوم بها و دجیی توضیے ذلک في لفظ القضية في فصل الياء مى باب القاف فاكم فى الشرطية 
عندهم فى المقدم و التالي بخلاف اهل العربية فان الحكم عندهم فى الجزاء فقط و الشرط قين له فالجزاء 
ای کان خبرا فالجملة الشرطية خبرية نحوان جتني اکرمكت و ان کان انشاء قالجملة انشائية فحوان جاءك 
زید فاکرمه كما فى المطرل رتد سبق تحقيقه في لغظ الاسناد في فصل الدال مر باب المي ه٠‏ ثم الشرطية 
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عند المنظقییں علیی قسمیں لانھاان اوجبت إو سلب حصول احدى القضيتيرى عند حصول الأخرى نمتصلة 
وان اوجبت ار سلبت انغصال احدنهماعى االخرى فمنفصلة فالمقصلة الموجبة هي ألتي حكم فيا باتصال تسقق 
قضية بقحقق قصية اخرى ر المالبة هي التي سكم فيها بسلب ذلك الاتصال و آلمراد مى .السكم بلاتصال 
ان یکوں مدلوله المطابقي ذلک لكا ينتقض تعريف كل مى المتصلة و المنغصلة ٻاللخرى بناء على تلازم 
الشرطيات ثم المتصلة ثلثه اقسام لانها ان أكتفي فيها بمطلق الاتصال ايجاباار سلبا تسمىى متصلة مطلقة وان" 
قيد الاتصال بكرنه لزوميا سميمت متصلة لزومية موجية كانت كقولنا ان كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود إو سالبة كقولنا ليس ان كانت الشمس طالعة فالليل موجود و ان قيد الاتصال ' بكوئه اتفاقيا 
سبيت متصلة اتفاقية موجبة كانت كقولنا ان كان اانسان ناطقا فالعمار ناهق إو سالية كقولنا 
یس ان کان الانسان ناطقا فاأحمار ناهق « اعلم انه لابد فى اللزرمية ان يكون بير طرنيها علاقة توجب 
ذلك الاتصال او سلبه و المراد بالعلاقة ههنا شيرى بسببه يستصعي المقدم التالي سواء كان موجبة 
لن لك الاستصےاب ارا فقید توجب ذلک احتراز عما لا یوجبھ [ و العلافة عل ثلثشۃ اقسام الاول ان یکوں 
المقدم علة للتالي كما في قولنا ان كانت الشمس ظالعة فالنهار موجود و الثاني بالعكس كما في قولنا 
اذا کان النهار مرجودا فالشمس طالعة و الثالسف ان يكون كلاهما معلوليرى بعلة واحدة كما في قولنا انكان 
النهار موجود! فالعالم مضي فان وجود النهار واضاءة العالم معلولان لطلوع الشمس هكذا في شرو ج 
السلم ] و اما الاتفاقيات فانها و ان كانت مشتملة على علاقة باعتباران المعية فى الوجود لا بدلة مى علة 
لانها امر ممك الا ان العلاقة فيها غير موجبة لاستصحاب التالي المقدم بخلاف اللزوميات حتى اذا لاخط 
العقل المقدم حكم بامتناع انفكاک القالي بداهة او نظرا مثلا اذا لا حظ العقل ان طلوع الشس علة 
لوجود النہار تكم بامتناع انفكاک وجود النهار عند طلو ع الشمس و اذا لا حظ ناهقية الحمار عندناطقية 
الانسان ( #حكم بامتناع الانفكاک بينهما و بالجملة فاللزومية ما حكم فيا بوقو ع الاتصال بي الطرفين 
لعلاقة توجب ذلک ار بلارقو ع ذلك الاتصال و الاتغاقية ما حكم فيها بوقو ع الاتصال بي الطرفين إو بلارقوعه 
لا لعلاقة اي مى غير وجود علاقة تقتضي ذلک ار مى غير اعتبارها فعلى القوجيه الارل ل تجتمح اللزومية 
و الاتفاقية بخلاف القوجيه الثاني ٠‏ و المنفصلة الموجبة هي التي يكم فيها بالقنافي ہیں القضیتیں 
أما فى الصدق و الكذب معا اي فى التحقق و الانتغاء معا و تسمى منفصلة حقيقية كقولنا اما ان يكر 
هذا العدد زوجا و اما اں یکوں فردا و آما فی الصدق قط ای می غیراں تتنافیا فی الکذب بل یمک 
اجتماعھما علی الکذب و تسمیی مانعة الجمع کقولنا اما ان یکوں هذا الشیری شجرا و اما ان یکوں حچرر 
و اما فی الکذب فقط ای مہ غیر ان تتنانیا فی الصدق و تسمی مانعة الخلو کقولنا اما اں یکوں هذالشیی 
شجرا و اما ان يكو جرا » و المنفصلة السالبة هي التي !عم فيها بسلب ذلك التنافني اما فيهنا معا 
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و تسمری حقیقیة کقولنا لیس اما اںیکوں هنا الحیراں انسانا و اما اں یکوںی کاتبا ار فی الصدق نقط وتسم 
صانعة اجمع کقولنا ایس امااں یکرں زید انسانا او یکر ناطقا أو فى الكذب فقط وتسمىى مانعة الخلوكقولنا 
کس اما ان یکوں هذا انمانا ار یکو فرسا ه ثم المنفصلة مطلقا حقيقية كانت ١ر‏ مانعة الأجمح ارمانحة الخلو 
موجبة كانت إو سالية ان حكم فيها بالقتنافي ار بصلب التناني مطلقا سيت منفصلة مطلقة ران قيد التنافي 
او سلبع بالعناد سيت منفصلة عنادية وان قيد بالاتفاق سميت منفصلة اتفاقية » اعلم ان كلية الشرطية اي 
كونها كلهة اى يكر التالي لازما فى المتصلة اللزومية و معاندا فى المنفصلة العنادية على جميع الققادير 
اي الارضاع التي لا تناني مقدمية المقدم اي يمک حصول rT‏ انفسها 
کقولنا کلما کاری الفرس انمانا کان حيوانا فان معناة ان لزوم حيوانية الغرس ثاب للانسانية علىى جميع 
اللوغاع التي يمك اجتماعها مع انسانية الفرس مى كرنه ضاحكا ار كاتبا او ناطقا الى غيرذلك وهي 
محالة ف انفسھا او لم تک محالۃ کقولنا کلما کاں زیں انسانا کان حيرانا فمعناه ان لزرم حيوانية زيد للانسانية 
ثابہت مح کل رضح یمکں اں لجامح انسانیة زید می کرنه قائما ار قاعد! او کاتبا الى غير ذلک و هي 
ممكنة في انفسها و جزدية الشرطية ان يكر التالي لازما او معاندا لامقدم علىى وضع معي واهما لها 
باهمال الارضاع والامثلة غير خانفية ٠‏ و بالجملة فالحكم فى الشرطية ان كان على تقدي رمحي فالشرطية مخصرصة 
و شخصية و ا3 فاي بي كمية اأحكم بانه على جميع التقادير ١ر‏ بعضها غ«حصورة كلية إو جزئية و الا فمهملة 
و الطبيعية ههنا غير معقولة ٠‏ 
الشرطى قس م القياس ااققراني رجي في لفظ القياس غي فصل السین م باب القاف ٠‏ 
المشروطة عند المنطقییں تطلق على شیکیی ه احدهما المشروطة العامة و هي القضية التي حكم 
فهها بضرورة ثبوت المحمول للمرضو ع ١ر‏ سليه عنة بشرط رمف الموضو ع اي بشرط آن يكون ذات المرضرع 
متصغا بوصف الموضو ع اي يكوں لوصف الموضو ع دخل في تحقق الضررر؟ مثال الموجبة كقولنا كل 
کات محر الاصابع بالضرورة مادام كاتا [ فان تحر الاصابح ليس بضررري الثجوت لذات الكاتب 
بل ضرورة بوته انما هيي بشرط اتصاقها بوصفى الكتابة و مال السالبة قرلنا بالضرررة لا شهی مى الات 
بسلگ الاصابع مادام کاتبا فان سل سكو الاصابج ع ذات الكاتي ليس بضروري ا بشرط اتصانها 
بالعقابة هكذا فى القطبي ] وقد يقال المشروطة العامة على القضية التي حكم فيها بضرورة الثبرت 
او بضرورة السلب غي جمیع اوتا تبرت الرصغہ ر الفرق بینھما ا الارل جیب ایی یکوبی للرصمف 
مصخل غى الضرررة بخلاف الثاني فا اكم غيها باستناع الانفكاك في وقته فخجوزان يستند الى علة 
فين فقولك کل کات متعرى الامابع بالضرورة صادام كاتبا بالمعنى الارل صادق وبالمعنى الثاني 
كاذب لر حركة الاصابح ليست ضررورية لانساي غي وقمت كتابته وهو رق الظهرمنا ان الكقابة التي هي 
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شرط تسقق الضرورة ليست ضرررية لذا الكاتب في شين 2 الارقات ٠‏ فشاظنلف بالشیری الذي هو 
مشروط بالكتابة و هر حركة الاصابح فالمعنى الارل اعم مى رجه من الثاني و اجيى ما يوضع هذا في 
لغظ الضرورة ني فصل الراء مى باب الضاد المحجمة ٠‏ وتانيهما المشروظة الخاصة وهي المشروطة العامة 
بالمعنى الارل مع قيد اللادوام حصي الذات فهي مى القضايا الموجبة المركبة لاف المشررطة العامة 
فانها بكلا المعنيي م القضايا الموجهة البحيطة ٠‏ و انما قيى اللادرام بحسب الذات لن المشروطة العامة 
هي الضرررة إحصب الوصف و الضررر؟ بحسي الوصف درام بحسي الوصمفب و الدوام حمسي الوصف 
یمتنح اں یقید باللادرام !مص الوصف فاں قید تقییدا سیا فلابں ان یقول باللادرام بحسب الذات حت 
تكو النسبة فيها ضرورية و دائمة فيي جميح ارقات وصف الموضوع 9 دائمة في بعض ارقات ذات الموضو ع 
فالشرطية اأخاصة الموجبة کقولنا کل کات مغر الاصابح بالضرورة مادام كاتبا 9 دائما فالجزء الارل منها 
هو المشروطة العامة الموججة و الجزء الآخر اي 9 دائما هو السالبة المطلقة العامة اف مغهوم اللادوام هو قولنا 
لا شیری مى الكاتي بمتجرك الاصابع بالفعل [ ن ايجاب المعمول للموضوع اذا لم يڪن داگما کان معناء 
ان الالجاب ليس مخحققا فيي جميع الارقات و اذا لم بخحقق الايجاب في جميع الارقات تحقق السلي 
فى الجملة و هو معنى السالبة المطلقة العامة هكذا فى القطبي ] و السالبة كقولنا لا شيرى م الكاتىب 
بساك الاصابح بالضرورة مادام كاتبا ا دائما فالجزء الارل مشررطة عامة سالبة و الثاني مطلقة عامة موجبة 
[ ای قولنا کل کات ساکں الاصابع بالفعل و ہو مفھوم اللادرام لان السلب اذا لم یک دائما لم يک متسققا 
في جميع الارقات واذالم يتحقق السلب في جميح الارقات تحقق الايجاب فى الجملة و هر الايجاب المطلق 
العام و هذا هو معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا فى القطبي ٠‏ ] 

الشرط بالضم باد موافق و علامت كما في مدار الافاضل ودر (صطلا سالکاں شرطه عبارتست از نفس 
رحماني چنانکه آنحضرت صلی الله عليه و سلم اشارت کرده اني وجدت نفس الرحمن من جانب الیمن 
کذدا في كثشف اللخات ه 

فصل العيري المهملة * الأشباع بالباء الموحدةنزد اهل قواني عبارتممت از حركت دخيل 
مطلقا ر اں اکثر کسره است و گاهی فته باشب چنانکه در باررو داور و گاهی ضمه چنانکه در تیچاهل 
و تساھل و ایں تعریف باعتبار مشهور است ر اختلاف حرکت دځیيل در قرافي که بر حزف رصل 
مشتمل نیستند جائز نیست اما در قوافي مرصله يعني مشتمله بر حرف وصل جائز داشته اند ه رخفي 
نوست کہ ایں تعریف منقوض می شود بکسر؟ ھمز؟ مثل مائل و زائل کہ این کس را توجیه گوپند 
نه اشباع پس ارلی آئست که تخصیص کنند اشجاع را برک دخیل در قرافي موصله یعنی مشقمله 
برحرف وصل مانند کسر؟ همز؟مائلی و زائلی و تخصیص کنند توجیه را رکټ ما قبل رړي ساکی 
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کھ آیں حرکت اشباع نیس اگرچه در مشهور هر در رابلا تخصیص تعریف کردہ اند و موید است بایں 
آنچه شس تيس در حدائق الحجم‌گفته که حرکت دخيل رادر قرافي موصله اشباع خوانند ر در قواني 
مقید. ترجیه ڪذا في مذآخ ب تكميل الصناعة و هكذ! عند اهل العربية حيري رقع في بحعض الرسائل 
و عنوان الشرف ان حركة الدخيل فى الرري المطلق تسى الاشباع و حركة اأحرف الذي قبل الرري 
المقيد تسمى التوجيه انتهى » فان الروي المطلق عندهم هوالروي المتحرك والساکی يسم رويا مقيدا 

حشبیح نزد بلغاء ازحسنات لفظي است وآں چنانست که لفظ قافیه را ابتداي بیت دوم کنند 
و اگردرهر مصراع همچنیں کنند خرب ترو لطیف تر آید سثاله ٭ بیت * 

ه زم دل ببردې رخستي جگر ٭ ۰e‏ جگر عاشقاں را بدینسانں نگر ٠‏ 
ہ نگ رکز غمیت شد پریشان دلم ٠‏ ه دلم به چنیری زد چو ديدم خطر ۰ 

ذا في جامح الصنائح و ایری اعم است از معاد چنانچة خواهد آمد ۰ 

الشجامة هي هيئة للقرة الغضبية متوسطة بين التهور الذي هو الافراط و الجبن الذي هوالتفريط 
وقد سبق في لفظ الخلق في فصل القاف مى باب إلخاء المعجمة ه وشجاعة العربية عند بعض إهلالبيان 
اسم الحذف وقد سبق ٠‏ 

الشرع بالفتع و سكون الراء المهملة لخة مشرعة الماء و هو مورد الشاربة و الشريعة كذللك ايضاو شرعا 
ماشرع الله تعالىى لعباده مى الاحكام التي جاء بها نبي مس الانبياء صلى الله عليمم و على نبيغا و سلم سواه 
كانري متعلقة بكيفية عمل و تسمىى فرعية و عملية و دون لها علم الفقه إو بكيغية الاعتقاد و تسمي إاصلية 
واعتقادیة و دوں لھا علم الکلام و یسمی الشرع ایضا بالدیری و الملة فاں تلل الاحکام می حیہی انها تطاع 
لھا دیری وم حیہی انھا تملی و تکڌی ملة و مر حیہی انہا مشروغة شر ع فالنفارت بینها بحسي 
الاعتبار لا بالذات الان الشريعة و الملة تضافان الى النبي عليه السلام و الى الامة فقط استعما و الدين 
يضاف الى الله تعالىى ايضا و قد يعبر عنه بعبارة آخرى فيقال هو وضع المي يسرق ذرى العقول 
باختيارهم المعبود الى الخير بالذات وهر ما يصلحهم في معاشهم و معادهم فان الوضع الالهبي هو الاحكام 
التي جاء بها نبي من الانبياء عليهم وعلى نينا السلام وقد بخص الشرع بالاحكام العملية الفرعية و اليه يشعر 
ما ني شرح العقائد النهغية العلم المتعلق بالاحكام الفرعية يسم علم الشرائع ر الاحكام و بلاحكام الاصلية 
يسمي علم التوحيد و الصفات انتهى رما فى التوضيع من ان الحكم بمعنى خطاب الله تعالىى على 
قسمیری شرعي ابي خطاب الله تعالی با يتقف على الشرع ولا يدرك لو ا خطاب الشارع کوجوب 
الصلوة و غيرشرمي اي خطابه تعالىى بما لا يتوقف على الشرع بل الشرع يتوقف عليه كوجوب الايمان 
پالله ورسوله انقهی رما في شرح المواقفب مق ان الشرعيي هر الذي جزم العقل بامكانه ثجرتا ر انتغاء 
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می باب الدال هلاه ام الشرمي کہا يعلى ماوی مام ریا پظق علي پول لشي داري ماه ررد 
حسمي فقط و الشرغي ماله وجون شري مع الرجرد العسّي ٤ابن‏ نای له وجودا خټبیا اي الاجاب والقبيل 
موجود ان حسا ر مع هذا له وجرد شرعي فار اشر ع ام باں الانچاب ر القبول المو جوب ان ما پرتبطاں 
ارتباطا حکمیا فصل معنی شرعي یکوں المللك اثرا ته فذللف المعنىى هو البح حتىى إذا وجند الفباب 
ر التبرل ني قير المسل 3 بعتيو الشرع كذا نه الترضيع رلى النلوبع و ته يقال ای اتغعل ان کاں 
موضوعا فى الشرع سکم مطلرب نشرمي ر الا حسمي انتهی ن ل و شيل اتشر م الہذکور على کسان إلغقهاء 
بيان االحكام الشرعية ر الشريعة كل طريقة موضوعة بوضح ألهي ابت من نبي مس الئبياء ر يطلق كثيرا 
على الاحكام الأجزئية التي يتهذب بها المكلف معاشا ر معاد| سواء كانت منصوصة مى الشارع او رإجعة 
اليه « و الشرع كالشريخة كل فعل اوترك “خصرص مى نبي مس انبا صرحا ار دلالة فاطاقه على الاصول 
إلكلية ”جار ر ان کاں شاعا بخلانے الملة فان اطلاقها على الذرر ع “جار ر تطلق على الأصرل حقيقة كاايمان 
بالله و ملائكتة ر رسله و كتبه و غيرها و 3 يقطرق النصغ فيها و( لختلف الافبهاء فيها لآ الاصول عبارة 
في العقاد و كلها اخبار و لا يمك النسخ فى الأخبار و الا يلزممنه الكذب و التكذيب و 3 يسر فاا 
اختلاف الاتبياء و 3 يلزم كذب احد النبيين ار اجتماع النقيضيى فى الواقع بل انما #جرى النسخ و اللختاافسم 
فى الانشآت اي الرامرو الذواهي ٠‏ و الشرع عند (هل السنة و رد مذعاً لاحكام و ند اهل العتزال ورد مجيزا 
سكم العقل و مقررا له لمتشا و قوله تعالى لكل جعلنا شرعة ومنهاجا عن ابن مباس رفي اللهتعالیی عذه 
الشرعة ما ورد به القرآن و المنهاج ما ررد به المنة ه و قال مشايخنا و ريسهم الامام ابو منصور إلما تريدي 
ما ثبت بقاده مری شريعة مي قبلنا مى الرسل بكتابنا او بقول رسولنا صار شريعة لرسولنا فيلزمه و يلزمنا 
علیی انه شریعة رسولنا 3 شریعة م قبلنا لاں الرسالة سغارة العجد ہیں الل و ہیں ذری العقول لبیں 
ما قصرت عنہ عاقرلھم م آمورالدنیا و الدیںی فلو لزمنا شریعة مر قبلنا کاں رسولنا رسوا می قبله سغیرا بیذه 
و بیںں امته 3 رسول الله تعالی و هذا فاسد باطل كذ في كليات ابى البقاء ] » و العام التفزعي هر عام مدر 
ع الشرع ار تقوقفى عليع العلم الصادر عر الشرع توقف وجوت كعلم 3 م آو توقف كمال كعلم العربية 
و المنطق كذا قال ابس "ج رفني فتع المبين شرح الربعي للنرري ني شرح الحديث المادس رالثلتؤن 
وقال قبيل هذا وم آات العلم الشرعي م تفسيرو خديرى راه ر المنطق الذي بايددى الناس اليره 
غانه علم مفيسن لامسحذرر تيه انما المصذرر فيا كان إخاط به سس الفلسقوات المنابذة للهرائح إتاهي 
بعنی ان المتطق می الات العلم الشرعی و العلمالشریٹ تفسیر و جدیہی و ققه فغھہ م فا ای آلا 
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